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ترجمة الولف )١(‏ اعد 


زین می 


( مفتی دیار باکستاذ ) _ ٰ 
یعتر مولانا العلامۃ الشیخ الفتی محمد شفیع - رہ اللہ تعالی ۔ من کبار 
علباء ا مضد وباکستان ء الذن. حملوا فی ھصذہ الدیار لواء الڈن ا حنیف ٤‏ وہذلوا 
لإعلاء کلمتہ حیاتہم وفوتہم ء وأناروا ٹى ,دیوبند - اند ۔ مصابیح التجدید باھرۃ 
الشعلة ساطعة النور ؛× حی لا زان فافلة الإسلام تتقدم ؛+ مبددة دباجیر الکفر 
واللإال حاد ء وباعثة للڈمل ا حی فی نفوس أماتہا الس والقتوط ۔ - 
ولد الشیخ ۔ رمہ اللہ تعا ی ۔ لأحد وعشرن من شعبان العظم سنة ۱۳۱١‏ من 


امجرق ء وترعرع فی حجر العلم والعرفان ؛ إذ عکف علی تلقی الم مسن العلاء 


الکبار منڈ نعومة أظفارہ ٤‏ والتزم صحبة العارفین مل بداعة عمرہ . 


رم اُخخذنا ہذہ التر جمة من مقدمة الکتاب ” الیائم ال نی فی آسانید الٹیخ 
عبد الغی“ - للعلامة الفتی محمد شفیع رمہ اللہ تعا لی - کتبھا فضیلة الشیخ مولانا 
محمد تی المانی حفظه اللہ تعالی سنة .۱۳۸۳ھ نی حیاۃ المولف؛ مم انتقل ۔ رمہ اللہ - 
لِل جوار رمة ربہ سنة ۱۴۹۲ھ . ( الناشرم 


ق دخل دارالعلوم فی ہ دیوبندہ بعد ما قراً القرآن الکریم ء فی سنة ١۱۳۲ھ‏ , 
وھی کر جامعة دینیة قامت بنشر المعارف الإسلامیة القیمة فی ا حند ء وجددت 
فیہا أنوارھا التی کادت تنطفئی بسبب الاتممار الغرنی ؛ وقد ثقبل اللہ تعا یل جھود 
و اذ ظھر ہنہا رجال العلم والدِن ؛ الین جمعوابین علم وعمل ؛ وورع وإخلاص 
وتغان وتضحیة ء حتی ملاوا هذہ الدیار نورا وعلا . 

قد دخل الشیخ دارالعلوم ہذہ وہو ئی میعة صباہ ؛ وم یزل سدۃ عثشر 


سنوات مشتفلا بدراستہ ؛ مکبأ علی تاتی العلوم من العاباء الأفاضل الہن ساربصیتہم 
الرکبان فی أنحاء ال مند وجوانہاء ۱ 


ومن أشھر آساتذتہ :۔ے 

١ا‏ ۲ اللإمام احافظ ا حدث العلامة ا حققی مولانا الشیخ آشیر شا الگش رق 
وکان بحسراً زاخراً للمعارف والعلوم ‏ نابغة فی کل فسن ء آیة من آیات اللہ نی 
الحفظ والاإتقان ؛ وقلا بوجد فی ھذا القرن مثلہ فی اظحہرة الواسعة والنظر العمیق . 
وقد طبعت آماليہ علىی محیح البخاری ہاسم ه فیض الباری ٭ ول مولفات قیمة 
أخری حول شنی المواضیع۔ رمہ اللہ تعا ی رمة واسعة . قرأ عليه الشیخ جامعی 
البخاری والترمذی والشمائل وکتاب العلل لے ؛ وکتاب الفلسفة الحدیدة ؛+ زشرح 
النفیسی ق الطب ؛ وھو من تلامذتہ البرزن ؛ وکان حضرۃ الاإمام بحبہ حتی جعلە 
من أصحابہ الأصفیاء ؛ الذن ساعدوہ فی مھمتے الرد علی ہ: القادیانیة ء ء وبأمرہ 
ألف الشیخ ۔ مہ اللہ ۔ کتاب و ختم النبوۃ ؛ باللغة الاأردیة ء ود التصربح یسا 
تواتر فی نزول ا مسیح ؛ و ( هدیة الملھدن فی آیات دخاتم النبپین ؛ باللغة الەربیق . 
من أعلام العلماء والفقھاء ؛ نتلمذ علی الشیخ الکنکوھی ۔ قدس اللہ سرہ سرت 
من علاء السلف ء وکان رئیس هیئة الإفتاء بدار العلوم ٤‏ وشیخا قدوۃ على طربق 
النقشبندیة ء من خلفاء الْارف باللہ الشیخ رفیع الدبن . وقد طبعت مجموعة فتاواہ 
اسم ١‏ عزیز الفتاوی : باللغة الاردیة ء رمہ اللہ تعا لی رمة واسعة . 
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قرأ علیہ الشیخ موطاً الإمام مالك پروایة یحبی بن بجی وبروایة الإمام حملہ 
ان حسن الشیبانی ؛ وشرح معانی الاثار امام آں جعفر الطحاوی ؛ رحمھم الله 
تعا لی ؛ وتفسیر ال جملالین السیوطی وا حلىی ؛ ومشکوۃ المصابیح للتبریزی ؛ وشرح 
مخبة الفکر لحافظ ان حجر ۔ رحمھم اللہ تعا ی . ۱ 

)٣(‏ الإمام الزاہد العلام مولانا الشیخ السید أُصغر حسین اطاشمی الحسیء 
ر گے مه اق تعال ے ہے آعیات غلاء ع فرے أنموذج صالح لاأخلاق, 
الاسلامیة الکریمة من التواضع والسذاجة وخشیة اللہ . ولے مو؛لفات وجبزة نافعة 
قد طبع ا کثرھا باللغة الاردیة ء رحمہ اللہ تعا لی رحمة واسعة . 

تل منہ شیخنا ۔۔ رحمہ اللہ ۔ السنن لی داود السجستائی ؛ ال الشرعقھ 
للنسائی ٤‏ وشقصا من أواخر جامع الترمذی ء رحمہم اللہ تعالی . 


( ٤ء‏ الإمام الداعیة الکبیر ء شیخ الإسلام مولانا شہیر أحمد العمْاتی ء 
صاحب الشرح الیل علىی صحیح مس وٗىان ۔۔ رحمہ اللہ تعا لی ۔۔ من نواہغ العلباء 
فی العصر الأخیر ء لہ خہرة تامة بسائر ا معارف والعلوم ء وکان من الزیماء ا ممتازین 
ی جھود بناء باکستان ٤‏ ولن ینسی الشعب الباکستانی تضحاتہ الغالیة یف ھذا 
السپیل ء ہاجر إ ی باکستان بعد استقلاھا وم یزل بجتہد لإآقامة الدن فیہا حی 
انتقل إلی رحمة اللہ ؛ قدس اللہ تعا ی سرہ وشکر سعیہ . ولە موٴلفات قیمة معروفة 
حول شتی الواضیع الدینیة ء من اشھرھا ہ فتح الملھم بشرح صحبح مسلم ؛ وھو 
شرح حافل جلیل . تلقاہ الأمة الإسلامیة بالقبول فی سائر البلاد . 

تلی منہ شیخنا ۔ رحمہ اللہ ۔ الصحیح لااٍمام مسلم وشطراً من کتاب المدایةء 
ٹم رافقه فی حرکة بناء باکستان ء وجاہد معہ جنبا بجنب ء کا سنذکر عن قریب 
إنشاء اللہ تعا ی ۔ 

)٥(‏ الإمام الفاضل العلام ء شیخ الدب والفقه مولانا إعزاز علی ۔ قدس 
اللہ سرہ ؛ وکان ۔ رحمہ اللہ تعا ی ۔ بارعا فی ساثر العلوم ء لاسپا العلوم الأدبیة ء 


ھ 
ولہ تعلیقات قیمة مٔروقة عل کثیر امن الکتب الدرامیة ۔ 
قرأ عليه الشیخ سائثر الکتب الادبیة ؛ وشرح ھدایة ا حہة للمیبذدی؛ وشرح 
العقائسد النسفیے التفتازافی ٤‏ وشسرح الوقایے لصسدر الشریعة ؛ وبعصض 
الر سائل الأاخری : 


)٦(‏ الإمام الفیلسوف مولانا الشیخ محمد ابراہم البلیاوی؛ رحمہ اللہ تعالی 
وکان. شیخنا بارعا فی العلوم الراتجة قاطبة ء ولاسما فی العلوم العقلیة من الفلسفة 
والمنطق والکلام ؛ وہو من الہقایا الصالحة من طائفة أساتذة الشیخ ء أدام اللہ تعا یل 
ظلہما ۔ قراً عليه الشیخ کتابِ ہ الصدرا ء و ہ الشمس البازغة ہ : 


والشیخ آساتذة غیرہم ء ترکنا حرجمتہم مخافة الإطناب . و حقآا إنہم کانوا 
ذکریات جمیلة لأسلافنا الصالحین فی علمھم الغزیر وعملھم الصالح القوم ۔ 

ولا کان حضرٰة الشیخ ۔ رحمہ اللہ تعا لی ۔۔ تبدو عليه - منذ ال حظة الأولی۔ 
مخایل النبوغ وأمائر الذکاء ٤‏ صار أساتذتہ ینڈلون فی تعلیمہ جھوداً ختصة مع کل 
عطف وحنان ‏ وللإخلاص, نینہم یدالا تجحد فی تکوین ذوقہ الفی وتنشیط 
مواہبہ الصالة . 

وفرغ عن دراستہ فی سنة ١۱۳۳ھ‏ ؛ ولا کان من الطلاب التفوقین ملف 
دراستہ ٤‏ اختارہ آساتذة دار العلوم لیکون مدرما بہا ء فشرع فی التدریس فی 
سنة ١۱۳۳ھ‏ وسرعان ما اشتھر تدریسہ فا بین الطلبة فی سائر البلاد ا مندیة وم بزل 
یدرس ا حدیث والتفسیر والفقہ وغیرہا من العلوم الدینیة الرائجة مدة مت وعشرن 
سنة . وثتلمذ علیه فی ھلذہ الذة خلتی کثبر من الطلبة ء استفادوا من علومہ و 
عرفانہ ‏ ونہلوا من معینہ العذب الئمیر . ھا من مدینة من مدن اند وباکستان 
إلا ولە فیہا تلامذة ؛ واکٹڑھم مشتغلون بالتدریس واللحطابة وافادة العلوم ؛ 


ویعتبرون من العلاء البارزن یق ھذہ الدیار . 


استرشادہ ]لایخ الطریقےة 

کان حضرة الشیخ ۔۔ منذ میعة صباہ ۔۔ فی اشتیاق شدید تحو الاستفادة 
بصحبة أساتذتہ ومشایخہ الکرامء فکان کثیرا ما پحضر مجالس الإمام الداعیة ا جاهاء 
الکبیر شیخ اضند مولانا غیرد ا سن - قنس الله تعاق مرہ ۔ وسنفید من غار 
عرفانہ . م ما اعتقل شیخ ا ند رحمہ اللہ تعالی بجزیرة و مالتہ ؛ ء راجع شیخ 
مشایخ الوقت ؛ حکم الأمَة مولانا التہانوی ۔ قدس اللہ مرہ ۔ وبعد ما رجع 
شیخ ا ند إلی ۸ دیوبند ٤‏ ء بایع علی یدہ بیعةالسلوك فی سنة ۱۳۳۹ من المجرة؛ _ 
وم بزل یلازم صحبتہ حتی توفاہ اللہ تعالی . ٹم بعد وفاتہ ۔ رَحمہ اللہ ۔ راجع حکم 
الأمة اللوصرف مرة ثانیة ء وجدد البیعة علی یدہ فی سنة ۱۳٣١‏ من الھجرة ء مُُ لام 
صحبتہ مدة ست وعشرن غلة ؛ وکان حکم الأمة یحبہ ویعتبرہ من أصحابہ الأصفیاء ٭_ 
ویشاورہ فی کل مھمة دینیة . وساعدہ حضرة الشیخ فی تألیف کثیر من الکتب مثٹل 
١‏ ا حیلة الناجزة حخحلیلة العاجزۃ ہ وھو کتاب قم حتوی علىی أحکام زوجة ا حنون 
والمتعنت والمفقود والعنین ء وکان مذھب ا حنفیة فیہا ضیقاء فراجعوا علاء ا مالکیة 
وکتبہم وأفتوا بمذھبھم ء مم أجمع علإاء ا حفیة علیه ء وہو ا ختار لفتوی عند 
أصحابنا ا حنفیة الپوم . وہأمر جکم الأأمة اللوصوف ألف الشیخ کتبا کثیرۃة من أھمھا 
۱ أحکام القرآن ؛ ء وھو الکتاب الڈی نقدمہ الیوم ؛ وبا جحملة فلازم الشیخ صحبة 
حکم الامة ۔ رحمہ اللہ ۔ إلی سنة ١٣۱۳ھ‏ . وی سنة ۹٣۱۳ھ‏ أعطاہ حکم المة 
تخلافتہ فی ھذا الطریق . 
افتسا وہ 

کان حضرۃة للشیخ مناسیة تامة بالفقہ والفتیا منذ زمن تدریسہ بدار العلوم ء 
فکان کثیراً ما یساعد شیخہ الفنی عزیز المن ٤‏ رئیس هیثة الافتاء ۔ رحمہ الله 
تعالی تم لا توفاہ اللہ تعا لی ء جعلہ الأساتذة رئیس هیئة الإفتاء بدارالعلوم لیملاً 
الفراغ .الناشی بوضاۃ الشیخ عزیزاارحمن ۔ قسدس اللہ سرہ ۔ فلم بزل شیخنا 


۔ رحمہ اللہ تعا ی ۔ علىی ھذا المنصب ال جلیل مذ سنة ٥٣۳ھ‏ إل ۲٣۱۳ھ‏ ۔ 
وانتشرت فتاواہ فی ھذہ الدة لل مشارق الأرضِ ومغاریہا . 


ھپ قح نی هذہ اللدة کثر من أ ربعین الف فتوی رفا او 
قصیر ی مافی مجلدات ضخام باسم ١‏ إمداد المفتیین ) ٤‏ وھو الوشل القایل من ذلك 
البحر الواسع ا حفوظ فی دفاتر دارالعلوم الّی لم تطبع بعد . ولا شك أنہا ذخیرۃ 
قیمة لاإسلام والمسلمین ۔ یسر اللہ طبعھا . 

تم م یبرح حضرة الشیخ یکتب الفتاوی بعد ما فارق دارالعلوم الدبوبندرق ' 
والأسف الدید علی آنه م تضبط فتاواہ مدة تسع سنوات . تم ما ھاجر إلی باکستان 
وآسس ؛ عاصمتہا معھداً دینیا باسم ہ دارالعلوم کراتشی ) فی سنة ۱۳۷۱ھ 
ضبطت فتاواہ قی دفاتر ھا مرة آخری؛ وبلغ عددھا الیوم زھاء اشن ائٹ فتوی. 
وھذا کلہ ما صدر منذ سنة ۱۳۸۱ھ إلی آخر حیاتہ ء سوی الاُسئلة الشفاہیة انی 
کان بجحیب عنہا جی المقابلات وعلی الھاتف طول اللیل والنہار ۔ 

وتعتبر و دارالعلوم کراتشی ؛ ببرکة شیخنا الفتی من أکبر مراکز الفتیا فی 
دپار اطٔمند وہا کستان + برجع إِلیہا الستفتون من سائر البلاد والأقطار سخ 
الملکة العربیة السعودیة وففس غ والشام؛ والعراق ؛ وایران ؛ وأفغانستان ‏ 
ریلایا و یزیر کیا۲ رز کیا راب یکا و مظام ا رالا ریایتہاسا 
لا پحصی عددھا . 
جھادہ فی بناء باکستان 

کان السلمروت زمن تدریس الشیخ بدار العلوم تدور ون رحی الاستعمار 
الغری ء ولم بزل علاء دار العلوم مل بنایة الأمر فی جھد جھید حریة والاستقلال . 
وی ھذا المشروع العظیم بذل الإمام ا جاہد شیخ ا مند مولانا حمود حسن رہ اللہ - 
جمیح حیاتہ ء وابتلی بأشد ما یکون من الأذی زمن اعتقالے مجزیرة ہ عالنه ٠‏ . 


م صارت أمانی ا حریة تداعب خیال السلمین ء ول یفتر ممھم عن إدراكه 
ہذا الغرض ء حتی التحق بہم المنادکة ؛ على أن یشارکوہم فی حکومة المند بعد 
استقلاھا علىی طریق الدیمفر اطیة . 

وکان حکم الأمة الشیخ التہانری رف مدق اع ااے لانجاح للمسلمین إلا 
یتکوین مملکة مستقلة حسرۃ ینفذون فیہا أحکام شریعتہم ‏ ویعیشون فہا مسلمین 
صادقین . فلم تکن للمسلمین عضدہ مسشثلة واحصدة ۔ مسئلة التحرر من الاستمار ٰ 
الغری ۔ فحسب ء وانما کان ہناك مسئلتان ‏ الأولی : التحرر من الاستعارالدریء. 
والثانیة : تاسپس مملکة اسلامیة مستقلة لایشارکھم فہا اٰنادك ولا أة آخری من 
الأآئم الکافرة . ْ 


وأما الأحزاب السیاسیة پومئذ ؛ فکانت بأجمعھا لاتہدف لا إلی التحرر من 
الاستمار الاجنی ؛ وم یکن بین أیدیہم غرض لتنقسم البلاد لی المسلمین والکفارں 
بناء علی فکرۃ الوطنیة الفاسدة ء واعتقاداً منہم بآن: امندون ۔ مسلمھم وکافرہم ۔ 
قوم واحد ء وإا رر آ0 زول عنا الاستعمار 3 مم مسلمنا وھند وکنا سواء ۰ 


ولکن نوراللہ ضریح شیخنا التہانوی ؛ فإنہ م برض بذلك ؛ إذ کان ری أن 
المسلمین سوف تلم بہسم النوازل تحت ال حکومة ا ہندوکیة اکثر ممسا لت ہہم یف 
ا حکومة الغربیة ء نم ھذا الاختلاط با منادك یفضی إلی اندماج الإسلام الکفر ء 
وفس۸4اد عقائد السلمین ؛ ودمار أُخلاقھم ٤‏ ودغارة امام ٤‏ ولا ہزال الوازع 
الدپنی یتناقص فیہم ء حتی لا یبٹی للجیال الاتیة من تلادھم الثمین ‏ إلا کلمة 
الإسلام خاویة عن حقیقتہا ء مقفرة عن روحھا . 
فکان یتمنی أن یقوم بہذہ الاعوة حزب من المسلمین ویدعوہم إلی نظریة 
لإسلام ء واجتیاح أو ان الوطن النی وطٹھا نبیہم ا بقدمه ۔ 


وحقق اللہ آمانیہ بأن قام حزب ه مسلم ليك ہ بنعرة باکستان ء فأشار حکم 
الأمة الشیخ أشرف عل التہانوی عامة ال مسلمین والعلاء بتأبید ہذہ الدعوۃ ٤‏ فقام 
بہا کثیر من عوام المسلمین زالعلباء. وکان فی مقدمتہم الإمام الداعیة شیخ الإسلام 
شبیر أحمد العسحْانی ء ومولانا الشیخ ظفر أحمد العیُانی ء وفضیلة شیخنا الفتی 
حمد شفیع ۔ رحمہ الله . وهم الذہن آسسوا جمعیة من العلاء بامم ه جمعیة علےاء 
الإسلام ٤‏ حتی تجاہد نی ہذا السبیل ؛ وتحض السلمین على الاتحاد لیایة الدن ء 
زتاید فَكرة پاکستان : 

وصرف شیخنا فی القیام بہلےا الشروع لیالیہ وأنہارہ . تم ما آصبح معظم 
التفاته إل ذہ الّشغال السیاسیة ؛ الی لم یکن پری لجاۃ المسلمین لا ہہاء لم مجد 
وقتاً المضی نی أشغاله التدریسیة بدارالعلوم ء وم بجد بدا من أن یفارقھا بعد ما 
قضی ئی ساحتہا معظم عمرہ ء وانعزل عن التدریس والإفتاء بہا فی سنة ۱۳٣٣‏ من 
المجرة . وحینذ صارت جمیع أوقانہ موقوفة صلی ال مھاد فی بناء پاکستان ؛ 
فتجول لأجلہ فی أنحاء ا ند وجوانہا ء وأیقظ عوام السلمین عن رقادھم بلسانہ 
وقلمه ‏ وأخبرھم مکاید أعدائہم الکفار . 

ومما لا یشك فی أحد تشرف ہزیارۃ الشیخ ؛ أن اللہ تعالی أودع فی کلامہ 
ارآ ء وفی عظته قبولاً . فاستقبلہ النجاح فی کل مکان بفضل الہ تعا ی وکرہه . 
وا حق أن بجحھودہ المتواصلة کبیر فضل فی بناء باکستان ‏ واعترف بعض قادتہا 
بأنہ م یکن بحل النجاح فی کثیر من الامور لولاھا . 

وئی السنة ۱۳١۷‏ من المحجرة ا موافقة لاسنہ ۱۹١۷‏ میلادیاًء من اللہ تعا ی علىی 
شعب افند السلمین ؛ وحان أن تثمر جھودھم النی استمرت أحقاباً ء وہرزت 


علی خحریطة العا م رسوم ملکة جدیدة اِسلامیة ء فلله ا حمد أولاً وآخراً , 
حصلت للمسلمین هذہ اللکة کی یقیموا ٹیہا دینہم 7 وینفذوا تشریعهم ۰ 


ویدرءوا عن أنفسہم جمیع الأقذار الّی تلوٹوا ہہا لمجوار الأجنی الکافر . 
ھجرتھ ہل ہا کستان 

فکان مسن الواجب ع لی العلاء انجاہدن أن یہاجروا إلی باکستان ویہذلوا 
۔ى الا ماق الآمین ۔ لاو ۔ ونجر موطنہ )١١(‏ الألیف الذی حل فیه 

7 ۱! 

اکب تھے ویو 77ا رحس غرں 

وکان بین یدیہ بعد المجرة لی باکستان مشروعان مھیان . أما الڑول : فا 
وصفنا من تکوین دستور إسلامی وإقامة الدن فی باکستان بجمیع مناحیه الطیبة ٤‏ 
وأمااالثانی : فتاسیس معہد دینی ینشر معارف الإسلام وعلومہ على ما تقتضیه 
الملکة الحدیثة . 
جھردہ یق إقامة الدن ىی باکستان 


وقررت حکومة با کستان فی سنة ۹١۱۹ء‏ ۔ جلساآً من أکابر علاٹھا لیقترحو 
جلس النواب اصولاً تتخذ کآساس لاستور الملکة ؛ واختارت شیخنا الفتی 
۔ رحمه اللہ - لیکون عضواآ من أعضائہ ٤‏ فل پرل یعمل فیه بکل نشاط مدة 

5 70 من 900 ٢‏ ناکود سر1 ادا مانشد 
الشریعة الإسلامیة القوعة + ولا استنکرہ علماء باکستان ء أعلنت الحکومة أنہا 
ستقبل ما یتفق عليه جمیع العلاء من ساثر الفرق الإسلامیة ء ظا منہم بأن هذا 
الاتفاق متعذر لشدۃ ال لحلافات بین الفرق الاسلامیة ا ختلفة . 


03 وکان ذلك فی سنة ۷۔٣۱۳‏ من ال حجرۃ الموافقة لسنة ۱۹۰۸ میلادیاً ۔ 


ولکن الفضل الکبیر برجع إلی العلماء ا خلصین ٤‏ ومن مقدەتہم شیخا 
رحمہ اللہ تعالی أُنہم ش:روا عن سواعدھم لتحقیق ہنا الأمر الڈی کانت العقول 
یستغفر بہ ؛ واجتھدوا ۔ لیا ی وأنماراً ۔ فی جمع کلمة الإسلام ء وحضوا الفرق 
المختلفة على الاتحاد لایة الدن ہ تی رضی علاءھا بالاجتاع یىی محل واحد 3 
وعقدوا ق کراتشی موائمرا حافلا واحتشدوا فیه من کل احیة . وحق؟! کان 
ہذا الوتمراً تاریخیاً قد کذبت ما پصرخ بہ أعداء الدن سن أن العلماء لا بعرفون 
إلا الحلاف والنزاع ء إذ اقترح ھذا الئمر ساسا لدستور المملکة علىی منہاج الدن 
محیث أجمعت علیہ الفرق ؛ ول بختلف فیہ اثنان ء وم ینتطح فیہ عنزان . نم 
أعلنت ا حکومة أصولاا” جدیدة ونشرتہا إلی عوام السلمین واستعلمت فیا آرائہم . 
فشعر العلباء مرة آخری با حاجة إلی مؤئمر کوئمر سابق ؛ حتی بحتمع فیہ العاء 
وینظروا فیہا ویقدموا آرائہم بإجاع واتفاق . 

فاجتھد العلاء ء ومنہم شیخنا ۔ رحمہ عو سستت اللاغئرے وأتاح اللہ مم 
آلفوز والنجاح فی ہذا الشروع إلی أن آتم الوھر عمله ؛ و أصلح الفساد الذی کان 
الدستور الجحدید بحتوی عليه . 

مم زل آمر الدستور فی شزر وحل إلی بومنا ھذا ء فتارة تتألق الفضاء 
بہروق الأمل ‏ وأخری محیط بہا قنام الیأس والقنوط . ولکن الشیخ م بأانل ف 
جہدہ ما یکن ء مع ھا بہ من إِلام الشیبء واز دحام الأشغالء وانتقاص القوی؛ 
پل أن توفاہ اللہ تعالی . 


تأسیس دارالعلوم فی کراتشی 

ہاجر الشیخ إلی پاکستان وم یکن فی بلادھا الکبیرة ۔ ولا سما چسسائلقا 
کراتشی ۔ معھد دینی یقوم بندریس العارف الإسلامیة نشرھا کا ینبغی : وکانت 
الحاجة قد اشتدت إليه بعد بناء پاکستان ٤‏ حتی پیری ا حلیل ا جدید بما یدنہم إِل 


۹ 


إذ هم العقود علیہم الامل فی الاستقلال بأعباء الأمة فی الزمان الف . 

فأسن )١(‏ الشیخ ۔ بتوفیق اللہ تعا ی وعونہ ۔ جامعة شعبیة دینیة قی حاراة 
من حارات کراتشی ؛ وہو الذی یعرف الان بدارالعلوم ٤‏ وبعتبر من أکبر 
براکر الظزام الَجوفتا نا گظاقاہ رت اھانکاز ا عامس ت‌الاناؤل ‏ 
وأصبح ھذا العھد مٹھلا” عذب] اکگیسعلوزاطلقت می 'اغارزاناف تھا ٭ 
وسقوا بمعینه الزلال التدفق ء حتی ضاق عنہم اللکان ومست ا حاحة إلی مکان 
فبنی علیھا مبنی فسیحاآً رائعاً بمعزل عن اطِلة والضوضاء . بسکنے الان مثات 
الطلبة من مختلف أناء العالم . 
موالفاتهہ 

لحضرة الشیخ ۔ قسدس سرہ ۔ مولفات کثیرۃ نافعة قد جاوز عددھا:من 
مائة ؛ معظمھا باللغة الأر دیة فی علم النفسیر ؛ والحدیث ء والفقه ء والتصوف ؛ 
والادب ٤‏ والکلام ؛ والمعاشرة وغیرھا . ونذ کر یق هذا لملوضع بعض ما لانجد 
من ذکرہ بدا . ِ 
١۔‏ معارف القرآن 


وھو تفسیر نفیس اامرآن الکریم ؛ ألفہ الشیخ باللغة الاأردیة ی نمانی مجلدات 
ضخام ء شرح فی معانی القرآن الکریم فی آسلوب سھل رائع ء وزے تحت کل 
َيَكة ما یستنبط منہا من مسائل الحیاة الیقفظےة ء بمایتبین منه للقاری أن 
ارت الکروول رسات غائوفائکل سرق 1 کل زقاف ررنخلاق انت 
سرن امھ ھا راد ون ما نر ۔صوجاب 


. من اظجرة ثم حولہ إلی البنی الحدید فی سنة ۱۳۷۷ھ‎ ٢۳۷۰ فی سة‎ )١( 


۴" 
ذلك ۔ یحتوی على مباحث علمیة نادرة أحدئتھا عص نا الحدیث ء وقد طبع منے 
اکٹر من أربعین الف نسخة ء وما من مسجد ولا سدرسة فی شبہ القارۃ تعلم فبہ 
معانی القرآن الکریم ؛ إلا ون ہذا التفسیر من ہم الصادر النی بستتی بہا الع 
یق إعداد محاضرتہ ؛ ولا یوجد فی اللضة الأردیة مثله نی سہولة العبارة ء؛ ودقة 

تال گظڑاااحیہ 


وإن ہذا التفسیر قسد ترجم إمی عدة لغات من الینغالیة ء والفارسیة . وقد 
شرعت جماعق فی ترجمتا إلی اللغة الإنکلیزیة ء وأآخری إل اللغة العربیة . 
٢۔‏ جواھہر الفقه 

وھی مجموعة قیمة لرسائل فقھیية کتبھا الشیخ ۔ رم ے اللہ تعا لی ۔ علىی 
موضوعات یکثر التساؤژل عنہا ؛ وإما أنہا لا توجد فی کتب الفقه :المنداول ؛ 
أو پوجد فیہا جال یحتمل عدة,وجھات النظر ء ولا توجد فی کتب الفقه بہذہ 
الصراحة والتنقیح . فتوجد فی ہذا الکتاب آبحاث علمیتة نفیسة حول موضوع 
رویة افلال ء ومواقیت الإحرم ء وبیع خقوق الطبع ء والإجارۃ الدئمة ؛ 
والذبح المیکانیکی ؛ والإعانة على المعصیة ؛ وما إلیل ذلك من اکثر من 
آربعین موضوعا . 


تین حم النبوة 

وھو کتاب حافل للرد علی الدجاجلة القادیانیین ء قد ألبت فیے الشیخ 
عقیسدة انقضاء اللبوۃ علی نبینا الحبیب پیا ؛ یجمیع براہینہا من القرآن الکریم 
والسنة الراشدة ء وإجاع الأامة ء ئم رد علىی جمیسع الشبھات النی أوردھا التنبثون 
ھا یشنی کل عی ء ویخرجے من أوحال الشك إلی سھل الیقین . وقد طبع ھمذا 
الاب بَالاة دع مرات حرزت رماء اظیاہ سزدء رَندالَافَاة' لام 
بالقبول وزعمه بعض النقاد أحسن ما تق اللوضوع باللغة الاُر دیة : 


٣ سیرة خاتم الأنبیاء‎ ٤ 

وھو کاب وجبز جامع لسیرة رسولنا الحبیب لاٹ یحمیع آباءھا المامة. ج 
والسلام ۔ وأصحابہ البررة الطاھرین ۔ رضی الہ عنہم . قد طبع هذا الکتاب باللغة 
الگردیة اکٹر من خسین مرة ء واختاردے بعض الدارس فی مقررھا الدینی فف 
المند وباکستان , مم ترجمہ الناس إلی لغات حلیة أخری کالسندیة ء والکجراتیة ء 
والبنکالیة . 
٥۔‏ آلات جدیدہ ۱ 

وہو کتاب قیم جمع فی الشیخ أحکام ا خترعات الحدیئے الّی لم تکن فف 
زمن النی علی_ه السلام 3 ولا فی عصر الفقھاء اللجتھدین 6 وتعلقت بہا مسائل 

- لا یوجد فیہا نص ء کالصلوۃة علی المجھر ء وٹلاوة القرآن الکریم على ا1۔-ذیاع 

والملمجل زاخاگی 1 والتلقیح فی الصوم 6 زالتسداؤی دم اللانسان 6 والتلھی 
بلملسارح ٤‏ والشھادۃ بالماتف ؛ وکذا . وا حق أنە ‏ م یکن یژمل ھذا الأمر العظم 
إلا من فضیلة شیخنا الفتی ء الذی وب اللہ ملکة فقھیة راضة : وفھماً سدبدا؟ 
لنخریج الأحکام عن مصادرھا ؛ و ذوقآً سلیماً للفوز بأمرارھا . 

وقد طبع ھذا الکتاب باللغة الردیة مرتین . فجزاہ اللہ عن سائر المسلمین 
خر الحزاء : 

ً وخ فیه الشیخ أحکام الأراضی السلطانیة وا لموقوفة والممارکة 
ہجمیع انواعھا ؛ وما یجب علیہا من عشر أو خراج ء وشرح فیہا نظام دننا 
لعادل ء ٹم آوضح الأحکام الختصة بأراضیٰ افند و باکستان ء وذکر فی غضوتہا 
جملة لطیفةی تاریخ فتوح ا ند علی آیدی المسلمین؛ حی تتضح مکانة الارافغی 


٤ 
. ا مندیة فیا یتعلق بأحکام الدین‎ 

وحقا ! إن الأأمۃ الإسلامیة مرهونة لہ بہذا امن الکبیر ء الذی سھر الشیخ 
مسعفید . والکتاب بحتوی على مس مائة صفحة تقریباً ؛ وقد طبع مرارا . 


۷۔ إمداد الفتن 

وھی جموعة لبعض فتاواہ الی آفادھا زمن إقامتہ بدار العلوم فی دیو بند ء 
فصارت أربع مجلدات ضخام ؛ وھی ۔ کا ذکرنا ۔ عدد قصیر من فتاواہ الٰیٴ 
بلغ عددھا الیوم زھاء مائة لف . ومعظم هذہ الفتاوی بلغة اُردیبےة سهلة ؛ یتفع 
بہا کل عالم وعامی . وبعضھا یشتمل مباحث ہامة علمیة مبسوطة ؛ إِن أفرزناما 
طاوات کا فلا . ْ 

قد طبعت ہذہ ا جموعة مرة فی ا مند تم نفدت نسخھا : وستطبع مسرۃ ثانیة 
عن قریب إن شاء اللہ تعا لی . ونرجو اللہ العظم أن یحقق آسالنا بطبع البقیة من 
الفتاوی عن قریب ۔ ۱ 
۸ النصریح با تواتر فی نزول السبح 

وھی رسالة وجیزة باللغة العربیة ء ألفھا الشیخ ر الإمام ا حافظ الٹیخ 
آنور الکشمیری رخ ے اللہ ۔وجمع فیہ جع 00 کجے۔ وہ اجار 
فیہا النبی الحرم کےا ہے عسن آمسارات المسیح علیہ السلام وصفانہ ء حتی یتین 
کال اما 5 آدی ؟ القادیانی آُنے المسیح الوعود . وق اللہ عن فتتہ 
میع المسلمین . ْ 


ےس اس وس 


٥ 
۹۔ ھدیة اللھدپن فی آیات خحائم النبہن‎ 
وھذہ رسالة ا الرد علی القادیانی الکذاب ء آلفە الشیخ بأمر شیخہ‎ 


سس 

والعاوم ‌-8ە+ٗ' 7- 02291 جمعھا الشیخ 7000 ٹی خلال 
مطالت ایام ؛ بد فی کل رجلِ ما پناسب فوقہ وبرزق ہصرہ۔ وقد یع الان 
مرة ثانیةٴ وہو بحتوی على تو مسمائة صفحة . 

۱ اک وب سرتاادرسوو ومعسموست وطبع اکرھا 
بالاغة الاردیة + مما یتعلق بسائر العلوم الدینیة ء وتلقاھا الأمة بالقبول ؛ ونفع اللہ 
تت0 7- وانما ذ کرنا بعضھا الأہم وترکنا البقیة ء إذ بحتاج سی 
مس سمت 


وبالحملة : فمّد وفقہ الله تعالی لأن خدم اھ ہن کاففریز 
اعابت اوت حیوتہ موقوفة علىی الدین وأھله سولعلفاتلاۃ نعمل الاطراء 
اذا قلنا سسسوس سوویسلت وی ہے 
ذری ھا تا کاو کھت ل بتدریس الحدیث ف دار لعلوم وإشراف أحرالما 
رہوش افزافاھ کا ززل مت ازکائازاا تا ات ا کات 
وطوراً تشاہد بحض السلمین على الإیاب إلی دایة دینہم ء وأخری تزورہ وہو 
یسعی لتطیق ہو ہر کی ےج شأن المسلمین فی بیع أغاء 
الأرض ء ویتوجع بأحواهم الوْلة . ْ 

جاسم سیت لےالیه زاظالارما اجَہد كُ سا حتی فی کر سنہ ۔ 
بکرۃ“ وأصیلاً بحیث تقصر دونہ ہسم الشبان ء حتی توفاہ اللہ تعالی للیلة الحادبة 


٦ 
عشر من شھر شوال ال لکرم سنة ۱۳۹۲ھ الوافق لقھر اوت من ساة ۱۹۷۹ء‎ 
زقد دفن فی مقبرة و دار العلوم کراتڈی ؛ وکان یوما مشھودا شھد جنازته بحو‎ 
خمسین ألف رجل . رہ اللہ تعا لی رمة واسعة ء وتقبل سعیه اللشکور' وتضحیاتہ‎ 

الفالیة فی سبیل إعلاء کلمة اللہ ونشر رسالة الإسلام ۔ 


ذوقه الرائع بالغعر والادب 

کان حضرۃ الٹیخ ذوق لطیف بالشعر والادبء منذ میعة صباہ . ٹم لم یزل 
لی رق وازدھار با حصل لہ فی دار العلوم من ال مو العبیق بأزھار الدب الناضرةۃ 
وکان معظم اھاعات من وھبہ اللہ تعا لی ملکة فی ہذہ ااصناعة کسائر العلوم . 
7 الشیخ الانور - رمے اللہ تعالی _ لنة آدبیة لتربیة أذھان الناشئین ء 
رساھاداناوتة : الادب ؛ رکانت ‏ مستراالافھستت خلاحت 'آذب“ :ار 
شهریة بجحتمع فیا الطلاب والأسانسذة ء ویلقون کلاتہم ء وینشدون أشعارھم ء 
وکان فضیلة شیخنا الغتی - بما وہبه اللہ تعا ی ەن ذوق فطری ۔ من سباق ھذہ 
البة ومبرزی 2 المیدان . 

وھکذا ارتی ذوقے اللطیف ؛ حتی أصبح بقل زشترا رالما ىی الات 
الاردیىة والفارسیة والعربیة . وهو ۔ وإن ‏ م یکن اختار الشعر کصناعة وفن لە ۔ 
فقد اجتمعت عندہ مجموعة لطیفة من أشعارہ فی اللغات الثلائة ء ود طبع بعض 
أفعا رہ اك والفارسیة فی کتابہ ہ نمرات الأوراق ؛ وتری فیہا ما یلت بہ الأسماع 
وہتزله الذوق السام . 

ومعظم أشعارہ مشتمل علی حکمة مقبولة ء وعظة موثرة ء ولا حری فہا 
الفرام النافه المبذول ؛ وإنھا تشاہد حبا صادقاً الہ ورسوله ہ وإثار علی صالح 
ال حصمال وفکر الآخرۃ . 

وقد طبعت أشعارہ العربیة فی کتیب لطیف باسم ہ نفحات ہ والیکم باقة 
متنوعة الزھر قطفناہا لکم من ریاض قصائدہ التفرقة . 


الالتجاء إلی اللہ : 
یاویه نفسی فی الأھواء أھوی بی 
ےرا نات ٭> نہشنا نات 
یا رب فاکف وعاً لی أ کابدھا 
انشغالائزل نزذلازل :الات 1 
وأنت أقرب من نفنی إلی نشی 
نیت بابك لماعیل مصطری 


فان طردت ؛ وذاك العدل ء یا صمدی 
آزال الشیبء رب ء سوادشعری 
اطقعت مطامعی 2 فاستعبدتنی 
منقبة الرسول ا : 
و 

عا ّ فکان کقاب العو س منزلے 
نادی ٤+‏ فسمع آڈاناً بہسا صمم 
واھاً لطیبف ما زالت ناد“ : 

ےت الشفیع بأسحار ہا سلفغت 
احمّة والعظۃ : 

0 چیف۔' کل کیون رکا 

ظھور جمال ا لحق ارت الحفا 


توزرت الاراء حی مترقفات 


ولو صبرت لکان الصبر وی ۴ 
وی مرت یئالس غواں 
واجعل النفسك تطلوٰافی وتطلاق 
نقات جسدی الترب أآترایق 
0سن ساراااتی انتا 
وحن ظلق ف ناك آلیت فی 
فا لعدك فیا بعد من باب 


فھل لسواد وجھی من مزمل ؟ 
عسلی پل لی مرعی ویل 


_اقداحل من شرفات ائچد ' أعلا - 


جلیى ؛ فأعین می ا لق جلاھا 
طابت مشارقھا سن طیب ریاھا 
۹۷ یی 4 / 


اققایء ان موی مت 
بے ائظللت الأقوام ء بالضلاھا ! 
علی فرق حسب القوی وجاما 


۸ 
حجحتج : 

وقال یمدح الشیخ الأنور ‏ قدس اللہ سرہ : 

فنادی طواغیت الضلال مہہددا نے ہیسستی >۳ 
ق32 ای ر تار تا ئھ0) سان لال وییئٹر 
فحسی بے ی العلم والدین قدوۃ سی 
لعل اَافت: :ابر لقع ہے ی49۷۹ ۰ و 


وعإ ری بە مولانا الغیخ شبیر أحمد العٰانی 
جرت بسری أقلام ال حفون علىٰ ٠‏ صفیحۃ الوجه ء والأحزان تُلِہ 


مرالا امل و الأیتام بعدھم ؛ من للغریب یپلسلی أو یداررے 
من للمکارم والأخلاق قد پتمت والسل وا حل قد ھدت مایہ 
الضسزل : 


وقفنا علی الأطلال بکی ونٹتی إلیبہا ء وذ کر البین من ذاك أطوال 
بکیناہء فأبکیناء ولا مثل ناقف )١(‏ جحنظلة فی ا لی ؛ یوم تلوا 

مر0واں وع وک تا دتعمز (۷) ! فإن الصبر أحلء 

رر عدفات برا صا حتف 

کانی غسداۃ البین یسوم تحملوا نس رات ال حی ناقف حنظل 


ری 80ں حقژ روْواڑی 


یصبرفی ؟ والصہر عین شکیتی !؛ وما غالنی نی الحب للا التجمل 
ح0 اک 0ی یں ران غینں ہسدورھا۔ بر یاد 


أُعا سقیمھم الرقاة و عندہ مرض الطییب و عبیدت المواد 


۹۹ 


ہے : لات لف ۔افظت ظتاانےے ئ1 اسوافاند 
کت ا یت اھ سے وو کی .سو سے 


ین جنی جمر زکی سوہ تنا زرل 'آراہ 
٠ 3‏ 
9 72+ + :+ + ++؛++:+ ٔ ٣ +٦‏ ہر 
صراطاً مستقما ی کل من أمور دنیانا وآخرتنا ء ولہ الحمد أولا وآخرا . 


ے فا اس اف دار العلوم کراتشي )۳٣(‏ 


المطبوحات الجدیےدة 


لادازۃ 'الضرآن, و الغلوم الاسلامیة 


د البسوط للسرخسی ا أجزاء ٦١‏ مجلدات - السعر: 
۴۶د أحکام القرآن ء تالییف جماعة من کبار علماء افند ء 
ٰ خمس جلدات السعر : 
ید الکو کب الدری على جامع الرمذی من إفادات العلامة 
۱ رشیسد أحمد الکنکوھی ۔ رحمہ اللہ تعسا لی السعر : 
کے کتاب الدبات ۔ لاإمام اخافظ أحمد ن عرو ئن 
آں عاصم ا متوی سنة ۲۸۷ ااسعر : 
گد وتوجد عندنا الکتب الاسلامیےة المطبوعة فی باکستان 


وبرروت وضرھا من البلاد 

ادارة الفرآن و العلوم الاسلامیۃة 
٥‏ ۔ جی ۔ای ۔ کرآئشی 
تلغفون : ۷۸۹۱۸۸ ۔ ۷٣٥۳۹۸۸‏ 


لک پاکستان گ 


تقلفة من الزلت زحمةاالة 


لکاھاتی ح7۵ ےت تک كت 7717اھت ناکرا ناظازر جا 
من القر آن ء و هو الذی قدر الأقدار و الژوزان و بیدہ ال حیر و الشر و ما شان 
۱ و زان . و الصلوۃ و السلام علىی من بعث لمعا م الترزیل معلما و لمدارك التاویل متمما ء 
أنی من روح العائی و بیسان القر آن ما هو کشاف لغوامض الفرقان ؛ و علیى آلە 
و أصحابه الذین حموا حاہ و کشفوا عن مشکلە دجاہ . 


و بعد |! فیقول العبد الضعیف اللتجی إل مولاہ القوی حمد شفیع ای 
بدار العلوم الدیوبندیة : إن ہذہ جملة جمیلة فی تفسیر آیات الاٌحکام من کلام 
اك الحق العلام ء قد قام بجمعھا و تألیفھا آپسة من آیات اللہ ء من الذین إذا رأوا 
ذکر اللہ مجدد اللة حکیم الأمة ‏ سند علاء الدھر و شیخ مشائخ العصر بالدیار 
ا مندیية سیدنا و مولانا أشرف على التہانوی ء متعنا اللہ تسا ی و سائر ال مسلمین بطول 
بھالہ بان حیر ء واتفق قیامه ھٰذا انخطب ا جحلیل فی أوان ضعفه و أواخر عمرہ 
الشریف ء ولذلك قسم أجزاءہ علىی عدة أصحابه لیتیسر تکمیسل ھذا الأمر الیل 


ے۷ءت 
اق زمن قلیل . و وقع من لہ القسمة فی سھم العبد الضعیف من سورۃ الشعراء 
ِل سورة ا حجرات ( ا حزہین من الاحزاب السبعة القرآنیة ) و أنا مع ما أا 
فیە من قلة البضاعة نی العلم و العمل و الاطلاع على خطر ھذا الثأن و قصور 
باعی عشه ما اجترأت نی القیام علىی ھذا الوقف إحلبل إلا رجاء أن یسل اللہ 
سبحانه وعر ھذا الطربق بإفادات شیخنا و برکاته ؛ و لعله یکون ذخ را لمذا 
العبد اللانی علی نفسه یوم لاینفع مال و لا بنوت . 


و کان ا حدف نی أول الأمر ما یتعلق بالمسائل الاجتہادية و بیان الدلائل عل 
ما ترجح منہا عنضد اللإمام أئی حنیضة النعمان ٤‏ ولذلك ممی الکتاب أولابہ ہ دلائل 
القرآن علی مسائل النمان ؛ . و لکن ما أُخذت ف تآألیفه و الترٴمت عقبة الٹیخ 
لأجلہ ء جعل یلتی علی آیات الاُحکام عامة - سواء کانت ختلفة فیہا بین اللأئمة أوْ 
ما مست ا حاجة إلی بیاتہا لعامة المسلمین فی العصر ا حاضر - فکان مجموعة لأحکام 
القر آن حسب ما تیسر ؛ فھا أنا أشرع فی القصود مستعیاً بعنایة ا حق و عون 
الملہود . 


7۶ 
اس 
بالگ را 
٠۰‏ 


کت حر 

قوله تعا ی : وإذ نادی ربك موسی۔ إى قولہ ۔”فاخاف ان یقتلون ؛ 
اٌاس الأسباب العیۓة على الطاعة لیس من التعلل : فیے من الاّحکام أُن 
سمہید العذر فی القاس العین علی تنفيَےّ الأمر لیس بتوقف فی امتثال الأمر و لا بتعلل 
فیەء وکفی بطلب العون دلیلا علی التقبل لا على النتعلل ء حتی یقال: کیف ساغ 
موسی علیے السلام أن بأمرہ اللہ تعالی بأمر فلایتقبله بسمع و طاعة من غیر۔ توقف 
و تبث بعلل (کنا نی الکشاف ۳ : ۳۰۲) . قلت: وھذا إذا کان تمھید العذر 
لطلب الأسباب العینة علی الأمور بے لا بمعحض التعلل . و اللہ یعلم الفسد من 

الصلح . 

قولہ تعسالی : ١‏ قال فعلہا إذاً وأنا من الضالین ؛ 


بیسان معنی الضلال فی حق موسی علیه السلام: راد موسی علي الصلوةۃ 
والسلام على ما رو عن قتادۃ رضی اللہ عنە أأنە فعل ذلك غیر متعمد إیاہ؛ فإنہ 
علیے السلام إنا تعمد الوکز للتأدیب ا( ھا آذی1_ہ و ررئ امن ان 
زید و ہو أوجہ القوال فی معنی الضلال ھھنا ء فاندفع ما عسی أن بختلج ف 
بعض القلوب من منافاۃ الضلال للعصمة الثابتة للانبیاء علیہم السلام (رکذا یق 
روح ا معافی کو نت 


ہے :ا ات 
قولہ تعصا ی : ہ قال فرعون وما رب العالین - إل قوله ۔ إن کنم موقنین ؛ 

دلت الاَٰة علىی مسئلۃة کلامیة ؛ وھی : ان علمه تسا ی بالکنە یمتنع ء 
فإن سوال فرعون کان عن ماہیتہ تعا ی فاعرض مومی علیے السلام عنه إل ذ کر 
الٴوصاف تنبیاً لە علیى أن کنہه ما لا بدرکە ولایسٹل عده . ال ف الروح 
۹ یٰ3 کان السوال عن ا حقیقة مما لا یلییق بجنابه تعا لی جل 
وعلا قال عليے السلام عادلاعن جوابہ إلی ذکر صفاتہ عزوجل على جج 
الأسلوب الحکم إشارة إل تعذر بیان ا حقیقة . ۱ 

قولہ تعا ی : ۸ واجعل ی لسان صدق ف الآحرن ؛ 

ای اجعل لنفعی ذکراصادقا ی جمیع الأئم إل یوم القیامة+ وحاصله خلد 
صیقی و ذکری ار لیمیل فی الدنیا ء و ذلك بتوقیفه للاثار ا حسنة و السان المرضیة 
لدیه تسا ی المستحسنۂة الّی یقتدی بہا الآخرون ؛ و یذ کرونە بسبہا باظحیر ؛ و هم 
صادقون . فاللسان مجاز عن الذ کر بعلاقة السببیة و اللام اللفع ومنه یستفاد الوصف 
بابحمیل ( کذا فی الروح ۱۹ : ۹۱۱) 


و قال ان کثیر : أی و اجعل پی ذکرأً جمیلا بعدی أذ کر به و یقتدی بی 
سم ارسیت ری ک میں اہی سح اھ یں 
وروالل : لاتئافت: رر الو أأیکت لت رگکزلکٹال : 
هو آثیناہ أجرہ فی الدنیا ؛ الّية و قد أجاب اللہ تسا ىی دعاء خلیله کا قال لیثٹ 
ن أں سلیم : کل ملة تحبے و تتولاہ. وکذا قال عکرمة (ان کثبر باختصار) . 
وکا قال ابغصاص (۳ : )٦٢٤‏ : فالیہود تقر بنبوته وکذلك النصاری و اکر 
الام . ۱ 


حب ابساہ واللشاء الحمیسل مجوز بشرائط : و استفید بإشارة الکتاب ان 
حب الدح والئثناء من الناس بیجوز بشرائط : الأول : أُن لا یکون غرضہ التفاخر 


.۰ً۔ 


التعل علىی ا حلق و استبعادھم ء بل یکون ہمہ فی ذلك النفع الآخروی ء و هو 
زوفیقہ للاْعمال ا مرضیة و اقتداء الناس بے فی ان حیر . والژانی : أن لا یکون من 
قبیل الذین بحبون ان بحمدوا بما م یفعلوا . والثالت : أن لایتوصل إلی ثناء الناس 
عِے معصیة أو مداہشة فی [ظھار ا حق . وقد أشیر إلی الشرط الاُول باللام ء 
وإ ی الثانی بالصدق ہوا الثالث باتخاذ الدعاء من اللہ تعا ی فریعة إليه لا الاکتساب 
بالأسباب . و قد ذکر الإمام الغزا ی من الإحیاء ما یستفاد منه ھذہ الشرائط 
الثلاثة . ۱ 


و بہذا اندفع ما عسی بختلج فی بعض القلوب : أُن حب الداح و الثناء من 
لاس و حب ال حاہ و الشرف حظور ء بقوله علیه الصلوۃ و السلام : ه ما ذثبان 
جائعان آرسلا فی نم باکثر فساداً ھا من حب الال و الشرف فی دین الرجل المسلم ؛ 
کا أخرجہ الترمذی و النسائی من حدیث کعب بن مالك رضی اللہ عنه ء و قال 
الثرمذی : حدیث حسن صحیح . و أخرجہ الطبرانی من حدیث آبی سعید رضی _ 
اللہ عنه والہرزار من حدیث آی هریرۃ رضی اللہ عنضه . کذا فی تخریسج العراقی علی 
الاحیاء )٠٠٢ : ٣(‏ . و أخرج آأبو منصور الدیلمی فی مسند الفردوس من حدیث 
ان عباس رضی اللہ عنہا بسند ضعیف : وہ حب الثناء من الناس یعمی و یصم ؛ 

و ذلك یما دلت عليٍه ھذہ الأحادیث من ان ذمہ حیث کان الغرض الشرفے ء 
و التعلی ء أو یتوصل إلیےە بمعصیة و مداہنة ؛ أعاذنا اللہ تا ی منہا . و هو حمل 
ا ورد نی بعض الاّدعیة ؛نأثورة : ۸ أللھم اجعلنی فی عینی صغیراً و فی أعینالناس 

کبیر؟ء ومن ھہنا استدل الإمام مالك رحمہ اللہ بہذہ الآیة على أنە لا باس أن 
بحب الرجل أن یٹنی علِه صالاً ء ذکرہ ان العری ف الأحکام (۳ : .)۱٢٤٤١‏ 
و فائدة ذلك بعد الملوت على ما قاله بعض الاٌجلة انصراف ا حمم إ یما بہ بحصل لە 
عند اللہ تسا ی زلنی ء و أنە قد یصیر سیب لاکتساب الٹنی أو غیرہ نمو ما أئنی بە 
فیثاب فیشارکه فیے ا لی عليه . ولا خی عليك أن الأمور بمقاصدھا . کذا یق 


روح ا لمعانی مختصراً (۱۹ : ۰١۱۹۹‏ 

۱ جواز الرغبة فی عمل صالح یکسب الثضاء الحسن: : ققال ابن العربی فی أحکام 
القرآن ( )۱٤٤٤١:۳‏ : فی الآّبة دلیل علل الترغیب فی العمل الصالح الذی یکسب 
الثناء الحسن ؛ و قد قال الئی صل اللہ عليه و سلم : : و إذا مات المرأ انقطع لہ 
]لا من ٹلاثٹ : سس أو ولد صالح بدعو لە ٥‏ وف روایة نہ 
سو یں رر ے۱ 


قوله تعّا ی : ۸ واغفر لأں إنه مس ست ولائخزني یوم یبعلون ؛ 


الاستغغار للمشرکین لامجوز : الاستغفار من علىم موتہ على عل اسر ٰ 
لقوله تعا ی: دما کان للنی الین آمنوا أن یستغفروا المشرکین نبسیں 
قربی من بعد ما تبین لھم أُنھم أُصحاب ال جحیم )( لاتوبة: )۱۱۳١‏ وأماافڈڈکگار 
إبراہیم علی نبینا وعلیے الصلوةۃ والسلام لأبیہ کا فی ھذہ الایة ء فقد تکنل 
سبحانہ وتعا ی اٍلنواب عضه بعد ذلك متصلا حیث قال سبحانہ من قائل: ہ و ما 
کان استغفار ]براہم لابیە إلا عن موعدة وعدھا إیاہ فلا تبین نہ عدو الہ تبرأ منہ 
إِن رام لأواہ حلیم پ٦+۰ء))‏ " 


اہ ےسا ہد 
حسس تی ت على الکفر و موته علیيه ء بل کان استغفارہ ما فی حیوۃ 
أبیه ء عل معنی أن یوفقہ اللہ تسا ی للڑمان فیغفر لە ء أو لظنه أن من باللہ تعسا ی 

کے موب جس تی جو 
کل التجانب . 


و آما تحقیق أن ہذا التبین وقع لہ فی حیوۃ آبیە أو بعد موتے ی الدنیا:أد 
یکون فی الآخرۃ ء کا یدل علیه حدیث البخاری ء. فحل بمثہ آیة سورة التوبة 
فراجتھا . 


-۰۷۔ 
قوله تعا لی : د× یرم لانفع مال ولابنون إلا من أنی اللہ بقلب سلمِ ‏ 


النسب الکرعم ینفع فی الآخرة لمن مات مومشاً لاغیر : قال ان عباس رضی 
اللہ نے : القلب السلیم ان یشھد أن لاإله إلا اللہ ؛ و قال مجاہد و الحسن وغیرما: 
قلب سلیم من الشرك ؛ و قال سعیسد بن اللسیب رحمہ اللہ : القلب السلیم هو القلب 
الصحیح ؛ وھو قلب ا ومن لن قلب الکافر مریض٤‏ قال اللہ تعا ی: ہ فی قلوبہم 
×مرض ٢:‏ و قال أبو عان النیساہوری : .ہو القلب السالم من البدعة ا لمطمُن إلی 
السنة (ابن کثیر ۳ : ۳۳۹) . وقال ابن العربی : فیە قولان: أحدما : أنه 
سلم من الشرك قاله ابن عباس رضی اللہ عنه ؛ الانی : أآنه سلیم من رذائل 
الأخلاق ء فقد روی عن عروۃ أنہ قال : یا بنی لا تکونوا لعانین ء فإن [براہم 
علیے السلام لم یلعن شیا قط. قال اللہ تسا ی: ہ إذ جاء ربه بقلب سلم ؛ . قال 
ابن العربی : والذی عنذی أنە لا یکون القلب سلما إذا کان حقوداً حسوداً معجباً 
متکبرا (ص-١٤٤۱).‏ والأقوال کلھا متقاربة ا لمعنی . ْ 


والاہنتغاء من اعم الفافنل ود من ١ف‏ عیل الئصت ای یوم الایضع 
مال ۔ و ان کان مصروفاً ف الدنیا ِل وجوہ البر وا حیرات ۔ ولا بنون۔ وإن 
کانوا صلحاء مستاہلین الشفاعة أأحداً ۔ إلا من آئی اللہ بقلب سلیم ۔عن مرض 
الکفر و النفاقء ضروزة ة اشتراط نفع کل منما باللإیمان . کٰذا ق الروح 
9 ومثله فی الکشاف ء وف الکشاف أیضاً : إلا حال من آتی اللہ 
بقلب سلم ء کا إذا قیل : ہل لزید مال و بنون ؟ فتقول : مالہ و ینوہ سلامة _. 
قلبے ء ترید : نی سابت توب سسش القلب لہ بُدلا عن ذلك 
( ۳ ۹7 


قلت ارع(اااقظار الآول بستفاد من الابة أن ا مال و البنین لاینفمان: 
نی الآخرة إلا للمؤمن و ہو مدلول قولہ تعالی : و الأخلاء یومشذ بعضہم 


: ۔۸۔ ٤‏ 
الأنتاب و تشھد بقطع مو ھپ الا و الف مل 
تعا ی : وو إذا نفخ ی الصور فلا أنساب بینہم ) + و قولە : ہ ‏ یوم یفر الرأ 
من أخرے وأمہ و آبیے ؛ الآیة ء و قوله تسا لی : ہلا یجزی والد عن ولدہ ولا 
مولود هوجاز عن والدہ شیئاً ؛ وأمشال ذلكء و بین الایات الی تفید أن 
الأنساب والأسباب تتفع فی الآخرة کقولہ تسا ی : ہ آلحقنا بہم ذریتہم 0 . 
و حاصل المعنی : آن ھذہ الأنساب و الأسباب تنفع لن مات موامنأ بقلب 

سلیم و لا تنفع حیث مات کافراً . ْ : 


قولہ تعسالی : ه فانقوا اللہ وأطبعون وما أسللکم علیہ من أجر إن أجری _ 
ہے للا على رب العادن ؛ ٰ 
الإأجارۃ على الطاعات : دلت الایة أن على طلب الأجرۃ علی التبلیغ مانم من 
القبول و التسلیم ء ومن هھنا ذھب السلف الصالح إ یل تحرییمە ء و النأاخرون 
حم یجوزوہ للا فیا لابد منه + کیلڈزینسد :علع(الآمة پاب العل والتعلم فإن نفمَة 
ٰ العلاء کان علىی بیت ا مال وقد افتقد من زمان ء فلو اشتغل العلباء فی الکاس 
ْ ضاعت الدارس و اللکاتب فجوزوا الإجارۃ على التعلیم اضطراراً ء اختیارا لٛأھون 
باون :وضع تنعل الکلام اف ھ۵االقامغت اب ١‏ لا تد وا بایاق ماد 
فلیراجع مه . ۱ 
قولہ تعسالی : ہ انبنون بکل ریع, آی تعبٹون ۔ ونتخذون مصائع - 
'لعلکم تخلدون ء ۱ 
البناء الزاشد علی قسدرالحاجة مذموم: و الریع ؛ آخرج ای ات 
عن مجاہد آن الریع : الفج بین اہلبلین + والاأکٹرون على آنه الكان الم تفم زوس 
روایة عن اہن عباس رضی اه ۶یا ار اریم الباتآو می ااظاظ ‏ اللاء 


تج گے 


و الفاہ, و و الایة ٤‏ فی الأصل العلم ء و امراد علی ما فسرہ بعضھم : القصر العالی 

. إليه ذہب النقاشی و استظھرہ ابن المنیر . و قولہ : ہ تعبثون ؛ علیى معنی تعبثون 
ینائہا ‏ ما أنہم لم یکوٹوا حتاجین إلیہا ء وانا بنوھا للفخر بہا ء و و العبث ؛ ما لا 
فائدة فیٍے حقیقة أو حکما . و قولہ : ہ مصانع ؛ هی برك اماء کا روی عن قتادة 
وعن مجاہد : أُنہا القصور ا مشیدة . و قولہ : ہ لعلکم تخلدون ؛ ‏ حیح البخاری 
أن لعل فی الایة للقشبيه ۔ انتہی . وقال ان عباس رضی اللہ عنہ : العنی کأنکم 
خلدون ( کله من روح ا معانی ۱۹ : ۱٠۰‏ مختصراً) . 


وقد دلت الایة علیى أن رفع البناء من غیر حاجة مذموم شرعاأء وہو 
حمل ما روی عن النی صلى اللہ علیه و سلم : ه النفقة کلھا فی سبیل اللہ إلا البناء 
فلاخیر فی ہ رواہ الترمذی عن نس رضی اللہ عنه ۔ یعنی ما کان زائدً لی 
ا حاجة ۔ کا صرح بہ فی حدیث أنس رضی اللہ عنه عن النبی صلى اللہ علیه وسلم 
ون کل بناء وبال علىی صاحبہ إلا ما لا یعنی إلا ما لابد منە ہ رواہ أبو داواد 
وٴقال فی روح ا لعائی : و قد ذم رفع البناء لغیر غرض شرعی ف شریعتنا أبضا.. 


قوله تعا لی : ( وتنحتون من البال بیوتاً فارمن ؛ ۱ 


الصنائع المفیدة من نعمالہ سبحانہ ما م پتضمن اِئُاً أوحراماً::روی عن ان 
عباس رضی اللہ عنم فی تفسیر قولہ : ہ فارھین؛ ای أشرین و بطرین ؛ و قال 
أبو صا ': ای حاذقین ؛ وبذلك فسرہ الراغب ء وقال ابن زید : أی أقویاء . 
فعلى النفسیر الٹانی عد تحت اب لمبال بیوتاً من النعماء الالھیة کنا ہو متعین فی قوله تعالی 
نی الأعراف : ہ و اذکروا إذ جعلکم خلفاء من بعد عاد و بوأکم ف الأرض ْ 
تتخذون من سھوها قصوزاً و تنحتون اہحبال ببوتاً فاذکروا آلاء اللہ وٴلا تعٹوا_. 

ف الأرض مفسدن  ٠‏ ۱ 


فقد دلت الآیة علی أُن الصنائع من اللعماء الإهیة ء و الانتفاع بہا غیر حذور 


سے ٭ ے 
فی نفسه ما م یعضمن إئمآ أو حراماً أوتوغلا فی غیر حاجة ء فذم رفع البناء فی الآَیۃ 
السابقة ء ما تضمن من,الافتخار و الاشتغال بما لا حاجة إلیه ء و ذ کر تحت الیوت' 
من اہلحبال فی ۂ ضمن الآلاء حیث کان لرفع الضرورة ء فتبے ! 


قولہ تعالی : ہ أوفوا الکیل ۔ إل قولہ ۔ ولا تعلوا فی الأرض مفسدین 


۲ القسطاس ؛ عند بعض : معرب روی الأصل ؛ ومعناہ العدلے و 
روی ذلك عن بجاہد ء وعند آخرین : عرق ؛ فقیل : ہو من القسط و وزنہ 
فعلاع ے سو ھا سر 
الوزن و تمامه و اللہی عن النقص دون النہی عن الزیادة . و قوله تعا لی : 
ضا دم :ال حفص دع ان سو ای کا دا ٰ 


7۲ سے و )رت 


فأفادت ال سرت اللقص ۲ 00 ؛٤وحرمة‏ اللقص 
و التطفیف نی عامة حقوق ال ناس ٤‏ و أخرج مالك فی الموٴطاً و أن عھر بن 
لطاب رضی اللہ عنہ انصرف من صلوۃ العصر فلی رجلا لم یشھد العصر فقال : 
ما حبساث عن صلوۃ العصر ؟ فذ کر لہ الرجل عذراً فقال لە عمر : طففت . قال: 
مالك رحمه اللہ: ویقال لکل شیٴ وفاء وتطفیف۔ انتہی (کذا فی ا موطاأٴ ص۔٤٠)‏ . 

قولہ تعالی: و نزل بہ الروحالآمین ۔ إ قولہ - وإنہ لئی زر الّولِن ؛ 

لقرآن ہو اللفظ والمعنی جمیعاً : قد دل قولہ سبحائہ و تا ی علی أن 
القرآن نزل بلسان عربی مبین ء ثم قولہ تعا ی : ٥و‏ إنه لی زبر الأولینہ أقرب 
الأقوال فیے : أن الضمیر راجع إلی القرآن ء و ہو على حذف :الضاف معناہ : 
ان ذکرہ فق کب الڈوئن کا یقال فلان فی دفتر الأمیر إذا کان فی ذکرہ 
و ا مہ . فالعنی : أن القرآن بشر بنرزولہ علی خاتم الأننیاء صلى اللہ علیه و سلم فی 
کت ااثتان. وعلى ھذا لیس فی الایة ما یدل علی أنْ القزآن هو المعنی فقط 


دون النظم ء کا اشتہر الاستدلال ۶/00۳18 


ٰ' الثراءة بالمما سية ات 
عن الإمام أبی حنیضة . 0ء 0 


لد مسا ا و 0نو مس فرنت اوصاستآات 
م یکن تی کتبہم إلا معانی القر آن دون النظم المرب ء و امراد آکثرہ فلایقدح 
فیےە عدم ذکر البعض کقصة الإفك و أمثالھما الحادثة نی آخر الزمان . فاستدلوا 
به علىی أن القرآن یطللق على العنی:فقط و فرعوا علیيه جواز:القراءۃ بغیر العربیة؛ 
و لضعف الاسقدلال به رجع عنه الإمام آبو حنیفة رحمہ اللہ إلی قول صاحیینه 
ہأنه لابجوز للقادر على العربیة القراءة بغیرھا ( روح العانی ۱۹: ۱ ملخصا) . 

وھذا الرجوع وضعف الاستدلال کلہ ٹی حکم جواز القراءة بدون النظم 
العربی المتلوء وأما أن القرآن قد یطلق على المعنی فقط فھو بمعزل منہ.والصواب 
فیە - واللہ سبحانہ وتعالی أعلم ۔: أن لفظ القرآن إذا أطلق منکرآ یطلق على کل 
کتڈائٹزر بائ الات کان کا قال تسا لی : و و لو بعلناہ قرآناً أعجمیأًء ؛ 


ہے 


وقال تسا یل: ہ قرآناً عرباً غیر ذی عوج ؛ ء واآما ہ القرآن ۰ ۔ باللام ‏ فالمفھوم . 


منہ فی عرف الشرع : النظم العری اللحاص الدال على العنی ء و قد یطلق علی 
العنی ا جرد أ٘یضاء. کذا نی النفحة القدسیة للشر نبلا ی ۔ 8س× 
قلت : و قد بستدل على أن القرآن قد یطلق علی ا معن بدون النظم العربی 
بھا روی عن معقل بن یسار رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صلی اللہ علیے 
وسل : ۔ فذکر الحدیث بطولە و فیه۔ : ہ [ی أعطیت سورڈ البقرة من الذ کر 
الاول و أعطیت طہ و طواسین و ا حوامیم من ألواح موسی ء و أعطیت فا حة 
الکتاب من تحت العرش ؛ أخرجہ ال حا کم ی ا مستدرك ؛ وقال الذھی فی تلخیصه: 


سحیح . وعبد اللہ قال أحمد : تر کوا حدیلہ ۔ انتہی . قلت : فھو ضعیف _٢‏ 


و أآخرجہ ان مردویه عن ابن عباس رضی اللہ عشه معناہ کا ی الدر النثور ء 
و تعدد الطرق پورث الضعیف قوۃ . وروی عن ابن مسعود رضی الہ عنه یق 


و ہس 
حذیث طویل : ہ فھی الانعة تمنع من عذاب القبر ٰ و ھی ی التوراةۃ سورة اللكغ 
ور تر شس د ےی ش ‏ يہ 
9000000 تقو رر یو سم یت 


وروی عن الزھری عن آنس رضی 70 ص,) 
اللہ علیيه وسلم : ہ إن رجلا من کان قبلکم مات و لیس معہ شیٴ من کتاب اللہ 
لا تبارك الذی بیدہ الملك ؛ فا وضع بی حفرته أتاہ الملك فثارت السورةۃ یق 
وجھه ہ ا حدیث بطولہ أخرجہ ابن عساکر بسند ضعیف کذا ف الدر النثور ء 
وصرزرع می راو صعاہس فیا رفآ حانتمپسا و گا لال قال 
صلى اللہ علیہ و سلم : کلھا نی صحف مبراہیم و موسی ؛ ا حدیث أخرجه الحاکم 
کذا فی الإنقان و لم یتعقبے السیوطی فھو صحیح على قاعدتہ . و أآخرجه سعیسد بن 
منصور و ابن آبی حاتم بلفظ : ہ نسخ من صحف |مبراہم و موسی ؛ کذا فی الإتقان 
)٦١ ٤٤ (‏ . وفیە ان مدلول الروایات المذڈکورة کون بعض أجزاء القرآن یق 
کتب الأولینء لا آنہا فی کتب الاُولین‌یسمی قرآاً ء و شتان بینما فإنه لا خلاف 
فی کون بعض العانی القرآثیة ‏ الکتب السابقة ء انا الخلاف فی أنہا ھل تسمی 
قرآناً آم لا؟ و:ہو نی اللفاء بعد .-- ْ 


قوله تعا ی : ١‏ وأمطرنا علیہم مطرآ فساء مطر المنذرن ؛ ٰ 


عقوبة من عمل عمل قوم لوط : دلت الاآیة علی ما قال السادة الحنفیة یق 
تعزیر اللوطی أنہ بعزر بنحو الإحراق بالنار وھدم ال لحدار ء والتنکیس من حل 
مرتفع باتباع الأحجار . ( در ختار ) وی الفتح : ہ کان مأخذ ھذا أن قوم لوط 
ُھلکوا بذلك حیث حملت قراہم و نکست لم ولاشك ی اتباع امدم بہم 
وھم ازلون ؛ (شای کتاب الحدویع) ے٠‏ 


ہے 
قولہ تعالی: ١‏ والشعراء یتبعھم الغاوون - إلی قولہ ۔ وانتصروا من بعد ما ظلموا ء 
و الشعراء ہ؛ قال الراغب : فالشعر فی اللأصل : اسم للعلم الاقیق یق قوظم : 
لیت شعری ٤‏ و صاری ال تعارف اععماٌ الموزون القنی من الکلام ء و الشاعر 
للمختص بصناعته ء و قوله تسا لی حکایة عنالکفار : ہ بل افتراہ بل هو شاعر ؛ 
و قوله : ٭ شاعر جنون | و قولہ : ٥‏ شاعر نتربص بە ؛ فکثبر من المفسرین حملوہ 
على آنہم رموہ وت آئیا بشعر منظوم مقنی حنی تاأولوا کل لفظ یشبے الموزون 
من القرآن . وقال بعض ا حصلین :لم یعقدول هذا اللقصد ؛ وذلك لأنە ظاھر من 
الکلام أنە لیس علىی أسالیب الشعر ء ولا یخنی ذلك على الاّغتام من العجم فضلا 
عن بلغاء العرب ؛ وا رموہ بالکذب فإن الشعر یعبر عنہ بە عن الکذب والشاعر : 
الکاذِب > حتی ممی قوم الأّلة الکاذبة الشعریة ۔ انتھی . ومثلہ فی فتح الہٰاری . 


قلت : ا حاصل أُن الشعر کا یطلق على الکلام ا موزون القنی کذلك بطلق 
على ما قیسل بالظن و رج| بالغیب ء و من الاّدلة الشعریة و القضایا الشعریة عند 
ہل ا میزاں ء و منه یقال سوی ہو ہی 
ہ بل هو شاعر ؛ و أمثاله . 


سمملہ ہووت وشیکوت نے 
ای اوت اتا اختص بصناعۃة الشعر ء و یویدہ ما نی فتح الباری : 
٠‏ أخرج اہن أں شیبة من طریق مرسلة قال تی مو 
جاء عد اللہ بن رواحة و حسان بن ثابت وکعب بن مالك یبکون ء فقالوا وم 
اللہ آنزل اللہ ھذہ الارة وھو یع إنا شعراء فقال : اقرأوا ما بعدھا ہ إلا 
الین آمنوا وچملوا الصالحات ہ أنتم وانتصروا من بعد ما ظلموا آنم کذا ی 
فضح الباری کتاب الدب ( ٥٤٥٤ : ٠١‏ ). 


راىااقال لی : ہ یتبعھم الغاوون ؛ قال المفسرون : ی منقااتزد 


ے- ١١۔‏ 


بالشعراء شعراء ال مشرکین یتبعھم غوات الناس و مردة الشیاطین و عصاۃ امن 
و یردون شعرهمء لن الظاوی لا یتبع إلا غاویاً مثله ( فتح الباری) . و قولہ 
تسا ی : ہ ق کل واد یہیمو ن | فقال ابن عباس رضی اللہ عم : فی کل لغو 
بخوضونء أنحرجہ البخاری فی الصحیح ‏ وقال غیرہ: پہیمون أی یقولون نی 
اللمدوح والمذموم ما لیس فیہ فہم کاظائم علی وجھہ ء والائم ا خالف للقصد, 

الکلام فی الشعر والشاعر حسنه وقبیحہ : و قد دلت الیة علی أحکام : 
الأان صفسووراافات الا ر مناغا نا لیستافلئمہ مقلائا: ہل إذا 
اتبعصه الغواۃ و أھل الهوی ء أو خاض فی صناعته خلیعاً لا یبا ی نطق بالصدق أم 
تفوہ بالکذب ؛ ولا یکرٹ أنہ عصی بے ربے آأو أطاع أو جعله غرض عیليه 
حتی سدہ عن ذکر اللہ أو أُذی - أی بے إنساناً من غیر حق - . و لذلك اسقٹنی : 
منه : و الذین آمنوا وعملوا الصالحات وذ کروا اللہ کثبراً و انتصروا من بعد ما 
ظلموا ٭ فإنچم غیر ملومین ء بل قد یستحب إِنشاء الشعر وإنشادہ ما تضمن حکمة 
آؤونڈک ا آرنااتاتۃ . 

ویژیدہ ما روی البخاری عن بی ن کعب أخبرہ أن رسول اللہ صلى اللہ عليه 
و سل قال : ہ إن من الشعر حکمة ؛ قال ا حافظ : أی قولا صادقاً مطابقاً للحق ؛ 
وقیسل : أصل الحکمة ا مدع ء فالمعنی أن من الشعر کلاماً نافعاً یمدشع من السفہ . 
وقال ابن التین : مفھومہ ان بعض الشعر لیس کذلك لن من تبعیضیةء وقال ان 
۶ و 00 اللہ تسا ی و تعظیم لە و وحدانیتہ فان 
طاعتہ و الاستسلام لە فھو حسن مرغب فیے ؛ و ہو امراد ی اح حدیث بأنہ حکمة 
وما کان کذباً و فحشاً فھو مذموم . 


77ء 00 أحادیث آخر آخرجھا البخاری یق ھذا لباب ھا اخرجھ 


البخاری ى الدب الفرد عن عمر بن الشریسد عن أبیه قال : و استنشدی النی 
صلى اللہ علیيه وسلم من شعر أمیة بن أں الصلت فأنشدانه حتی أنشدتہ مائة قافیة :. 


+حکام القر آن 2:5٥:۷2‏ کرت 


۱ 
وعن مطرف قال : ہ صحبت ران بن حصین من الکوفة إ ی البصرة ؛ فقل 
منزل نزله إلا وہو ینشدنی شعرأ ء . وآسند الطبری عن جاعة من کبار الصحابة 
و من کبار التابعین أنہم قالوا الشعر و أنشدوہ و استنشدوہ . 


وٴقداجمع ابن سید الناس مجلدا یق اآماء من نقل عدہ من الصتعابۃ ئی 
من الشعر متعلسق بالنبی صل اللہ علیه وسلم خاصة . وأخرج البخاری ‏ الدب 
الئوداعن قافن رف اھمتبجٗ آپا کاعامعزل تلم سم تھی و مت 
قیحء خذ الحسن و دع القبیح ؛ ء و سندہ حسن . و أخرج آبو یعلی عن ابن 
عمر رضی اللہ عن| مرفوعاً بلفظ و الشعر بازلة الکلام ‏ فحسنہ کحسن الکلام 
وقیحہ کقبیح الکلام ؛ وسندہ ضغیف ( کذا ی فتح الباری بتلخیص وتقدم 
وتأخیر فی کتاب الدب ) . : 


0 / ۔ عل ما قاله الحافظ 
نی الفتح ۔ أخبار واہیة ء وعلى تقدیر قوتہا حمولة على الإفراط فیے و الاکثار 
منه ء کا یدل علیه کلام البخاری حیث قال : باب ما یکرہ ہ أن یکون الغالبٰ 
عل الإنسان الشعر حتی یصدہ عن ذکر اللہ والعلم والقرآن . وأخرج فیه عن --_ 
ای ھریرۃ رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صلى اللہ عليه و سلم : و لأن لی 
جوف رجل قیحاً پریہ خیر من أن بمتلی شعراً ؛ قال : وجھہ عندی : أن بتلی 
قلبه من الشعر حتیٰ یغلب عليهہ فیشغله عن القرآن ٤‏ وعن ذکر اللہ فیکون الغالب 
علیيه . فأما إذا کان القرآن والعلم غالبین علیه فلیس جوفہ ممتلئا من الشعر . 


فتلخص مده : أن الشعر الذی تضمن علىی فحش آو تغزل معین أو ھجاء _ 
إنسان من غیر حقه ء آوھجاء قبیلة لأجل رجل منہم ؛ أو غیر ذلك من العاصی _ 
ٛ فإنشاءہ و إنشادہ مذموم لا بجوز بحال ء ء إلا استشھاداً نی اللغة و أمثاماء و ما جلا 
کر جاز ما لم یغلب علیه بحیث یصدہ عن القرآن والماغ وذ کر الله ؛ فإذا 
دی ہی عیى الحکم والواعظ . 


کے 


الاشتغال بکل علم وفن یلھی الإنسإن عن اللہ والآحرة مذموم ہا 
ان آفی جمرة بامتلاء اف بالشعر الامتلاء من السجع مثلا وفع کن 
مذموم کالسحر ء وغیر ذلك من العلوع إلّی تقسی القلب وتشغلہ عن اللہ تعالىی ء 
وحدث الشکوك ی الاعتقاد و تفضی بے إلی التباغض والتنافس (کذا ق تح 
ااقاوفتایق کات الات 

الغالب فق الشعر مذموم: قلت : ا کان الغالب فی الشعر المذموم 6 ک3 
الغالب فیے الحظر و المنع ٤‏ وعلی ذلك فی أسلوب القرآن حیث جعل ا حذور 
اساھوافافائر ۔سسنوودہ ئظف:! 

غوایة الاتباع أمارۃ لغوایة التبوع فی الغالب : و دلت الآبة على أن 
غوایة عامة ا متبعین إمارة لغوایة التبوع ۹00 تم 
إذا کان لانباعہ دخلا فی الغوایة ء بخلاف ما إذا کانت الغوایة لأمر آخحر 
و الاتباع فی آمر آخر . و اللہ سبحانہ و تعالی أعلم ۔ 

قوله تعالی: ( إن الڈن لایومنون بالآحرۃ زینا غم أعافم فھم یعمھون ) 

آسند فی ہذہ الایة تزیین أعمال الکفرة لی اللہ سبحانه وتعا ی ء و قد أسند 
لی الشیطان تی قوله تعا لی : ۵ زین ہم الشیطان آعما مم ؛ ولا منافاۃ بینہما ؛ فإن اللسیة : 
سسسس و پھےو شمت 


])0 ۰ |ذ قال یرسی لأآہلہ ۔ إی قوله مصرمسکدہ: 


بنبغی أن لایجزم الإنسان غصول مرادہ فی ئی: 80اس 
الادابء الاب آت اکا وللہت ضاعہ ر سم کیا 
اف بؤکعا عونتم ۷ اقامتان ۔ فِن موسی علیه الصلوۃ و السلام کان ف 
یه باردة مظلمة و قد ضل الطریسق ؛ فکانت لہ حاجتان حاجة إل الاہتداء 


-۷۔ 


و الحبر عن الطریق ء و حاجة إلی الاصطلاء بالنار ء و لعل ہذہ ھی الحکمة یق 
النجل علىی صورۃ النار یق ھذہ البقعة ا مبارکة ء فإن النار تکنی لکلا ا حاجتین 
فإنہا بنورھا یہتدی لی الطریق و بشھابہا بصطل من البرد ء و لکن موسی علیله 
السلام ما ذہھب إلیسے لم بجزم بحصول الحاچتین بل ذکر بکلمة التردید : أنہ پأتی 
منہا جخہر الطریق أو شھاب للاصطلاء ‏ و إن کان ال لحمع بینہما غیر متعسر عادة 
ولکنە علیہ السلام تحھری الصدق ول یجزم بحصول الحاجتین هضیا لنفنہ . قال 
نی روح ا غانی (۱۹ : )۱٥۹‏ : والتردید للدلالة على أنه علیے السلام إن لم بظفر 
ہہما لم بعدم أحددہما بشاء على ظاہر الأمر وثضة بسشة اللہ عز و جل نے لایکاد 
بجمع حرمانین عل عبدہ .. ۱ 
ہاگ رکرسافشہ سی اکسجتوشرادسوت ان 
موسی عليه السلام بصیغة اہ حمع فی ہ امکٹوا ٤‏ و ہ تصطلون ؛ وما بمدھا مع : 
آنه م یکن معه إلا أھله۔ ابنة شعیب عليه السلام ۔ فلم یکن ذلك إلا | کرامآً 
و إحساناً المعاشرة بأہله ‏ کذا تی الروح و غیرہ . و کذلك ورد عن النی صلىل 
اللہ علیيه و سل ال حطاب بصیغة الع لبعض آأزواجه علیه الصلوۃ و السلام . 
من الدب عدم التصریح امرأدہ ‏ ا حالس بل بختار الکٹایة : وی 
الکشاف )۳٣۹ : ٣(‏ : روی أنه م یکن مع موسی عليه السلام غیر امرأنہ ‏ 
و قد کنی اللہ تصالل عنہا بالأھل فتبع ذلك وروداً الخطاب على لفظ ابحمع ء 
وھو قوله : و امکٹوا ہ انتہی . والعنی : ان لفظ الأھل اسم جمع قلت : 
وعل ھذا فأفادت الاّہة فائدةۃ أآخری وھی ان من الدب ترك التصریىح ثك 
امرأتہ فی ا جالس واختیار الکنایة بمثل لفظ ابلحمع حتی لا ینتقل الذھن إلی' خاصة 
امرأتہ بل کل من یمونہ و یی عليه ؛ کا ہو مدلول لفظ الأھل ی اللمَة ۔ 
قوله تعا لی : ہ فلما جاءھا نودی - إلی 'قوله ۔ إنه آنا اللہ العزیز ال حکم ؛ 
اختلاف الٌاقوال فی تفسبر ”من فی النارہ : اختلف ال الأویل نی مصداق 


١ 


-۱۸۔ 


٤‏ من ی النارومن حوطا فقیل : ہ من ی النار ء موسی علیے السلام 
دومن حوھا : اللائکة ا حاضرون علیہم السلام . و آید بقراءة أیرضی اللہ 
عنه فیا نقل أبو عمرو الدانی و ابن عباس و مجاھد و عکرمة رضی اللہ عنہم , 
وقیل بعکسه. وقیل : امراد بمن ى النبار ؛ نور اللہ تعسا لی و بب و من حوماء 
الملائکة علیہم السلام . وروی ذلك عن قتادة والزجاج . وقیسل : امرادبەمن 
ئڈالتاز :الافجر: اتی جعلھا اللہ تعسا ی حلا للکلام و ب× ہن حوفما ؛ الملائکة 
علیہم السلام أ٘یضاً . و نقل ہذا عن المبائی . و أآنخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم 
و ابن مردویه عن ابن عباس رضی اللہ عنم| قال فی قولہ تعا لی : ہ أن بورك من 
ٹی النار ؛ یعنی تباركک و تعا ىی نفسے ؛ کان نور رب العا مین یق الشجرۃ ہ ومن 
حوفا ہ یعنی الملائکة علیہم السلام ء واشتہر عنه کون ا مراد ب ہ من ی النار ہ 
نفسہ تعسا ی ؛ و ہو مروی أَيضا عن ا حسن و ابن جبیر و غیرہہا کنا فی البحر . 


و تعقب.ذلك الإمام بأنا”تقطع بأن ھذہ الروایة عن اہن عباس رضی اللہ 
عنمما موضوعة مختلقة ء وقال أبؤ حیان : إذا ثبت ذلك عن اہن عباس رضی 
اللہ عنہما ومن ذکر أول علىی حذفٗ مضاف أی بورك من قدرتہ و سلطانہ نی النار. 
وذھب الشیخ مبراہیم الکورانی فی رسالده و تنبيه العقول عللى تاریے الصوفیة 
عن اعتقاد التجسم و العینیے و الاحاد و الحلول ہ إلی صحة ا ہر عن ا حہر رضی 
اللہ ععنےه ء و عدم احقیاجه إ ی التأویل ا مذ کور ٤‏ فإن الذی دعا ا موولین والحاکمین 
بالوضیع إلی الناویسل أو ا لحکم بالوضیع ظن دلالدہ علی ا حلول المستحیل علیه 
تعائی ء ولیس کكذلك ؛ بل ما بندل علیه ہو ظھورہ سبحانه وتعا ی ی النار 
و تجلیه فیپا ؛ و لیس ذلك من ا حلول فی شیٴ ء فإن کون الشیٴ مجلى بشیٴ لیس 
کونہ حلاله ؛ فإن الظاہر نی ا مرآة مثلا خارج عن ا مرآة بذانہ قطعاًء بخلاف: 
ا حال فی محل ؛ فإنہ حاصل فیه ہ مم لن تجلیّے تصللی ظہورہ ی الظاہز یجاىم 
کرات ویاع تن کا ند ہرد ا توب اء س اھت 


۔ ۹١.۔‏ 
وظھرمن تجلی وظھر فی ضورة النارء ما اقبضتہ الحکمة لکونہا مطلوبة موسی 
سفاہت وه من حوفا ہ من اللائکة ٌ أو منہم ومن:موسی عليه السلام . 


و قوله تعال یل : و سبحان اللہ ؛ الایة دفع ما یتوہمہ النجلی ی مظھر النار 

سزالسشستوایٰ :وسرعان الله عن التقیید بالصورة والکان والحھة وإن ظھر فہا 
مقتضی الحکمة لکونہ موصوفاً بصفة رب العالمین الواسع القدوس الغی عن 
اون ومن ۸ك اك (لفزتأد زا امن اظلقات (اظلانات بل می بل ہو علذ 
بای علی إطلاقہ ء حتی عن قیسد الإطلاق فی حال تجلیە ظہورہ فیا شاء من 
امظاھر ؛ و ٰذا ورد ی الحدیث الصحیح و سبحانك حیث کنت : فأثبت ت لە تعالل 
التجلی فی ا حیث ونزڑھه أن یتقید بذك .یا موسی إنه ۱ ای ا لمضادی المتجل ی 
نشار ہ آنا اللہ لەزیز ؛ فلاآاقید ظھر المزۃ النانیة لکنی الحکم و مقضی اللکہ: 
الظھور یق صورۃ مطلوبك . وذ کر أن تقدہر الضاف ھا نسلیرمسفنڈالفلازان -۔ 
عدول عن الظاھر لظن ا حذور فیە ء وقد تبین أن لا حذور فلا حاجة إلی العدول, 
اتہی (روح المصائیق .)۱١١ ١١۹‏ 


مخللق معی الال واققامہ واحکائة : قال ینا دامت :عوارفہ:: إن 
الابة على التفسیر الآخیر المروی عن ان عباس رضی اللہ عنه و غیرہ دلت علىی 
مسثلة کلامیے صوفیة ؛ وہی جواز تجلیے تعا لی یق صورۃ بعض ا خلوقات ؛ 
وإن صورۃة التجلى لیس عین ذاته تعا ی بل ہو خلوق من ا خلوقات ء و ذاتہ 
جل و علا منزہ مقدس عنه کا أشیر إلیه بقوله : و سبحان اللہ رب العا مین ؛ . 

وتوضیحہ على ما آفادہ شیخنا نی بعض ملفوظانہ : أن التجل ۔ وہو 
الظھور ۔ علی قسمین : ذاتی وھو ظھور الذات بنفسہ ء ومثا ىی وہو ظھور الثال 
ولا بختلج نی قلبك نہ تسا لی منرزہ عن الٹل فکیف یکون ظھورہ فی المشال ء 
فإن ناك فرقاً بین المٹل ۔ بکسر ا میم وسکون الڈاعوالمشال والمشل ۔ بفتحتین ۔ . 
اط الگا و۷2۷۷ الاؤکزاض۰ دھاد فااتن - كا0 مر 


ے ٣٢‏ ۔ 


الملشارك فی الٌوصاف ؛ فوجب تنزیے سبحانہ و تعا لی عن الأول لقوله تعا ى٠‏ 
ای غیت دوکضاتفاکولسان س ور لاللض الاکروسری اسان : 
ہمثل نورہ کشکوۃ ) الایة فإنہ أثبت لنفسه المشل بفتحتین ؛ وا ثال بمعنا٥‏ وننی 
ہے کا کات ان وو سای یناو مال خط9 ضرر حس 
ا خلوقات لا یقدح نی تنزیہہ عن المشلء وھذا ما کنا نبغ . فاتضح أن التجل بمکن ‏ 
علىی قسمین : ذاتی ومثا ی ء وأجمعت الأمة على أن التجى الذائی یعنی ظھور 
ذاتہ تصالی للاعین و الأبصار نی عالم الدنیا متدع شرعاً ء و إن کان مکنا عقلا ء 
فانه لوکان محالا عقلا فی الدنیا ما انقلب مکنا ی الآخرۃ لقوله تصا ی : ہ لاتدرکه ۰ 
الفظاواان می :در الانضار ہ . 


لایقال: إن روٴیة النی صلی الہ عليه وسل إیاہ سبحانہ وتعا یٰ ی لیلة 
العراج کان روٴیة الذات عند أرہاب التحقیق .مع نہ علیه الصلوۃة و السلام _ 
کان نی نشأة الدنییا فکیف یقسال : إن تجلی الذات فی دار الدنیا متٹع ۶م قال 
السلامة العینی ئی شرح البخاری ١(‏ : ۳۳۸) : إن روٴیة النی صلی الہ علیه 
وسلۓ ربه عز وجل لم یکن ف دار الدنیا بل کانت ی الملکوت العلیا ء 
و الدنیىا لا تطلق علیہا ء و بثلف صرح الشیخ الأکبر ان العر بی حیث قال : إن 
الدئینااتطلق عل مکان الدنیا و على زمان الدنیا ؛ افالنی صل اللہ علیہ و سام 
و إِن کان فی زمان الدئیا لیلة آسری بە ء و لکنہ نجاوز مکان الدنیا فلم تکن 
الروژیىة ئی محل الدنیسا ء و قال العینی سوہ ہر نت 
اللہ تعصا لی بالأبصار فی الذنیا ما رواہ مسلم من حدیث أں أمامة قال علیے السلام : 
د اعلموا أَنکم ان روا ربکالتق وس الا الروٴیية فی الآخرۃ فذھب 
فا ای ا و اؤة 0ال صایت 


فإن قلت : الروٴیة بشترط فیہا حروج الشعاع وانطباع صورۃ ا مرئی فی 
الحدقة والمواجھة والمقابلة ورفع الحجاب فکیف بجوز ذلك على اللہ تعا ی ؟ قلت : 


عو یں 


حذہ الشروط للرویا عادة فی الدنیىا ء و أما نی الآحرة فیجوز أن یکون اللہ تعا یل 
مرثیاً لنا إذ ھی حالةء لھا اللہ تعا لی فی ال حاسة فتحصل بدون ھذہ الشروط ؛ کذا 
بی عمدہۃ القاری :١(‏ ۳۳۸). 

فالحاصل : أن التجل الذاتی لا یمکن نی دار الدنیا شرع وعلیه یدل قوله 
تعا لی : ۵ لن ترانی ؛ . وأما التجلی ا ثا ی فحاصل فی الدنیا ؛ وعليه تدل الابة 
الذکورة ہ ]نے آنا اللہ العز زا حکم ؛ و قد تعسف من نفاہ و ضل من جعلله عین 
انتا قااققت ا وق ول 0ار حر حرل:الفاظطن 

فإن قلت : إن صورۃ التجلی ال ژا ی ما کان خلوقاً من ا خلوقات فکیف 
إمتبازہ عن سار ا حلائق ؛ فإن ظھورہ تعا ى فیە إن کان ظھور کل صانع 
پی مصنوعہ فکل احلاشق فیه سواسبة ؛ و للنعم ماقیل : 

ا وا کا یک بے طاصسفنو ات رَاحتذ 
وإن کان غیر ذلك فلا ندری ما هو ؟ 

قلت : إن کنهہ حقیقته بل الحقائق کلھا لا یدری إلا الذی أحاط بکل . 
شی علا ء نعم! نضع له مثالا یقربے إلی الإفھام بعض التقریب : وو أن الشمس 
]ذا طلع وأخذت الأرض بحصتا من نورہ فھناك تری أربعة أشیاء : جرم الشمس 
۔وھوعیۓه وذاته و نور الشمس -وہو صفت ۔ و الضوء المنبسط على الأرض 
- وھ و غیرہ المبائن لە ۔ و رابطة شعاعیة پین الشمس و الأرض أحد طرفھا علی 
جرم الشمس و الآخر على الّرض ء فہذا الشعاع لا شك نہ لیس عین الشمس 
ولا صفته ء و إلاا انتقل منه إی غیرہ ولکن لە خصوصیة خاصة بالشمس 
لیس ذلك للغدوء ا لمنبسط على الأرض ؛ فہذہ الحصوصیة و إن لم یدرك کنھھا 
لکونہا خارجة عن العیلیة و الوصفیة إِلا أنە لا بنکر علیہا أصلھا ووجودھا إِلا 
ذو می . فکذلك إذا تجلی جل و علا یق صورۃ بعض اغنلوقات کان لە بذاتےہ 
تا ی خصوصیة جھولة الکنه غیر العیفية و الوصفیة ء لاجلھا نخخصصت تلك 


200--2 
الصورۃ من سائر ا خلوقات . قلت : و نظبرہ فی ا مسائل الکلامیة : الکلام اللفظی 
له تبارك وتعا یل فإنه خلوق حادث غیر صفة للباری عز ا مه على ما قالوا 
لا أن له خصوصیة خاصة بذائه تعسا لی : بہا پمتشاز عن سائر الکلمات من کلام 
زید وعمرو ء فإن الکاات کلھا خلوقة لہ تا ی سواء کان من کلامہ اللفظی أو 
٭ا خلق علی لسان زید وعمرو ء إلا أن الکلام اللفظی لە علاقة خاصة بذاتہ تعا ی . 
قول۔ہ تسا ی : ( وورث سلیان ۔ إ ی قوله ۔ إن ہذا هو الفضل ا بین ؛ 

الأنبیاء لا پور ٹوٹ الال : قلت : فی مذہ الایے مسائل : 
التلبة الأولی : ووورٹ ؛ أی قام مقامهہ فی النبوة وا ملك وصار نیا 
ملکاً بعد موت أبیه . فلا پناقض ما صح عن النی صلی اللہ علیه و سلم : × نحن 
معاشر الأنبیاء لا نورٹ ہ و ما أخرج أبو داواد و التر مذیعن آبں الدرداء رضی 
الہ عشه قال : معت رسول اللہ صلى اللہ عليه وسل بقول : ه إن العلاء ورثة 
الأنبیاء ء ون الأنبیاءم یورثوا دیناراً ولا درما ولکن ورئوا العلم ء فن أخذہ أخذ 
بحظ وافر ہ فإن المراد بالوراثة فی الایة لیست وراشۃة ا ال بل العلم والنبوۃ . وإطلاق 
لفظ الوراشة فی غیر ا ال من العلم والکتاب غیر قلیل ء قال عز من قائل : 
۱ ٹم أورٹنا الکتاب ؛ وقال سبحانه : ١‏ فخلف من بعدھم خلف ورئثوا الکتاب ‏ 
و أآمشال ذلك . 

راو اھکد ارات رگا ہفحت 
عبد الله : أن سلمان ورٹ داد و ان حمداً ورث سلیمان صل اللہ علیه و 
وأیضاً ورائة سس ہد ےم کن ڈکوسات 
عدة أولاد غیرہ کا رراہزالکلی اتا ہدک غیرہ أنہ توی عليه 
السلام عن تسعة عشر ابناً : : فابت أن ما نسبه الطبرمی إل آئمة أھل البیت 
نہ وراثة ا ال روایة غیر ثابتة . و اللہ 2 . وا لحملتان بعد ھذا کالشرح 
فذہ الوراشة حیث ال : و علمنا منلق الطیر وأوتینا من کل ثئٴ ٥‏ (روح 


سرت 
العانی ۷۱:۱۹ ملخصاً ) وبثلہ صرح ابن العربی فی أُحکام القرآن (۱۳۱:۲) . 
إطلاق صیغة الدمع لنفسه مجوز إذا م یکن نکبرا ولا ق محل أدب 
وإطلاق ضمیر المع المتکام ی قوله (اعلمناء وہ أوٹیناء مع وحدۃ ا منکلم وھو 
سلمان عليے السلام على ما هو عادة الملوك مراعات قواعد السیاسة من ا'قھید لا 
راد من الرعیة من الطاعة و الانقیساد ی الاّوامر و النواھی ء فدلت الایة على 
جوازہ 'حکام والأمراء بحضرة رعیتہم دون من ہو أعلى من ء فإنه ترك الدب . 
وھذا أبضاً إذا م یکن ذلك تعاظا تکبرا ہل سیاسة وتحدٴا بالنعمة ٤‏ کا کان من 
سلمان عليه السلام کلساو مزح سر لمات رز اافااق خرہ :'دوزتافتڈاطر 
الفضل ا بین ۳ ۱ 

إِن الطبر والہائم عقلاٴ وشعوراً إلا أنە انقص من الإنسان : بضآ عل ان 
للطیر و البہائم وسائر ا حیوانات إدراکاً وشعوراً وعقولا ء فإن المنطق لایطلق 
إلا علی صوت تتفاھم ہە معانیہا ۔ ولاخلاف ىی ذلك بین العلاء - غیر ان عقوما 
أنقص من عقول الثقلین ؛ ومن ٹم کان مکلفین بأحکام الشرع دون ا حیوانات ؛ 
وانھا خص الطبر لٛأجل سوق قصة ا مدھد بعدھا ء وامراد اعم من من الطیر ء ألا تراہ 

یع کی طکراٹ رس زرلبت یی الظزر؟ زاعکام القرآن لأبی بکر ا الی 
++؟ء×“ 

إن لفظ کل شی ربا یطللق على ال کثُر لا الاستیعاب : قال ی الروح : لفظة 

دکل؛ ی ال٘صل ااٍٴحاطة وترد التکٹیرکٹیر ا ء نحو قولك : فلان یقصدہ کل أحد ء 
ویعم کل شی . وہی کنایة ی ذلك أو مجاز مشھور ؛ وھذا ا لمعنی هو ا مراد 
فی قولە : ہ وأوتینامن کل شیٴ ٠‏ : قلت : وھو حمل قولە علیه الصلوۃ والسلام : 
۷ لی لی کل شی ؛ فلا احتجاج بے لمن یدعی علم الغیب بجمیع ما کان وہ 
یکون فی حقه عليے السلام ۔ 


2-7 - 
قزالۂانسان:: : رتاں رب 'ر زعنی ۔ إل قولہ ۔ وآن اعمل ماخاً ترضاہء 
را 6ا الات اکھر ار جظطام اتی ء وھو بجاز 
عن ملازمة الشکر والمداومة علیه : 
القہول لیس من لوازم العسل الصاللح : ودلت الایٰة علی مسئلة وھی ان 
العمل الصالح لایستلزم القول بل هو فضل حض من الہ سبحانه وتعای ء 
ولذا قید العمل الصالح بقوله ہ ترضاہ ہ وبوٴیدہ دعاء ا حلیل وا ماغیل علیما 
السلام عند بناء الکعبة : ہ ربنا تقل منا إنك نت السمیع العلیم ؛ حیث لم یقتنعا 
عل أنیا ملعلا صالحاً وھو بناء البیت ء ہل تضرعا یق جنابے تعتالی أن ایقبل 
منہما . قال فی الروح ا لمعانی : وا لمراد بالرضا القبول ء وہو لیس من لوازم العمل 
الصالح أصلا ؛ لا عقلا ولا شرعاً . 
قولہ تعصا لی : ر وأدخلنی برحمتك ئی عبادك الصالحین ) 
العمل الصالح وإن کان مقبولا لیس بعلة لدخول ا خنة بل هو فضل ورحمة: 
نی الایة دلالة علىی ان العمل الصالح مع کونے مقبولا لیس بعلة لدخول 
اہاحنة بل بفضله تعا ی ٤‏ کا روی عن النی صل الہ علیيه وسلم آنە قال : 
[ لن یدخل أحد کم التةعلءفیل :ولاائٹ یا رسون الله ؟ قال : ولاأنا إلا 
ان یتغمدنی اللہ تعالی برحمتہ ‏ . وکان فی ذ کر و برحمتك ؛ نی ہذا الدعاء إشارۃ إلل 
ذلك؛ کذا فی الروح . 
قوله تعا ی: ) وتفقد الطر فقال: ما ی لاأری ا مدھد أم کان من الغائبین؟ ) 
الآمبر والسلطان ومن وی أمور الناس علہم أن بتفقدوا رعایاہم : قوله 
و تفقد ؛ ای آراد معرفة الموجود منہا من غیرہ . وأصل التفقد معرفۃة الفقد ۲ 
والظاھر نہ علیبه السلام تفقد کل الطیر ‏ وذاك بجسب ما تقتضیے المنایمة بأمور 
املك والاہتام بالرعایا لا سپا الضعفاء منہا ء کذا نی الروح . 


ے18ے 


قلت : ودلت الأة عى سئثلۂة سیاسية ء وهی أن من آداب السلطان 
والأمیر ونحوہ| من تعلقت بە رعایة قومہ وسیاستہ أن بتفقد رعایاہ وأصمحابه 
لپعرف حال کل احد ء فیعودہ |ذا مرض ویعینے إذا استصان ؛ ولا سما الضعفاء 
منہم کا کان من سلمان علیه السلام حیث نظر إِلی ال مدھد ء وھو من ضعاف 
الطیر . وکان من شائل النیٰ صل الد علیه وسلم أنه کان بتفقد أصحابے کا 
أآخرجہ الترمذی فی الثمائل . وکان من سنن الفاروق الأعظم تفقد الرعایا بالیل 
وھو معروف ق سبیرہ رضی ال تعا لی عنه . 

قولہ لعصالی : ( للٛعذبنہ ‏ إلی قسولہ ۔ آو لتبیٰ بسلطان من ؛ 

وا گا ےکا عل اس حاتس تی 
إلقائه للنمل بعد نتف الریش ء وقیل : بحبسہ فی القفص ء وقییل : بجمعہ مع 
غیر جنسه ؛ وقیل : بالتفریق بینە وہین ألفه ء وقیل : بإلزامه خدمة أقرانه . 
راسفومنت سن الال . ریفعر :”اود آاآآمل کل الاظال من 
ہاب الیل ( روح ) . 

مجوز تادبب ا حیسوان عند الضرورة : ودلت الایة على مسائل : الأولی : 
از حاحجیت:اظلتررزنات آرالزاشعساظار ایی الف آن إمراطزازک ڈلفات 
ذکرہ ا لحلال السیوطی ی الاکلیل ( کذا فی الروحء) . 

جواز القسم عل فعل الغبر : الشانية : جواز القسم علی فعل الغیر إذا 
تیقن بە ء أو ظن لأمر قام عندہ 'یفیدھا حیث أقسم سلیان علیہ السلام علی 
اوفقتااعافت ساب اس أرذفاآن ان باتک بعلظات مین ۰× والفالئت تھا 
فعل, امغدھد . وذلك علىل قول من قال : إن الأُمور الثلائة مقسم علیہا 
حقیقشة. وقال فی الروح : إن ہذا الشق ء وإن قرن بحرف القسم لیس 
مقما علیبه یق الحقیعمقَة؛ ونعاشم علیه ىی ا لحقیقۃ الأولان ء وأدخل 
مذا یق سلکھھااللتقابل . 


یڑا 
فائدۃ 7 رسم خط لا اذعنےء ہ بزیادة الالف وجوب اتباع الرسم العمانیي 
فی القرآن : وکتب فی الإمام ہ لاٌاذبحنہ ؛ ۔ زیادة الألف بین الذال والأالف التصلة 
باللام ۔ ولا یعلم وجھه کاکثر ما جاء فیه مما بخالف الرسم ا معروف . قال ابن 
خلدون فی مقدمة تاریبخہ : وکان الحط العربی أول الإسلام غیر بالغ إلی الغایة 
من الإتقان والحودة وإلی التوسط ء لمکان العرب من البداوة والتوحش وبعدھم 
عن الصنائع ؛ وما وقع فی رسم اللصحف من الصحابة رضی: اللہ تصا ی عنہم : 
من الرسوم ا خالفة ما اقتضتے أقیسة رسوم الحط وصناعته عند أهلھا ء کزیادة 
الألف فی ہ لاٛاذبحنےء ؛ من قلة الإجادة لصنعة ال لحط واقتفاء السلف رسمھم ذلك 
من باب التبرك . وتوجیے بعض الغفلین تلك ا خالفۃ با وجھه بہا لیس بصحیح . 
والداعی لہ لی ذلك تنزیےه الصحابة عن النقص ؛ ما زعم أن الشط کال ؛ و 
م یتفطن ء لن الخط من جملة الصنائع المدنیة العاشیة ء وذلك لیس بکمامل فی 
حقھم ؛ وقد کان النی صلى اللہ علیه وسلم أمیأً وکان ذلك کسالا نی حقهہ . 
1+ 0 
وقال الالوسی فی تفسیرہ (۱۹ : ۱۸۰) بعد نقلہ : وأنت تع أن کون 
زیادة الألف فی د لااذعحنےه ؛ لقلة إجادتہم رضی الہ تا ی عنہم صنعة الکتابة 
فی غایة البصد ء وتعلیل ذلك با تقدم من التنبیے علی عدم وقوع الذبہح کذلك ء 
وإلا لزادوھا نی ہ لأعذہده : لن التعذیب ‏ یقع أیضاً . وما أشار إلیه من ان 
الإجادۃ فی ال حط لیس بہہمال فی حقھم ء إن آراد بە أن تحسین الخط وإخراجے 
علی صور متناسبة پستحسا الناظر ء وتمیل إلیہا النفوس کسائر النقوش المستحسنة 
لیس بکال فی حقھم ولابضر بشأنہم فقدہ فسلم ء ولکن ہذا شیٴ وما محن 
فیسە شی'ٴ ء وإن أراد بےە أن الاتیان با حط علی وجھهہ المعروف عند أھله من وصل 
ما یصلونه ؛ وفصل ما یفصلونه ء ورسم ما یرمونە ٤‏ وترك ما پٹرکونھ 
لیس بکمال فہذا نل بحث . الا تری آنبہ لابعترض على العام بقبح الحط ویعترض 
بکاائل اقآ رفشل ٭ووولانہ ما لاہرس۔ الہ 


ےت ۱۷ت 


والظاھر أن الصحابة الذین کتبوا القرآن کانوا متقنین رسم الحط ء 
سسسچے سم ا سی یت 
رت اقتفع آن الا ؤصل لی غیر ذلك ء لکن خالفوا القواصد ی بعض ا لمواضع 
کت ۔ اوح 

نات دا کات حون رجات اون اکن انار ان 
اہ ؛ أآنه کان من عادة العرب الو ی أن یکتبوا الفتحة بصورۃ الألف ٴی بعض 
الواضع ہ فالألف ئی قولہ ہلا ء لیست ألفا نی الحقیمة بل فتحۃ اللام کتبت 
نی صورة الألف . والألف الثائیة ہو ہمزة المنکلم من قولہ ہ أذیحنه ؛ ولیست 
ہزائدة فلا ِشکال . نعم ! بیتی السوال فی مخصیص بعض المواضع دون بعض ی 
کتابة الفتحة بصورۃ الٔلف ؛ فنحن عل یقین أنه کان من الصحابة 
رضی اللہ عنہم حکمة عرفوها وأتقنوھا وإن م حط بہا علما . ومن عھنا أجمعت 
الآمة علی أُن اتباع رسم الحط الانی واجب ہ والتغییر فیە فی کتابة اللصحف حرام 
کا فصلے الشر نبلالی فی رسالده و النفحة القدسية نی قراءة القرآن و کتاہدے 
بالفارسیة ہ . قال شیخنا دامت فیوضے : إن مذا إذا کان الغرض کتابة الصحف 
را9ئإذا کنے ۲ت آر آاقان الاظالالا آر سریی :حر عوفرم 
سز رت ےا مہرم . والل سبحانہ 
وتعای أعل . 


قوله تسا ی : ١‏ فقال: لت از خلا بد راتا ہے ات 


بعض آداب التعاِ ٥ئ‏ اس ت فی أحکام الفرآن : هذا دلیل یل 
أُن الصغیر یقول للکبیر والمتعلم العالم : عندی ما لیس عندك إذا محقق ذِك 
ولیقنه ؛ وقد بیناہ فی آداب العل. - اتھی . قلت : ھمذا إذا دعت الضرؤرة 
الیه ولا کان التادب والتحرز عن صورۃ الدعوی أول ؛ ما عرف من آداب 
المتعلم من الترٴام التواضع وخفض جناح الذل عند معلمه . قال فی الأسئلة القحمة: 


ہن 
ھذاسوء أدب فی ال خاطبة فکیف واجهه بنشلہ وقد احتمله ؟ والحواب لأزہ 
مت سالومی عقوت الساستالالدہد توضتانا۔ الا کاووت اٌیئرور مچلزانہ×: 
والضرورة الداعية یل ھذہ الدعوی لھهدھد ماذکرہ ف السروح حیث 
قال : وابتداء کلام بذلك لتروبےہ عندہ عليیه السلام وترغیبہ ئی اللإصغاء إ لی 
اعتذارہ واستالة قلبه نحو قبولە فإن النفس للاعتذار المنی عن أمر بدیع أقبل 
وإلی تلتی ما لاتعلمه أمیل ء وأید ذك بقولہ : ہ وجثتك من سبأ بنبأ یقین ؛ حیث 
فسر ]بہامه لسابق نوع تفسیر وآراہ علیيه السلام أنه کان بصدد إقامة خدمۃة 
مھمة لە ( روح بلفظه ) . 

لا بجب على الإمام أن یکون علمہ محبطاً بجمیع ابحزئیات بل کونہ مّداً : 
وی قولہ تعالی : و اأحطت ؛ دلیل بإشارة النص والإدماج علی بطلان قول الرافضة: 
إِن اللإمام ینبغی أن لابخنی علیہ شی' من الحزثیسات . ولا یخنی أنہم إن عنو بذاك 
یت او یکون الإمام عا لا علی التفصیل باحکام جمیع الحوادث ال حزئیة الی 
پھکن وقوعھا ء وأن یکون مستحضرآ ال حمواب الصحیح عن کل ما یسئل عنه 
فبطلان کلامھم ای غایة الظھور . وقد سئل علی کرم اللہ تصالی وجھہ وہو عل 
منبر الکوفة عن مآألة فقال : لاأدری . فقال السائل : لیس مکانك ھذا مکان 
من پقول : لا آآدری . فقال الإمام کرم اللہ تعا لی وجھہ : بلی واللہ ء ھذا مکان من 
0 یئ وھ من لایقول ذلك فلامکان له - یعنی بے اللہ عز وجل -۔ 
وافومتر ا أنعواغ: آن کان عالاً بجمیع الفواعد الشرعیة وبکثیر من الفروع 
ابزئیة لتلك القواعد بحیٹ لو حدثت حادشة ولایعلم حککھا یکون متمکتا من 
استتباط الحکم فیا علی الوجہ الصحیح ء فذاك حق وہو فی معنی قول ابلباعة : 
جب أن یکون الإمام مجتہدا . وتمام الکلام فی ہذا اللقام یطلب من محله . انتھی 
من روح ا معانی بلفظه . 


قوله تعا ی: م ا( وجدت: امرأة نحلکھم ۔ یل قوله ۔ وا عرش عظم ١‏ 
الرأة لاتصلح أن نکون ملکة أو إماماً : قال العلامة الاآلوسی : لیس ف 


-۹۔ 


الآبة ما یدل علی جواز أن تکون امرأۃ ملکة ء ولا حجة نی عمل قوم کفرۃ علی ۔ 
مٹل ھذا اللطلب . وق صحیح البخاری من حدیث ابن عباس رضی اللَ عنه 
و أن النی صل اللہ عليه وسل ما بلضه أن أھل فارس قد ملکوا بنت کسری ؛ 
قال : لن یفلح قوم ولوا أمرھم ؛لرأة. ونقل عن محمد بن جریر نہ بجوز ان 
تکون المرأۃ قاضیة وم یصح عنه ء وی الاأشباہ : لاینبغی أن تو القضاء وإن 
صح مہا بغیر الحدود والقصاص ء وذکر ابو حیان : أنە نقل عن أبنی حنیضة 
علِے الرحمة أنہا تقضی فما تشھد فی لا على الإطلاق ء ولا أن یکتب ھا منشور 
ہآن فلانة مقدمة علىی ال حکم وانا ذلك على سبیل النحکم ۔ اتہی. وقال یق 
الدر ا ختار نی شروط الامة الکبری : ہ کون مسلا حرا عاقلا بالغاً ء فعا أن 
الرأۃ لاتصلح أن تکون ملکة ی شریعة حمد صلى اللہ علیه وسلم ء و کان واقعة 
بلقیس من عمل الکفرة فلایحتج بے ؛ على ما قالە الالوسی ٠.‏ 

وإِن قیسل : إن اسلوب القر آن الحکیم ی عامة مواضعتھا أنه إذا ذکر فعلا 
منکرآ من الکفار صرح عليه بالإنکار ء فعدم الإنکار عليه یق ھذہ الایة لعله 
کاانرآنزن اظنزاز . ٰ 

قلنا أولا : ا و قیل ء وثانآً : لا یلزم أُن یکون التصریح بالإنکار 
نی ذاك الموضع ء بل یک الإنکار علیه فی شی من آیانه ء ولوی موضع آخر 
بل نی حجة من حجج الشرعیة ء فإذا ورد الإنکار علیه فی حدیث البخاری 
کی لبیان کونے منکرا ء کا پرشدك النظر نی أمثال هذہ المواضع . أفادہ شیخنا 
دامت عوارفه . ویوید حدیث البخاری ما رواہ الذھی فی تلخیص الستدرك 
عن آبی بکرۃ رضی اللہ عنہ ہ أن النی صلی اللہ عليه وس آتاہ بشیر یبشر بظفر 
خحیسل لہ ورأسہ فی حجر عائشة رضی اللہ عنہا فقام فخر الہ ساجداً فلا انصرف 
انا یسآل الرسول فحدلہ ؛ فکان فیا حدشه من أمر العدو وکانت تلیہم إمرأۃة ء 
فقال النی صل اللہ علیه وسلم : ھلکت الرجال حین اطاعت النساء ہ . قال 
ہدک اق ارہ ر709 


سد اس 


لفظ کل شی رعا یطلق على الأکر لا الاستیعاب : فائدة : قولہ : ومن 
کل شیٴ ہ لفظ الکل ہہنا للنکثبر ء دون الإحاطة . وہ و کمقولہ تعا ی ی القصص : 
و حرماً آمنا بجی إلیه ممرات 50 الو 
قولہ تعالی : ہ وجدانہا وقومھا یسجدون ۔ إل قولہ ‏ زین نم الشیطان اعماغم؛ 
الا رالذززازان طاورزانات < :اه دا لةاز ام یت آن سللالفالائزت کان 
لە عقل وشعور ؛ حیث عقل أن السجود الشمس ضلال ؛ وأن الشیطان هو الذی 
زین ہہذا العمل لحم ؛ وھذا مما خنی على کثیر من عقلاء الإنس . فالظاہر أن 
الطیور وسائر ا حیوانات یعقل ذلك ؛ فإنه لیس هھنا ما بدل علىی خصوصیة ھذا 
۱ المدھد بہذہ الأمور . واللہ تسا اعم . 
قوله تعالی: ( قال: سننظر آصدقت ام کنت من الکاذبین ؛ 


کان مقتضی الظاہر : ە ام کذبت ہ وایثار ما علیه النظم الکریم للڑیذان 
بأن کذبه فی هذہ المادة یستلزم کونە من الموسومین بالکذب الراسخین فے 
فإن مثل ھذہ الأقاویل اللفقة ولا سہا بین یدی نی عظم تخشی سطوتہ لایکاد 
یصدر إلا عمن رسخت فق الکذب والافك ٤‏ وصار سجیة لہ حتی لاعلكٰ نفسہ 
ءنه فی أی وط کات 


بجب على الوا ی قیسول العذر من الرعیة بعد الامتحان : ود الایة علی 
مسائل : من قبسول الوا لی عذر رعیته ودرء العقوبة عنہم وامتحان صدقھم 
20راب گلا تق (, رح عن :نات ات لاہن ا حکا۶النزت : 
ات تحت امرزعفل سر رع سیرااہورت و + ولکن لە . 
2007 ھن اک امو ونتحو منەه مایروی و أن 
تر بن ااخطاب رضی اللہ عده سأل عن إملاص اارأۃ ۔ وھی التی بضرب بطہا 
طقاطظامیا ڈالاظ:: اکم جب رہل وراعبت. رسرجت کہ 


بے 2:۳۱ 


فقلت : آنا۔ یعنی ا مغیرة بن شعبة ۔ فقال : ماہو ؟ قلت : معت النی صل الله 
علیه وسلم یقول : فیہ غرة عبد أو أمة . فقال : لا تبرح حتی تجئ بالمخرج من 
ذك ؛ فخرجت فوجدت محمد بن مسلمة فجثت به فشہد ہ . و کان ھذا ثثبتاً 
من عمر رضی الہ عنہ . وکذلك قال لأبی موسی فی الاستیذان علیه ثلااء فرجمع _ 
فقال إنہ مع من النی صلی اللہ عليه وسام فسأله البینة ء لآائه احنج ہە 
02207 
قوله تعصالی  :‏ إذہب بکتاني ھذا فألقہ ۔ إلی قوله ۔ فانظر ماذا رجعون ؛ 
الخط معنبر فی الدیانات : دلت الآَیة على مسائل : الأولی : أن انخط 
والکتاں معتبر لی غیر الشھادات ؛ إذا وقع فی غالب ظنه أنه خطا من نسب 
إلبِه . ومن هھنا قال ساداتنا ا حنفیة : إن ا لمرأة إذا بلغھا کتاب زوجھا بالطلاق ء 
وغلب على ظہا أنه خطه جاز ھا أن تعتد وتنکح زوجآً غیرہ . کا فی عدة 
رد ا حتار عن جامع الفصولین : ہ أخبرھا عدل أو غیر عدل فاأتاھا بکتاب من 
زوجھا بطلاق ولاندری آنه کتابےه أولا ء إلا أن اکبر رأیہا أنه حق فلا بس 
ہالٹرزوج | انہی . ْ ْ 


جواز إرسال الکتب إ ی المشرکین : الشانیة : فیه دلیل علی جواز إرسال 
الکتب إلی المشر کین من الإمام لتبلیغ الدعوۃ والدعاء إلی الإسلام ء وقد کتب 
رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم إلل کسری وقیضر وغیرما من ملوك العرب 
( روح المعائىی ). ِ 

رعایة الژدب مع ا ملوك مندوب : الشالشة : أمرہ عليه السلام مغدمد 
بای ن۹ا کاب من باب تعلیم الدب مع اللوك ‏ کا روی عن 
وھب ( روح ) . فعم أن رعایة الدب مع ا لملوك مندوب من باب تہذیب الأخلاق 
گا کان علیه الصلوۃ والسلام یکرم کریم کل قوم وإن کان کافراً . 


ے۳کا۔ 


قالت پابھا اللاء انی ال إلٰ کتاب کرم 

قد فسر ابن عباس رضی اللہ عنه وقتادة وزھیر بن حمد دوالکریم؛ هھنا 
الختوم ‏ فنی الحدیث : ×کرم الکتاب ختمه ہ وی شرح أدب الکاتب : یقال : 
آکرمت الکتاب فھو کریم إذا ختمتہ . وقال ابن القنع یس ا اشیر 
کتاباً وم بختمه فقد استخف بھ . 

من أدب الکتاب أن مم أویلف فی لضافة: فی الایة دلالة علی استحباب 
ختم الکتاب لکرم مضمونه وشرفه ؛ أولکرم مرسله وعلو منرالنہ 
(روح بتصرف) . قلت : ولعل جعل الکتاب فی اللفافة المعروفة ببلادنا یقو مقام 
الم عرفاً ء فإنہم یعدون إرسال الکتاب مع لفافة إکراماً وبدونہا تساهلا . 
الد ولآ گامسووفسرسان کرتاءفست سو کرٹ 
بلقیس من العرب وأنہا قرأت الکتاب بقتضی أن الکتاب کان عرییاً ء ولعل 
سلہان علیيه السلام کان یعرف العربی وإن لم یکن من العرب ؛ ومن علم منطق 
الطبر لایبصد أن یعلم منطق العرب الذی هو أشرف منطق ؛ ویحتمل أن یکون 
عندہ من پعرف ذلك کعادة الملوك یکون عندھم من یتکلم بعدة لغات لیترجم 
مم ما بحتاجون إليەء ویجوز ان یکون الکتاب غیر عربی بل بلغة سلیان عليه السلام 
وقلمه ء وکان قلمه کا نقل الإمام أحمد البوئی کاھنیاً و کان عند بلقیس 
من ترجمه مھا ( روح ا لمعائی ) . 

قولہ تعسائی : ۸ے من سلیان وإنسہ بسم اللہ الرحمن الرحم ؛ 

من السنة تقدیم اسم الکاتب على اسم الکتوب إلیيە ى الکتاب : تضمنت 
الایة علی مسائل تتعلق باداب الکتاب : الال : آن من دب الکتاب تقدم 
ت5۵۷ حلاظاات یزرو جک وا ات لکوت سی :اکڑل 
واسم الکائب فی آخرہ . ویتقدیم اسم الکاتب جرت سنة نینا صل اللہ علبه 
وسل یق عامة کتبه إلی الملوك کا ہو المعروف المشھور . ولا بختلج ی قلبك أنە 


ات 


مختص بکتاب الکبیر إلی الصغیر کنا فی کتبه عليه الصلوۃ والسلام ‏ وی کتاب 
سلمان علے السلام رافال( اسر ران ااکاشنادراتقستہ اض انت 
ما فی روح ا معائی عن البحر عن نس رضی اللہ عنه ہ ما کان أحد أعظم حرمة 
من رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم وکان أصحابه إذا کتبوا إلبه کتبا بدوا 
بأنفسھم ؛ انتھی . قلت : وکتاب علاء الحضربی إ ی رسول اللہ صل اللہ عليه وسام 
بشہد لە علىی ماروی . ۱ ۱ 

نعم ! الکلام نی الدب لا فی الحواز ء فان قدم اسم الکتوب إلیه جاز 
اضا . کا قال الفقيه أبو اللیث فی البستان : ولو بدأ بللکتوب إليه جاز لن الأمة 
اأجمعت علیيه وفعلوہ . ( روح ا لعانی ) . 

السنة تقدم البسملة على مضموث الکتاب : اشائیة : تقدم رزوسامورن 
مضمون الکتاب ء وہو أ٘بضآً سنة نیینا صل اللہ عليه وسلم ء وأما أن البسملة یقدم 
علی اسم الکاتب ء أو یقدم اسم الکاتب علہا ؛ فله وجھان . رقللکلہٰا مکن 
أن بحمل کتاب سلمان علیه السلام ء فقد أنحرج ابن آپی حاتم عن یزید بن رومان : 
أنه قال : کتب سلبان عليه السلام : بسم الہ الرحمن الرحیم من سلیان بن داد !لی 
ہلقیس ابنت ذی شرح وقومھا ان لاتعلوا الخ . فکان اسم سلان عليه السلام قبل 
البسملة من جھة بلقیس ال مذ کور فی القر آن لإعلام قومہ ء لا آنہ قدم ا مہ علی 
البسملة فی الکتاب . ویجوز أن یکون اسم سلمان عليه السلام فی ظاھرالکتاب۔ 
کاللفافة العروفة ۔ وکان باطن الکتاب بسم اللہ الخ . وقیل : ضمیر إنە الاو لی 
العنوان ءوإنہ عليه السلام عنوان الکتاب باتمه مقدعاً لە فکتب من سلمان بسم اللہ 
الخ واستظھر ھذا أبو حیان ( روح ملخصا ) . 

مجوز دفع کتاب فیه بعض آیات ان زن اك الال > ئن 
بجوز دفع کتاب فیه شی من آیات القرآن إل مشرك ء بخلاف الصحف ہء فإنہ 
لا بجوز دفعہ إلیے إلا بعد مااغنسل ول بخف مه سوء الدب کا فی کتاب ا حظر _ 


ےت ۳ ات 


والاباحة من العاللکیریة وغیرھا . وذلك لن الاَیٰة فی الکتاب تبع لمضمونے 
لایقصد من تلاوۃ القرآن أو کتاہت؛ ٠‏ ومن ھھنا جوز الإمام أبوحنیضة رحمہ اللہ 
مس کتب الشریعة ۔ على ما یق خلاصة الفتاوی ۔ ویکرہ مس ا حدث اللصحف 
کا یکرہ جنب ؛ و کذا کتب الأحادیث والفقهہ عندم| ء والاصح أنهە لایکرہ 
عندہ ‏ انتھی . قال فی شرح النيےة تروع کسی ماق آن و لا ما 
فیہا بمنرٴلة التابع ( رد ا حتار کتاب الطھارۃ ) 
فائدة : قد تضمن ما قصه سبحانہ البسملة الّی ھی فی الدلالة على صفاتہ 
تعصا ی صریحاً والتزاماً ء واللہی عن الترفع الذی هو أم الرذائل والأمر بالإسلام 
الشامم لأمھات الفضائل ؛ فیاله من کتاب فی غایة الإیجاز ونہایة الإاعجاز ! وعن 
قتادۃ رضی اللہ عنه : وكذلك کانت ہو سس سس 
ولایکٹرون ( روح بلفظہ ۱۹ ا ا 
قولہ تعا ی : 0 قالت یا أہا للا إنی ألئی إ یل کتاب کرم ؛ 

المشورةۃ مستحبة ف الأمور المھمة ء استعائة بالراء أو مداراۃ للأولباء : 
استندل بالایة علىی استحباب ا مشاورة والاستعانة بالآراء نی الأمور الھمة 
روح ) . وقال ابن العربی : وفی ھذا دلیل علىی صحة ا مشاورة ء إما استعانة بالاراء 
وإما مداراة للڈولیساء ۔ انتہی ( أحکام القرآن ) قلت : علم منه ان المشورة 
قد تکون للداراة الأمحاب اض کا یکون للاستعانة . 
قولہ تعالی زمر سا ہر إل قولہ ۔ بل تم ۔ہدیتکم تفرحون ؛ 

قال ابن جریر: قالت : إنی مرسلة بہدیة لتختہرہ بذلك وتعرفہ أملك ہو 
أم نی ؟ وقالت : إن یکن نیا لم یقبل ا مدیىة ولم پرضہ منا ء إلا أن نتبعہ علىی 
دینه ؛ وإن یکن ملک قبل ا مدیة وانصرف . ورواہ عن ابن عباس رضی 
اللہ عنہ ومجاہد وابن جریج وابن وہب بآسانیدہ ء وفیىە عن ابن عباس رضی اللہ 
عنِه ہ بعثت إليه بوصائف ووصفاء وألبستہم لباسا واحداً حتی لابعرف ذکر من 


۔٣‎ - 


رفاک < 01ر مل وو کور خازلاکر مر رووکتے رطاقرت ات 
نی وینبغی لٹا ان نتر ك ملکنا ء ونثیع دینہ ونلحق بہ . وقولہ : ه بہدیتکم تفرحون؛ 
پقول: ما أفرح بہدیتکم الی أعدیتم إلی بل آنتم تفرحون باحدیة النی تہدی إلیکم 
لأنکم ٗھل مفاخرة باالدنیا ومکاثرة بہا ء ولیست الدنیا وأموالغامن حاجتی ۔انتبی ۔ 
واورموفاوسفا۱ تحفضل : اف اکر اکا سا رون ارد گان 
قال : بل أنتم عن حقکم أن تأاخذوا عدیتکم وتفرحوا بہا . ْ 

الکلام فی ھدایا الکفارھل بجوزقبوفا أم لا ؟: واستدل بالآبة علی استحباب 
رد ھدایا الشرکین ؛ والظاہر أن الأمر کذلك إذا کان ىی الرد مصلحة دینے 
لامطلقاً ( روح بلفظه ) . قلت : كکذذلك کان مہنة نسینا صلى اللہ علیه 7 
ورعا قبل ھدایا الکفار وریما ردھا حسب ما رآی فیےە من المصالح الدینیة ‏ فنی 
شرح السیر الکبیر للسرخسی عن کعب بن مالك رضی اللہ عنه قال : قدم 
عامر بن مالك ‏ اخو البراء - وہو مشرك فأآمدی للئی صل اللہ علیيه وسلم فرسین _ 
وحلتین ؛ فقال صلی اللہ علیه وس : لاآقبل مدیة اللشرك . وأن عیاض بن جار 
انجاشعی آمدی إ ی رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسل فقال لە : أسلمت یا عیاض ؟ 
فقال : لا ء فقال : إن اللہ نہانی غن زبد المشر کین - أی عطایاہم ۔ . 

وقد روی أن النی صل اللہ علیه وسلم کان یقبل ھدایا اللشر کین وأنہ 
أعدی مع عمروبن أمية الضمری إلی أبی سفیان ممن عجوۃ واستہداہ أدعا فقبل 
ہدیىة رسول اللہ صلى اللہ علیے و سام وأھدی لہ الأدیم ؛ ون نصرانیاً أھدی إلیل 
رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم حریر یتلالاً فقل هدیتہ . 

قلت : وذلك أن رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسلم طمع نی مان بعضہم برد 
ہدیه ؛ وی مبمان بعضھم بقبسول هدیتہ ء ففعل ما ری فیے من المصلحة . 
والعلامة العینی فی شرح البخاری سرد أحادیث کثبرة فی قبول ھدایا الکفار ء 
م ذکر فی التوفیق بینہما وبین ما ورد فی ردھا وجوھهاً عدیدة ء ألصقھا بالقلب ما 
قاله السرخسی ( عمدۃ القاری ٦‏ : ۲۹۸ کتاب الحبة ) . وأما ظن بلقیس بأنە إن 


ے۳۹۔- 
ہے ےہر۔ں تس وو رر خسار یت 
وہ تر ہر تی ہج سپ رت 
قولہ تعسا ی : و قال یا ہا الا ۔ إلی قوله ۔ لیبلوني اأشکر أم آکفر ہ 

قال الإمام أبو جعفر ابن الطبری : وأول الأقوال بالصواب ۔ فی السبب 
الذی خص سلپان علیه السلام بسواله الا من عندہ بإ(حضار عرش ہذہ الرأ 
دون سائر ملکھا ۔ عندنا : لیجعل ذلك حجة علیہا فی نبوتہ ویعرفھا بذلك قدرۃ اللہ 
وعظیم شأنه أنہا خلفتہ فی بیت فی جوف آبیات بعضہھا ق جوف بعض مغلق 
مقفل علیہا ء فأنخرجہ اللہ من ذلك کلە بغیر فتح إغلاق وأقفال حتی أوصله 
ِل ولیه من خلضه وسلمے إلبه ؛ فکان ھا نی ذلك أعظم حجة على حقیمّة 
ما دعاھا إلیيه سلمان علیے السلام وعلی صدق سلمان عليه السلام فا أعلمھا من 
نبوشه . فأما الذی ہو أول النأویلین فی قولہ : ہ قبل أن یِأتونی مسلمین ہ فقول 
ان عبناس رافوساھ عت ای ذکرآناہاقبتل من آن معناہ': طافان : لان 
المرأة لم نات سلمان علیے السلام إذا آنته مسلمة ء وانا أسلمت بعد مقدمھا علبه 
وبعد حاورة جرت بینہا ومسألة . 


وَقوله : (اعفزیت من اجن ہ قال : رئیس من الن مارد قوی ؛ مم أخغییج 
سے پچھہئ- وقتادة وغیرہ| . وقوله : ۱ قال الذی عندہ عل 
من الکتاب ہ؛ فعن أی صالح أنہ کان رجل من الأنس وعن قتادة قال الذی عند عم 
فست قال : رجل من بنی آدم ۔أحسبہ قال ۔ من بنی اسرائیل کان یعلم 
اسم اللہ الذی إذا دعی بے أجاب ؛ ومثله عن مجامد ہ قال الذی عندہ علم من 
لے : خفاطالاقف رون ابحزکال :کالاسریت انت آنا 
یف بب ؛ فزعوا آن گاقاخی دازۃ عليیه السلام قال : 
ساس س ؛ فقال آصف بن برخیا ۔ وکان صدیقاً یعلم اسم الأعظم 
الذی إذا دعی اللہ بە آجاب:وإذا:سٹل به اأعطی ۔ آنا یا نی الله آتيك به قبہل 


- ۳۷ ۔ 


أن پرتد إليك طرفك - انتہی . وی روح المعانی : امراد من الکتاب ال لحنس النتظم 
ہلمیع الکتب المنزلة ء وقیل : اللوح ا حفوظ؛ وقیل : وکان ذلك العلم باسم 
اقشتتاق الاعظم الا لإذامتن نب ھا اتی 

9 "×× 
اختلف أھل التاویل ىی تأویله فقال بعضھم : معناہ آنا آتيك به قبل أن یصل 
إلیك من کان منك علی مد البصر ء ورواہ عن سعیسد بن جبیر وقتادة ء وقال 
آحرون : معضاہ من قبل أن یسلغ طرفك مداہ وغایتہ ء ورواہ عن وھب بن منبه 
وسعید بن جبیر وغیر ہما ؛ م قال أبو جعفر : وأولی القولین یق ذلك بالصواب 
قول من قال : قبل أن پرتند طرفك من آقصیٰ: آثرہ -اتہی.. 
کرامات الٛأولیاء حق 

ویستدل بالایة علیى أن کرامات الاُولیاء حق ؛ فإن ھذا ا لحارق للعادةۃ 
وقع على ید بعض أٌصحاب سلان عليه السلام - علی التفسیر ا ختار - و کان ولا 
وما صدر من ا حوارق على یسد الأولیاء تسمی کرامة . وفی فصوص ا حکم : 
کان ذلك علی یسد بعض أعحصاب سلیمان علیه السلام لیکون أعظم لسلمان علیه 
السلام تی نفوس ال حاضرین . وقال القصیری : کان سلیمان علیه السلام قطب 
وقدہ ومتصرفاً وخلیفة على العالم ء وکان آصف وزیرہ ء وکان کاملا ۔ 
وخوارق العادات قلا تصدر من الاأقطاب وا حلفاء بل من ورثائہم وخلفائہم ٴ 
لقیامھم بالعبودیة التامة واتصافهم بالفقر الکلی ء فلایتصرفون لأنفسھم فی شیٴ 
ومن سنن اللہ تعسا ی ان پرزقھم صحبة العلاء الأمناء بحملون منہم أثقامم ء وینفذون 
أحکامھم وأقوا مم ( کذا نی الروح ۱۹ : )۲٠٢‏ . 

وف الروج : قال الشیخ الأکبر قدس سرہ ات آضضوصرت وس 
المرشن ؛ فأاعدمہ نی موضعہ وأوجدہ عند سلیان علیه السلام ء من حیث لابشعر 
أحد . آفاد کلام الشیخ الأکبر والقفصیری : أن ما صدر من آصف بن برخیا 
من خارق العادة کان تصرفاً لاکرامة ء ولأجل ذلك تحرز عنے سلمان عليه 


‫َ 


- ۳۸ ۔ 

السلام بنفسه ء فإن الأنبیاء علیہم السلام یأنفون عن التصرف . 
الفرق ببن التصرف والکرامة 

الف ساوت رالکرات" 'آت 'زاورت: نکراتسستبال الات 
الطبیعیة کالقوة الحیالیة أو النظریےة وأمثالما ء وہی من الفنون ا مکتسبة الرائجة 
لادخل فیہا للقبولیة عند اللہ تعا لی بل ولا الإسلام ء فإن کثی را من الکفار یفعلونہ 
من براہمة ال مند ؛ وملاحدة وربا وہو ال مسمی الیوم بالمسمریزم . نعم ! ہذہ القوۃ 
ما کان مناطہ علىی جمعیة ان لحاطر ووحدۃ اللحیال ربا تحصل لبعض المشتغلین بذ کر 
اللہ تسا ی ا معرضین عن الدنیا وما فیہا ‏ فإنہم على درجة علیا نی جمعیة ا حاطر 
ووحدة ایال ؛ ویروی عن بعضهھم العمل بے أیضاً نی بعض الْحیان ؛ وإن 
کان العارفون منہم بأنفون عنه ؛ ویعدونه نقصاً ی العبدیة الکاملة ؛ ومٰذا 
م رو عن الأنبیاء علیہم السلام شیٴ من التصرف . ولصدورہ عن بعض الاُولیاء 
اشتبےه علىی الناس التصرف بالکرامة . مع أُنه ی ا حقیقة لیس من االکرامة 
یق شی'ٴ ء بل الکرامة ہی فعل اللہ تبارك وتعا لی بلاواسطۃة الاّسباب الطبعیة 
من ا حیال والنظر وغیرما| ؛ ولادخل فِی٭ لقصد صاحب الکرامة واختیارہ 
کالمعجزة ؛ ولافرق فی ال معجزۃ والک امة إلا بن الول بختص بالاأنبیاء علیہم السلام 
وھی من علامات النبوة ؛ والژانی بالاًولیاء وھی من علامات الولایة ء وکلاما 
یشتر کان فی صدوره)| بلا واسطة لاأسباب الطبعیة وہلا دخل القصد والاختیار منہا ۔ 
والحاصل : أن التصرف لیس من الولایبة والقیولیة عضد اللہ تعالی نی 
ٹی' ء وإنکان قد یصدر من بعض الاأولیاء أ٘بضا . نعم ! الکرامة من أمارات 
ازاعانءعہ اقتقال ×وولاتا جھائلا:. 

فنی ہذا ا مقام بحتمل الأمران من صاحب سلیان علیيه السلام: الکرامة 
آو التصرف ء ولکن الروایات التفسیر یية الی سبقت تدل بظاهرھا على أنہا کائت 
کرامة ٤‏ حیث نفرعت على دعاشہ باسم اللہ الأعظم . فان قیل : قولہ : ہ آنا 


-۳۹۔ 


آتيك بے قبل أن 00 یدل بظاھرہ أنه کان بقصدہ واختیارہ 
وھومن أمارات التصرف لا الکرامة ء قَلنا : بحتمل أن یکون اللہ تعا ی ا مه 
قبول الدعاء وإظھار الکرامة علیى یدیہ فقال ما قال علی خبر اللہ سبحانہ وتعا ىل 
لاعل أنه کان لقصدہ واختیارہ فیه دخل . ھذا ما آفادہ شیخنا دامت معارفه . 


قوله تعا لی : ١‏ قیل ھا ادخلى الصرح ۔ إ ی قوله ۔ مع سلیان لل رب العا مین ؛ 


قال ان کثیر ( ۳٦٣:٣‏ ) : وذلك أن سلمان علیه السلام أمر الشیاطین 
فبنوا ما قصرا عظما من قواربر أی من زجاج ؛ وأجری تحت الاء ؛ فالذی 
ھدوا رد ےک ات ا “0,9 
السلام إلی اتخاذہ فقیل : نہ عزم على تزوجھا واصطفائہا لنفسہ ؛ ذکر لہ چاھا 
وحسنہا ؛ ولکن نی ساقیہا ہلب عظم ؛ وموخر أقدامھا کوژخر الدابة فساء 
ذلك ء فاتٰذ ہہذا لیعلم صدقه من کذبه. ھکذا قول محمد بن کعب القرظی 
وغیرہ . فلا دخلت و کشفت عن ساقیہا رآی أحسن الناس ساقاً ء وأحسنہم 
قدمأء ولکن رآی على رجلہہا شعرا لانہا ملکة لیس ھا زوج ؛ فاحب أن یذھب 
ذلك عنہاء فقیل لە ا موسی ء فقالت : لاأستطیع ذلك ؛ وکرہ سلمان علیے السلام 
ذلك ؛ وقال مجن : اصنعوا شیا غیر الملوسی یذھب به ھذا الشعر ؛ فصنعوا لە 
النورۃ وکان أول من اتخذت النورة . قاله ابن عباس رضی الہ عنه ومجاهد وعکرمة 
ومحمد ن کعب القرظی والسدی وابن جریج وغیرہم . 


قلت : تزوج سلمان علیے السلام مع بلقیس لم یثبت فی شی من نظم القرآن 
ولا حدیث مرفوع رقال عرفاتن عطاااالظ : سأل رجل عبد الہ بن عتبة 
ہل تزوج سلمان بلقیس ؟ فقال : انتہی أمرھا إی قوا : أسلمت مع سلیان لل رب 
العالمین؛ . قیل: یعنی لاعلم لنا وراء ذاك ؛ والشھور آنە عليه السلام تزوجھا 
وإلِه ذھب جاعة من أھل الأخبار کنا فی الروح ء قلت : روایاته کلپا 


ے 9 نے 


إسراثیلیية ذکرھا التابعون ؛ أخرجھا ابن جریر بسندہ وأخذھا عامة الفسرن 
وھی عتملة الصدق لامقطوع. ہہا . 
امجوز النظر إلی اغخطوبة ‏ ۱ 

وعلى ما هو المشھور یستدل بالایة على القول بن أمرھا بدخول الصرح 
لیتوصل به إلی کشف حقیقة ا حال علىی إباحة النظر إلی الأجلبة عند الحطبة ء 
وفیىه تفصیل مذ کور فی کتب الفقه ( روح المعانی ۱۹ : ۳۰۹). وق رد اغتار 
عن الزیلعی : ولو آراد أن یتزوج امرأة فلاباس أن ینظر إلیہا ون خاف أن 
یشتیہا ؛ لقولہ علیہ الصلوۃ والسلام المغیرة ابن شعبة حین خطب امرأة: و انظر 
إلیہا فإنه آحری أن یوٴدم بینکا :٠‏ رواہ الٹرمذی والنسائی وغیرہ ( شای کتاں 
الکراہية) . فإن قیل : کیف جاز النظر إی الساقین وھا من عورة المرأۃ : مغ 
ان النظر لی العورة المستورۃ من الخطوبة لایچوز ؟ قلنا : یکن أن لایکون 
ْ الساقان داخلین فی العورة فی شرییعة سلمان علیيه الصلوۃ والسلام کا آفادہ شیخنا 
. دامت پرکاتہم . ۱ 

قولہ تعصالی : ۸ قالوا نقامو باللہ لنبیتنہ وأہله ۔ إل قولہ ۔ وإنا لصادقون ؛ 

فی عذہ الایة مسائل کا قال ابن العربی فی أحکام القرآن ٢(‏ : ۱۳۸) : 
ثہوت القسامة یق قتیل وجد فی اغلۃ 

اللئلۂۃ الأوی : ا صان ال تعال ی بالقصاص ف آٴھلہا الدماء وشرع 
القسامة باللہمة حسما بیناہ قی سورۃ البقرةۃ واعتبر منہا التہمة وقد حبس النی 
صلى اللہ علیہ وسلم فیہا فی الدماء والاعتداء ولایکون ذلك فی حقوق العاملات ۔ 

المسئلۃ الٹانرے : اعتبر کثیر من العلاء ققیسل ا حلة ؛ فی القسامة ء وہےه 
07 رت رس ۰ الاستاوو روس بوا: 
نفرا من قومہ أنوا عیبر فتفرقوا فیہا فزجدوا أحدھم قتیلاء فقالوا الذین زجد فیہم : 


ہے ات 

ت صاحبا قالوا : ما قتلداہ ولاعلمنا قاتله ء وقال عمر حین قدم عبد الله 
ان عمر رضی الله عنم| الیہود کس سی مولعمان رھاب داز ات 
سی صل اللہ عليه وسلم قال للیہود وہدا ہم : أیحلف منکم خمسون:رجلا ؟ فأٗبوا 
ثان:لاڈتظار : اشظلفوَن:؟۶:قالو صو ارت اس ہہ 
اللہ صلى اللہ عليہ وسلم علی یہود لأنہ وجد بین أظھرہم . 

قلت : وہاللحملة دلت الایة على وت القسامة ف الأم السابقة أ٘یضاً . 
قال ی روح المعایق: إذہ استشکل ادعائہم الصدق ی ذلك وھم عقلاء ینفرون 
ورزلگاتت ما اوت رات اننگظزار اس سسافوہ وزارت ء لان 
لایقال من قتل رجلا : إنه حضر قتله ؛ وإن کان ا حضور لازماً المباشرۃ 
فحلفوا على ا معنی العرفی علی العادة فی الأیمانءوأوھموا احصم أنہم أرادوا معناہ 
رد سی ہی ےد لئے رر ہے بی 

قلت : فعل مذا:یستفاد من االآبىة:مسثلتان : الأوؤلٰ 07 
شٹی' حتی فی عیون الکفرةۃ الظلمة الذین کانوا بصدد قتل الأنبیاء علیہم السلام ء 
فانظر کیف اجترأ الظلمة على القتسل والفتك ولم بجترأوا علىی الکذب حتی سولوا 
نی أنفسھم توریة . الثانیة : أن التوریة لاینقذ عن العذاب یق کل موضع بل 
فما لایتوصل الی ا حق إلا بہا ء و کان الغرض ہہا إحقاق ا حق وإثباتہ لااللکر 
واللنداع و غمط الساس ء أفلاتری أنە سبحانہ وتسالی رد علیہم هذہ التوریة 
حیث قال : ٭ ومکروا مکرآ ومکرنا مکرآ وھم لایشعرون ہ فانظر کیف کان 
تی مہ سے 


( أئنکم لتأتون الرجال شھوة ۔ إى قولە 1 
حرمة اللواطة وجواز رجم اللوطی 
دلت الایة علىی حرمة عمل قوم لوط علیے السلام أشد حرمة وجواز 


ےچ ات 


الرجم عللى فاعله تعزیراً قد مر تقریرہ فارجع إلیيه . 
و قل ا حمد للہ ۔ إلی قولہ ۔ آ اللہ خبر أم ما یشر کون ؛ 

وف الروح ۷٣‏ ء: و جعله الزمخشری من باب الاقتضاب ؛ کانہ 
خطبة مبتدأۃ حیث قال : أمر رسول اللہ صلی اللہ علیيه وسل أُن یتو هذہ الآیات 
الناطقة بالبراہین علىی وحدائیتے تعالی وقدرتہ علىی کل شی وحکمتہ ؛ أعنی 
قولہ تعسا لی : ہ آاللہ خیر آم ما یشرکون ہ الخ وأن یستفشح بتحمیدہ والسلام 
علىی أنبیائه و الصطفین من عبادہ.. : 
دب ال حطبة والکتاب والوعظ أن یبدا بالحمد والصلوۃ ٰ ۱ 

فاستفاد من الَية أدب جمیل خطبة والوعظ والکتاب بأن یبدا با حمد 
والصلوۃ وآنە معین علی قبول ما یلتی إلی السامعین واصطفائہم وإنزاله من قلوہہم 
المنرٴلة الٌی یبغیھا للسمع . ولقد توارثت العلاء وانلحطباء والوعاظ کابر ا عن کابر 
ہذا الدب فحمدوا اللہ تسا ی وصلوا على رسولہ صل اللہ علیه وسلم أمام کل 
عل مفاد ٤‏ وقبل کل موعظة وتذکرۃ ؛ وف مفتح کل خطبة؛ وتبعھم من 
بعسدھم فأجروا علیه أوائل کتبہم فی الفتوح والتہانی وغیر ذلك من الحوادث 
' التی ھا شأآن (انتہی ملخصآ من روح العائی ). 

تم قولہ تعصال ی : ہ علی عبادہ الذین اصطی ہ فالمراد بالعباد الصطفین هم 
الانبیساء علیہم السلام خاصة أومع اباعہم الصلحاء ٤‏ وروی عن ابن عباس 
رغی اللہ عنے ر آنے قال: ہم أصحاب محمد صلی اللہ علیه وسام الذین اصطفاهم 
اللہ تعالی نیہ عات الساؤاۃ َو السلام ۱ افرائترعریں ین عبید:رائزڑکازووران ور 
وغیرھم. وروی مثله عن سفیان الٹوری رحمہ الله ء آخر جہ ان جریر وعبد ان حمید۔' 


السلام علی غبر الاْنبیاء مجوز أم لا کالصلوۃ 
نزاھتا القول یستفاد مضہ جواز السلام علی غیر الاأنیساء علیہم السلام 


۱ ہت 
استقلالا کا ہو مذھب ا حنابلة وغیرہم ء وتفصیل الکلام فیبےہ سیأتی فی سورۂ 
اڑے اتقت نولااقااہق رز 6 رک بصارہ سض ای ا کتراد 
أشہعنا الکلام ھناك فی الصلوۃ والسلام والاحکام امام سار ھا ا 
ستقلا وجملة جمیلة گی ھذا الباب ٤‏ فر اجعه معالاتواشوتعغٹال ہو هداک ۔ 


( امن جعل الأرض قراراً وجعل خلاھا انہاراً و جعل ھا 
رواسی وجعل ببن البحرین حاجزاً ؛ 

أی جعلھا بحیٹ پستقر علیه الإنسان والاواب بإبداء بعضھا من اماءے 
ودحوھا وتسویتہا حسما یدور علیه منافعھم ؛ فقراراً بمعنی مستقرا لابمعنی قارة 
غیر مضطر بە؛ تھا زعم الطوی فقوت سوولووت :آئ خوظالات ‏ تراحات 
فان ھا مدخلا اقتضتے ا لحکمة فی انکشاف المسکون منہا ء واخحفاظھا عن الیسد 
پأھلھا ( روح ا لمعانی بلفظه) . قال الراغب : اضطراب الشیٴ العظم کاضطراب 
الأرض قال تعاا لی : وہ أن میدبکم ) . 
القرآن الحکم ساکت عن حرکة الٔرض وسکونہا ولیس ذاك من ماحث القرآنْ 
ات ات تل تفلا اح تقان ات الأفوسا کحفیووسجرک 
فإن قولہ تعا ی : ه قراراًء لیس عنی قارة کا زعمه بعضهم؛ ونی ال ید لایدل 
علی ننی ا حر کة مطلقاً ء فإنہا أعم من ا ید ء فإن اید ھی الحر کة الاضطرابیة 
خاصة . والحق ا حقیق بالقول أن القرآن ساکت عن حرکة الارض وسکونہا 
وھو یعزل عن مقاصد الکتب الإھيےة ٤‏ وامنا ہو من ملٹھی من جعل ھمه 


فما لایعنیسه . 


کشف الربب عن علم النیب ('' 


دقل: لایعلم من فی السموات والأرض الغیب إلا اللہ وما یشعرون أیان یبعٹون: 
اختصاصہ تعسا ی بعلم الغیب دون الحلق أُجمعن 

دلتٹ الاةے علٰی اختصاصہ عز وجل بعلم الغیب ونفیه عمن سواہ کائناً 
من کان ؛ وھی مسئثلۂ إجاعیة صدعت بہا نصوص الکتاب والسنة وأجمعت 
علیہا الأمَة ٠‏ واتفقت علیہا المذاہب الأربعة وسائر فقھاء الأمصار وأکفر ھن 
الجھلة والعامة أن یقعوا فی الأمر العظیم والعیاذ باللہ تعسا لی . ولذلك أردت أن 
آفصل الکلام فیےے بعض التفصیل ء یذ کر فیە تناسق الآبات والاٌحادیث و آثار 
اف 0ل رج لات من مال عن اوس ورفات والل المٰادی إی 
الصراط المستقیم . ۱ 
ری سمیته کشف الریب عن علم الغیب: فإنہ حری أن یجعل جز! برأسہ:وینشر 


مسارم قد (ماءاھویووواتکزوگااا نا سای نے ہو لقمان فی بحثٹ 
مفاتیح الغیب - محمد شفیع . ٰ 


-ص٤)‏ ۔ 


تقیح معی الغیب اشختص بے تعا لی 

فاعم أُولا إن الذین توغلوا یق هذہ السثلۂة بالتاویل أو الانکار انا حہم 
علی ذلك إثبات عل الغیب لسید الأنبیاء والمرسلین جامع علوم الاأولین والآخرین 
سیدنا ونبینا صلى اللہ علیبه وسلم ء زعمأً منہم أن نفےے عنہ صلى اللہ عليه وسلم وصل ٴ 
لاحة بوته ورسالته ء أو حط لارجت فوقعوا فیا وقعوا من غیر تنقیح 
معنی الغیب الختص بذاتہ تعسالی امن عنه صل اللہ عليه وسلم وسائر ا حلاشق . 
وجعلوا یستدلون علی مرامھم بکل ما ورد فیە علمهہ أو إخبارہ صلی اللہ علبه 
وسام بٹیٴ من ال مغیبات ٤‏ ول بشعروا ان الثابت ہذہ الأادلة غیر مننی عنه صلی 
اللہ علیه وسلرم ئی الشرع عضد أحد من المسلمین ء والمننی عنه غیر ثابتِ بہذہ 
الادلة . 

زس ا گا سی ساھ سم تک ھیوتتت 
المنی عمن سواہ؛ لیتجل لك أن الغیب الخصوص ہذاته سبحانہ وتعا لی هو الذی 
لابمکن حصولے لأحد من ال حلق ء وکا أن ننی الألوھیےة والصفات الإهية 
اخصوصة عن نبینا صلى اللہ علیيه وسلم وسائر الأأنبیساء والمرسلین لیس من وصمة 
العیب ؛ أو حط الدرجة منہم ی شیٴ ؛ کذلك نی هذا الغیب عنه صل اللہ 

علیه وسلم لایقدح ی شیٴ من ثأنه ولاق فضیلة من فضائله . وإن المراد من 
ہذا النی لیس آنه صلى اللہ عليه وسلم لایعلم شیا من المغیبات ؛ 9 2+ 
نصوص الکتاب 70صی۷ٌ۷ًٰٔپٰٰٔ) 
الغیبات بحیٹ یضیق عن حصرہ نطاق الوضوع. 
معی الغیب لغة وشرعاً ْ 

تحقیق معنی الغیب : قال الإمام الراغب الاّصفھانی فی مفردات القرآن : 
١‏ الغیب ؛ مصدر غابت الشمس وغیرھا ء إذا استترت عن العین ء یقال : غاب 
عئ كذا قالااتتال : :لم کان من الغائبین ۰ . واستعسل فی کل غائب عن 


2 8بج 


الحاسة وما یغیب عن علم الإنسان بمعنی الغائب ؛ حال. ہ وما من غائة فی السماء 
والأرض إلا فی کتاب مبین ١‏ . وہقال للٹی؛: غیب وغائب باعتبارہ بالناس لاباللہ 
رش لاہنیب عه تعا ى ٹیٴ کا لایعزب عنه سے یق السموات 
سام ڈئوضاڈالگای مصفسصورت: 
ان ول و برٴملون ہالغیب ؛ ما لابقم بحت ا حواس ولاتقتضيه بداھة 
العفول ؛ وڑڑھا پعل بخبر اہ انباء علیہم السلام ء وبدفعه یثم علی الإنسان اسم 
الإحاد ۔ إل فولہ ۔ ول ھا قولہ : ہ الذین یشون رہہم بالغیب ٤‏ وہ وللہ غیب 
السموات والأرض ؛ وو اطلع الغیب ؛ وہ ولابظھر علی یه او وا لایعلم 
من فی السموات والڈرٹ الغیب إلا اللہ ہ وہ ذلك من أُنباء الغیب ؛ وو وما کان 
اللہ لیطلعکم على الغیب ؛ وہ إنك علامْ الغیوب ؛ انتہی ۔ 
رفظاااتہ آزاثارنت رااكک یئ ار آن العز رااطلقق علن علا مات ٠‏ 
می دولہ نا ی: ٭ ام کاں من الغائبین ہ آرید بالغائب هو ا مەنی اللغوی المعروف : 
اعنی الغائب عن الحاسة . وی قولہ تصا ی: ه ولایعلم من نی السمرات والأرض 
الغیب إلا اللہ : وأمےالما مما تحن فیے 50 ٹ ہہ" لایع 7 اراس ا فارك 
بالدلائل العقلية أوالجربے والسابیة ؛ فا أمکن إدراکہ بإحدی الحواس أ 
بالدلیل العقلى أو النجربة أو ا حساب أو بشیٴ من الاأسباب العادیبة ء أو الطیعیة 
م یکن غیباً ہذا المعنی ؛ وھو الخصوص بذانه تعا ی . 
قال فی النبراس ۔ حاشیة شرح العقائد - : واللحقیستق أُن الغیب ما غاب 
عن .ا حواس ہ العلم الضروری والعلم الاستدلا ی ء وقبد نطق القرآن بننی علمه 
روف -- رف ؛ فِ ادعی ان یعلمہ کمر ومن صدق المدعی کفر ء وأما ما عم 
با اوتصوورت اوس حور تپ وس وم تسس 
الحزم ف الیقبنی و وانٹن فی الظّی عضد احتسقین ء وبہذا التحقیق اندنع الإشکال 


لاو وواواوس ا+اسوڈااک کات سے ۱ 
روس شس و یس سرک ایت از 


ص۷ ۔ 


خلق العلم الضروری منہم ٤‏ أو من انکشاف الکوائن علی حواسھم . 


انہا : خر الو لاہ مستفاد من الئی اوسو رتا صالحخة : آو من إ ام 
أومن النظر إلل اللوح ا حفوظ ؛ هو ثابت من أھل الکشف وإن منعه بعض الفقھاء. 


الا : إخبار ا حاسب بالکسوف والحسوف لأانه بدلائل ھندسة قطعیة. 


مز الاں علی بعص الاىباء 2 اندر :ا وخلط الپٹنتاس یا1 فن اسندل بقاعدة 


وت سشحلق تلع 


خامسہا؛ خبر الکاہن للأنہ ما یرہ الحن عن مشاہدة أو ماع صس اللاٴکة 
ال عرافوا الکوزا العثقبك:ہالوعی۔ انتہی, 


وئٹله صرح ؤ تعزاحات بابلغ توضیح وفصیل . وفیه بعد ذلك 
ان إطلاق علم الغیب علی ذلك فیە ما فیە ے وإن أبیت إلا تسمیة ذلك غیباً فالعلم 
ہہ ۔ لکونہ ہواسطة الاسناب ۔ لان کون من علم الف المنی عس غیرہ تعا لی ئی 
ٹیٴ؛ وکذا کل عم خی حصل بواسطة سب من ا'ل٘سبیاب کعلمنا باللہ 
مارکا سد کات ٥كا‏ یا کاو التان ‏ وزکد کک ھتہ انھفات 
چھا ےا لپس علا حقیقا . وإں ہو ظن وتحمین : سی 
الاعام اذ کر آو آئی اصب اتھازات ور اللاقات تو ا الات رما عم 
به ہل الفلسمة ا لحدیدة من وقت نڑول الغیث .۔ ومکانہ ومقدار المطر ىواسطة 


-۸) ۔ 


ما بشاهد من الأُرة المرتفعة من البحرء م حرکتھا پل قطر من الاقطار و کیئرۃ 
جس جوفہف رکوہ اسعد اقثات اتردااظیالی اھااضری ہین 
المل بااغیبات فانہا لیست من الغیب اللاکور یق شی' ولیس علمھم ہہا علا حقیقی 
یقینیا: وإن ھم إلا بظنون ظناًء وإن الظن لابغنی من ا حق شیثاً . فإن کل مایخبرون 
ہه من المغیبات هو بدلالة التجارب والعادات ہواسطة القوة اللحیالیة فلم یکن 
غیباً بالعنی المذکور . مم العلم الحاصل بے أیضآً لیس العلم الحقیق بل اکثر ما 
بدعونہ أوھام وضلال اتخذوہ أحبولة لصید الحھلة من الناس ؛ وھم بأنفسهم 
ی شاۂ منہا حون . وما صح مہا علی الشذوذ والندرۃ فھو أیضآً لایفید علم| 
غایتہ ظن وتخمین ء والکلام لیس إلا نی العلم والیقین . 


<و[ذا تشح: ال معنی الغٔب الخخصوص بذاته جل وعلا فی تلرنا 
الف ا كت ب.+:آاکاز شبات االاغازنانکنززآس × الأفیاسالند یسمونےه غیاً 
ٹم بحدوڈ الناس یعلمونہ فیعدونه نقضاً على هذہ المسئلۃ الإاجاعية ؛ أعی 
اختصاصہ تعا لی بعلم الغیب فإنك بعد ھذا التنقییح عرفت ان جل ما یعلمونہ 
بالکسب وا حیل لیس بغیب نی ا حقیقة ولامختص بذاتہ تعسا ی ولامنوع عن 
اخللق رالفیین خووی نات اق الاضضل لاد . 
الفرق بن الغیب وآنباء الغیب: ْ 

وكکذك انکشفت بےە عحاء من زعم أن القول باختصاص علم الغیب بذانہ 
جل وعلا یستلزم أن لایعلم نبینا صلی اللہ علیيه وسام وسائر الانبیاء علیہم السلام 
شیا من المغیبات وھو خلاف ما تواترت بے النصوص . 9پ 
ذکرنا أن هذہ المغالطة لنھا نشأت بعدم تنقیح الغیب ا خصوص بذاته تعال؛ 
وبعد تنقیحه فقد وضح جلیة الأمر أن اختصاصہ تسا ی بعلم الغیب (تقاق 
اطلاع ,نپینا صلى اللہ عليہ وسلم وسائر الاأنبیاء علیہم السلام على آلاف آلاف 
مغیبات ہایحائہ سبحانه وتعا ی إلیہم ء وقد وردت به نصوص القر آن حیث 


و 
ا اق ری آغیر آبے :و تلك من آنباء الغیب توخا اليیك ٦آفظھر‏ أ۵ آباءااغیْب 
ہوٴتی للانبیاء وھی غیر علم الغیب الختص بے تعا ىی . 

نعم ا لایوصل مم العلم الکلی ا حیط یجمیع المغیبات ما کان أویکون <ی 
یساوی سب ںسجچچہ ہہ ہت 
ولا تی السیاء 'گاہے سے ہڈا اس مم 
إنات ھذین الا ختصاصین بنصو صص القرآن وا لحدیث . 


الدلائل عل اختصاصه تعسالىل بعام الغیب 

اعق اختصاصہ جل ثأنه بعلم الغیب بلاواسطة وباختصاصہ بإحاطة العام 
بجمیع ما کان ومایکون . فنقول وباللہ التوفیسق : أما اختصاصہ تعا ی بعلم الغیب 
بالذات فقد صدعت بە نصوص الکتاب بحیث لم یدع ریب مرتاب ؛ والایات 
الواردة فی ذلك کثیرۃ ترجع پل ثلائة أصول : 

الڈول : ما ذکر فی اختصاصہ تعا ی بعلم الغیب مطلقاً من دون استثناء . 

ما سا ذ کر وپ انال من رون ۱ 

والشالٹ : ما ذکر فیےە اختصاصه جل وعلا مفاتیح الغیب ا حمسة أو 

ببعض منہا خاصے . 

وکل ذلك متناسق یفسر بعضہم بعضآً کا هو دب القرآن ٤‏ فإیاك أن 
تظنہا یعارض بعضھا بعضاً فتضرب بعضھا ببعض کا هو دب الزائغین . 
فان اختصاص الغیب مطلقاً بذانہ تاذ الا اق استٹاء من ارتضی من رسرو ل۵ 
خی :رکفافاکاکارسی :الا کی عقاحضراادت:احد آراوووسبلگڑتہا اووزت 
2ے ثرت عشیت سسجت بہذاته تعا لی مطلقاً کا لایننی ع عیل من له 


من العلم . 


ے ٭8“ ۔-۔ 


الات وا ترجع إلی الأصل الول کقولہ تعا لی : ہ قل لایعلم من نی 
السموات والأرض الغیب إلا اللہ ؛ ( الفل ) وقولہ تعا ی : وه ولّہ غیب السموات 
والأرض وإلیه پرجع الأمر کلە ؛ ( ھود ) وقوله تسا ی : و وللہ غیب السموان 
رالالضن وما آمر الساعة إلا کلمح البصر أو ہو أقرب ؛ ( النحل ) وقوله تعالی : 
و لە غیب السموات والأرض ؛ (الکھف) وقولہ تعالل: ہ یوم یجمع اللہ الرسل 
فیقول ماذا أَجتم قالوا لاعلم لٹا إنك أنت علام الغیوب٠‏ ( امائدة ) وقوله تعای: 
ہ ولوکنت أعلم الغیب لاستکثرت من ایر وما مسنی السوے ؛ وقولہ تعالل : 
×ویقولون لو لا أُنزل عليه آیة من ربە فقل ما الغیب ال فانتظروا إنی معکم من 
ا منتظرین ۲( یونس ) وقولہ تعالی : و ولاأقول لکم عندی خزائن اللہ ولاأعٰ 
الغیب ولاآقول إنی ملك ؛ (ھود ) . 


والابات التی ترجع إلی الأصل الشانی فکقوله تعا لی : و عا م الغیب فلایظھر 
علی غیی اجدا لان ارقغ امن رحاس بن دی وپ +لااڈ 
رصداً لیعلم أن قد أبلغوا رسالات ربہم وأحاط بما لدیہم وأحصی کل ٹیٴ عدداأ 
( ان ) وقولہ تعالی : و ما کان اللہ لیطلعکم على الغیب ولکن اللہ بجتی من 
2 2ر الع رات پبوولاکاتمال > رگگا تب ڈاگاے یں ہیس 
1ات ر لالڑلك ےی پوسیکلوزاکرسزی رونائکان : 
۷ ذلك من أنباء الغیب نوحیه إلبك وماکنت لدیہم إذ أجمعوا أمرھم وھم 
بمکرون ؛ (یوسف ) . 


والابات ای رج الفالاصل انال ۓ نت تعا ی : ہ وعندہ مفائنح 
ای دکھوں رر مرو ھا ر رصرسوت ۷ لات واللان لک 
ویعلم مافی الا کہ :تک عاا رسس ات 
حوت إن اللہ علیم خبیر ء ( لقیان ) قال ابن کٹبر جو ا ( ھذہ معاتیح 
اسیبے موفااکائواڈاتتان < رر مفاتح الغیب لایعلمھا إلا ہو ؛ وقد 


وودتستخقست افالتاصووت سر تَا نول( ان آبیۃ 
سورة لان تفسیر لآیبة سورۃة اأنعام وو کقولہ تعالل مخصصاً ذکر بعض 
ذہ المفاتیح : ہ لایجلیہا لوقتہا لا ہو ء وقوله تعا ی : ہ: إلیه رد علم 
الساعة ؛ وقوله تسا لی : و ویسشلونك عن الساعة آبان مرسھا فم نت من 
ذکزاہا ہ الایة وأمثال ذلك مما ذکر فےە تخصیص عل الساعة بذاته جل وعلا. 
وقولہ تعسالی : ہ وما تحمل من أنئی ولاتضع إِلا بعلمه ٠‏ . 
وأنت تعلم أن تخصیص الذ کر ببعض الأفراد بغرض وحکمة لاینانی ثبوت 
البعض الآخر ؛ أو لاتری أُنےە تعالی قال : ه للہ غیب السموات والأرض ہ وقوله 
ہے تعا ی : ہ عا م الغیب ؛ ذکر الغیب فإنه لابناق قوله تباركک وتعا لی فی سورة 
. الومنون : ہ عا م الغیب والشہادة فتعسا لی ما یشرکون ؛ وکذلك قولہ تسا لی فی 
صفة ا لتقین ہ الذین یومنون بالغیب ویقیمون الصلوة وما رزقہم ینفقون : فقد 
خص فی الذ کر الإیمان بالغیب والصلوۃ والزکوۃ خاصة ؛ ول یذ کر فیىے الصوم 
ولاالحج ولاغیر ذاك من الفرائض الّی لابد منہا للمتقینء فإن تخصیص الثلاٹ 
الذ کور لاینافی ثبوت الباق أیضآً بدلالة النصوص الآخری , فتخصیص الذ کر 
بالساعة أو ما تحمل من أنتی أو جملة الفاتیح ا حمس لاینای تخصیصه سبحاءےە 
ونعالی بعلم الغیب مما سواھا . 


واما فائدة التخصیص فلاأن ھذہ ا حمس أمھات الغیب وأصوله . ولن 
الاستٹناء المذ کور فی قوله تعا لی ہ إلا من ارتضی من رسول ا لایجری فی ھذہ 
احمسة فإنه تعالی لم یوح بہا إلی أحد من الأنبیاء علیہم السلام بالنعیین التام بحیث 
پورٹ الیقین تھا ہو ظاہر القرآن ء وسیآتی له مزید تحقیق نی سورۃ لان 
اھ مایق 

زوزاہ الآبات اناوت زن :اسر ل الشلائة کلھا نطقت بتخصیص 


عم الغیب ہذاته تعا لی بالذات سوی ما أعلمه الله تسا لی أسیائه وأصفیائه من 


ے ۵۳ے 


وااطات: و كذلك نصوص ال حدیث الناطقة على ھذا آکثر من ان یحصی 
منہا ما رواہ البخاری عن عائشة رضی اللہ تعنا ی عنہا ق حدیث طویل قالت: 
( من‌حدثك أن حمداً صلی اللہ عليه وس یعلم الغیب فقد کذب وہو بقول: لاہ 
الغیب إلا اللہ ؛ ( بخاری کتاب التوحید ) ومنہا ما روی ابن جریر عن عائشة 
رضی اللہ علہا ۱ من زعم أنہ یبر الداس با یکون نی غد فقد أعظم على اللہ 
لفریة ء واللہ یقول : ہ لابعلم من فی السموات ومن ف الّرض الغیب للا اللہ 
( تفسیر ان جربر سورۃ الفل) . وبعد سرد ہذہ النصوٴص احلیة من الکتاب 
۱۰ء رن ہے اھ ال لی لات یففاق ہا 


اختصاصہ تعا ی بالعلم اط 


وأما اختصاصہ تعالی بالعم الکل ا حیط ؛ وامتناغہ عن غیرہ سبحائے 
وتسا ی بالذات أو بالواسطة مطلقاء فقد نطقت بە نصوص الکتاب والسنة 
ھا ْ 

آما الکتاب فقولے تعا لی : ( یعلم ما فی البر والبحر وما تسقط من ورقة 
1 9ی طلاف الا رف ولا رط ولا با دی اک لا 
ام'۰َّصيشضشات: ای ہا زت معسوال جسسی ے موکوت 
صخرة آو فی السموات أو فی الأرض يأت بہا اللہ إِن اللہ لطیف خبیر ٤‏ ( لقمان ) 
وقال تعال ی: و یع ما بین أیدیہم وما خلفھم ولا یحیطون بشیٴ من علمه 
إلا با شاء ٠‏ . قال فی روح المعانی: والعلم بما بین أیدیہم وما خلفھم كنایة عن 
اکرجھھاضوت مان تروع کر ۴ اخگ ہوک یوون 
معاوماتہ تع لی إلا عا شاء 


اط رر یی جات :مر تب و رکٹ من 
مثقال ذرۃ فی الأر 


ض ولاف الماء (٠‏ یونس ) وقال تسا ی : و لیعلموا أن اللہ 
6لاکل دی مو اوت ا بک لآٹی“غلاہ :زالقلاق ‏ رتال نمہخالفہ 


ے ‏ 6۳ت 


رتقاقہ اطاقافا فلا راگ کل ہوتاہ دی لات 
سبحانہ وتعالی : ہ واللہ بکل شی علبم ٠‏ . فہھذہ الآیات وأمشاھا الٌی بعز إحصائہا_ 
ناطقة بن العلم ا حیط الکلىی بحیث لابعزب عنے مثقال ذرة نما و من صفات 
اللہ الخصوصة بے المنوعة عن الحلیق کا بناوی علیٍه سیاق ھذہ الآیات 
بأجمعھاء وننی مثل ھذا العلم عن غیر اللہ تسا ی صراحة فی بعضھا . 


وحاصل الکلام : أن المخصوص ہذاتہ جل وعلا هو علم الغیب بلاواسطةء 
والعلم احیط الْتّی الذی لایغیب عنے مثقال ذرة مما کان أو یکون مطلقاً ء وما 
سوی ذلك فحاصل للانبیاء والأصفیاء من عبادہ بإعطائه سبحانه وتعا ى . 
فلا إشکال فی الأحادیث ال صح فیہا عن نبیسنا صلی اللہ عليه وسلم الإخبار عن 
اللغیبات وبذلك صرح ال حققون من العلاء . قال الإمام النووی فی فتاویيه : 
معناھا لایعام ذلك استقلالا وع إحاطة بکل ا معلومات إلا اللہ تعا لی ؛ وأما 
العجزات والکرامات فبإعلام اللہ تسا ی مم علمت و کذا ما علم بإجراء العادة 
( کذا فی الفتاوی الحدیثیة ). وقال العلامة ان حجر الک فی الفتاوی الحدیثِة 
مثله (ص ۔ .)۲٢٢‏ 


وقال العلامة الفتی أبوالسعود فی تفسیر قوله تا ی : و عا م الغیب فلابظھر 
على غیبه أحداً ؛: الفاء لترتیب عدم الاظھار علىی تفردہ تعا لی بعلم الغیب علی 
الاطلاق أی فلایطلع عل غیبے اطلاعاً کاملا بنکشف بے حلية ا حال انکشافاً 
نانلوساستی ناما اموملظاالا یسلت ائَإاا ملا 
ا2۷02 س سس مر اتا سالک رت صضت انس انا 
بالوضرت سفادائا رب گلاکوس ماف رر ساات رات کرت یز ۶ ادالے عل 
حتہا ء وإما لکونہ من أرکانہا وأحکامھا کعامة التکالیف الشرعیة الّی آمر 
: بہا اللکلفون ء وکیفیات ما ھم وأجز یتہم المتر تبة علیہا فی الآخرة ء وما تتوقف 
علیےه من أحوال الآنحرۃ البی بیانہا من وظائف الرسالة . وأما مالا یتعلق بہا علی 


ا0ت 
أحد وجھین من الغیوب الی من جملتہا وقت قیام الساعة فلایظھر عليیه احدا 
أبدا علیىی ان بان وقعه خل با لحكکمة التشر یعيِة اتی یدور علیہا تلك الرسالة “ 
ولیس فےە ما بدل على نئی کرامات الأولیاء المتعلقة بالکشف ولایدعی أحد من 
الأولیاء ما فی مرتبة الرسل علیہم السلام من الکشف؛ الکامل ا حاصل ہالوحی 
الصریح ۔ انتھی , 


قال االقلَامَۃ ان العاہدین الٹای بعداثقل نی رطالنہ ۔ سل السا افادی ۔ 
سرست :انت سوزت ”رکال سرت ٛوسشعود صلی اسووٴت 
العلومات . وإنه إغا بطلع رسلے علىی بعض غیوبے ا متعلصَة بالرسالة اطلاعاً 
جلیاً واضحا لاشك ہے بالوحی الصریح . ولاینای ذلك أن یطلع بىعض أولیائه 
على بعض ذلك إطلاعاً دونه فی الرتبة ء فن ادعی علم بعض ا حوادث الغائة 
بالرعی من اك آر ابکثت من وی الکرانات ضورسادقتہ ردفرزاہ عاانلان 
ما اختص بے تعبالی ہو ااغیب المطللق على أن ما بدعرے العبد لیس غیباً حقیقة ء 
لأانه یکون بإعلام من اللہ تا ی ۔ انتہی , 


وقال الاسنی فی تفسپر قوله تعالی: ہ إلامن ارتغی من رسول ۱ ای 
رسولا قد ارنضاہ لعلم بعض الغیب ( مدارك ). وقال ان رشد: لیس قول الرجل: 
الشمس تکسف غداأ بعلم الحساب ٠‏ کقول فلان یقدم غدا فی جمیع الوجوہ ؛ 
لان دعوی الکسوف لیست من علم الغیب 7 سرب اباطبیاں الال 
فی ولاکعر لکن یکرہ الاشتغال بہە ء لائە ما لایعنی ولآن ا اھل إذا سمم بھ 
ظن آنە من علم العیبء فیرجحر فاعله ویوژدب علیہ ۔ انتہی (کذا فی رسائل ابن 
عابدن ٣۳١۱٣ : ٢‏ . 


وقال العلامة علی القاری رحمہ اللہ نی المرقساہ : إن للغت مبادی ولواحق 
فیادبے لابطلع علیہا ماك مقرب ولا ہی مرسل ء وآأما انلواحق فھو ما أطھر اللہ 


ے ع٥۵‏ _۔ 


تسا لی علىی بعض احبابه من اوحة علمه ؛ وخرج ذاك عن الغیب امطلق وصار 
ا افطافطان اتی 

وقال الإمام ابن جریر الطبری نی تفسیر قولہ تعسا لی : ہ لایلہا لوقتہا إلا 
ہو ہ: |نە آمر من اللہ سبحانه وتعسا ی نےٍە حمداً صلی اللہ علیه وسلم بأن یجیب 
رف کات پاٹ لابعلم وقت قیامھا إلا اللہ الذی یعام ایب اکوائ 
لاظپورل ہا ولا تفہ جحل ذ کرہ 7 کذاق ان و۲۹ ۸۸) . 

وقال الإمام الحافسظ ماد الدین اس کثیر ی تفسیر قوله تسالی : ہ یسللك 
لاس عن الساعة قل إنما علمھا عند اللہ : بقول تعصا لی برا لرسوله صلوات 
اللہ وسلامے علیبه : إنه لاعلم تنا لاق1 وژن سالدالداس عوواالاقت رآرشدہ 
ان برد علمھا إ ی اللہ عز وجل تما فال فی سورۃ الاعراف وھی مکیة وھذہ 
مدنيےة فاستمر الحال فی رد علمھا إ ی الذی یقیمھا ( تفسیر ابن جریر) . وعثله 
صرح عامة ا مفسرین . وقال العلامة على القاری ى شرح الشفاء : وا حاصل أُن 
الأنبیساء لم یعلموا المغیبات من الاٗشیاء إلا با اأعلمھم اللہ تعصا ی أحیانا ء وقد صرح 
علائنا ا حنفیة بتکفیر من اعتقد أُن النی صلی الہ عليه وسلم یعلم الغیبء لمعارضة 
قولہ تعالی: ہ قل لابعلم من فی اوت رارف الف 00000 کی ات 
لان ا ام ( شرح شفا ص ۔ )٦٦٤۹‏ . 

وقال البعوی فی تفسیر قوله تعا ی: ہ ولکن اللہ بحنی من رسل من یشاء :٤‏ 
فیطلعہ علی بعض علم الغیب ۔ اتمی . وقال البیضاوی فی تفسیر ھذہ الأیة : لکن 
اللہ بجتی لرسالدہ سن بشاء فیوحی إليه ویخبرہ بعض الغیبات . وقال ف 
الوضوعات الکببر للاعلى القاری : ومن اعتقد تسوبة علم اللہ تعا لی ورسوله 
یکفر إجاعاً . وقال نی الروضة فی کلام طوبل على ہذه اللسئلة : وینتسج من 
ھذا فا حو اص بجوز أن یعلموا الغیب فی قضیة أو قضایا کا وقع لکٹبر منہم 
رکشت ت رت پوترب ‏ ریت 


_-ىح.اھ ۔ہ۔ 

ابن عابدین )۳۱٣ : ٢‏ . فہذہ جملة جمیلة من تصریحات العلاء نی ھذا الاب 
کافیة فا ہو المقصود . 
المنوع عن ا خلق کلھم هو الع المساوی لل تعال یل کیفا أو کا 

آع 1ن المنوع عن الحلق کلھم ہو العل المساوی لہ سبحانه وتعای 
کیفاً أو کا ء والمراد بالکیف حصولے بلاواسطة سبب ودلیل ٤‏ کعلمه سبحانہ 
وتعصا لی ؛ و بالکم کونہ محبطاً بجمیسع ما کان وما یکون بحیث لابعزب عنے 
تقال ذرقت فن ادعی مشل ہذا العلم المساوی للہ جل مجدہ لأحد من ا لق کائنا 
من کان ؛ فقند کفر؛ اعارضة الق رآن وےعلہ مع اللہ شریکا ی الصفة الخصوصة 
''فنلالاارہ تد آنا ماع۸ عیف نا کے مکااتھسو زس ادن 
الصحیح سلمناہ على الراأس والعین ء وما سکت عنے الکتاب والسنة سکتنا 
عنه ء وما نفاہ الکتاب والیسنة عن غیر الله نفیناہ . ھذا هو الصراط المستقیم والمسلك 
القویم لسلف الامة وخلفھا إجاعاً ؛ ولابجوز إطلاق عالم الغیب علیى أحد من 
الرسلء و کذا إطلاق لفظ ابلحھل علىی أحدھم . 

ٹم لابخنی عليك أن خضول بعض الغیسبات لبعض العباد أمر ‏ وتسمیتہ 
وك فا لاب سے 'فالاوال کاونائت کا می حولقاق 
سور آواد۔ رحاطاہ اویل واأواائاالتن سا وہ السات 
بإعلام اللہ سبحانه وتصا لی لایجوز تسمیة أحدھم عال م الغیب ء والقول بأنہ 
بعلم الغیب . وذلك ولا لان ال حقیقة أن ا لعلوم عندھم بعصد إعلام اللہ تعا یل 
م بیسق غیہباً حقیقیاً ء بل إضافیاً إلی غیرہم من ا خلوق . وثانیا : أنە لو سلم کونہ 
غیباً فربما یثبت لأحد صفة بحسب ال حقیقة ء ومع ذلك لابجوز إطلاق مشتقہ علیہ 
حکمة شرعیة . ألا تری أن التربیة فی ال حلائق شایعة من بعضھم لبعض ومع 
0فز 0ا ارب ناکلام سر سیت سی داضمساس روسان . 
وکذك اللہ سبحانہ وتعا لی بوتی ملکہ من یشاء ء مم الذی یوتیے لابجوز أن 


)0 
ری ماك ا ملك تہذیبا للألفاظ من مظان الشركک ؛ وذلك کا ی روایة مسل : 
ر ات فلت افلاوافآر السلام َى الات بناووھایا عندی آر انوس تا 
ربی ؛ إلی غیر ذلك من الأآماء الل هی ة الّی معانیہا مشترکة بین اللہ سبحانه وتعا ی 
وہین عبادہ ولو اشتر اکا لفظیاً ؛ ولکن لایجوز إطلاق مشتقے علی غیر اللہ تعا ی 
کالرحمن والقدوس والرزاق والقیسوم وأمشاھا ء فانہا من حیث النظر إلی معانیہا 
العامة بقتضی ان بجوز إطلاقھا علی العبد ؛ ولکن الشرع خمھا ہذانه تسا ی 
ول بجز إطلاتھا علی فو تا مات وسداً لذرائع الشرك عن الأمة . کذا ذ کرہ 
الالوسی فی روح المعانی . 


وکذا ہ الفاتیح ال حمس ہ والأمور التی لم بثبت علمھا للرسل ؛ لابجوز 
إطلاق لفظ اج حھل عنہا فی حقھم فإنه بشناعته سوء أدب نی حقھم صلوات الله 
وسلامہ علیہم أجمعین . کا صرح بے القاضی عیاض نی شفائه )٦٦٤ :١(‏ 
حیث قال : و وإذا تکام علىی العل قال : ہل بجوز أن لایعلم ولا علم ولایقول : 
بجھل لقبح اللفظ وشناعته ) . 

والحاصل أن اللہ سبحانه وتعالی منح رسلە علم بعض الغیب ومنع 71 
آخر . والشریعة الغراء تما راعت جانب ا حقائق کذلك راعت تہذیب الأْلفاظ 
احترازا عن سوء الدب فی حق اللہ سبحانہ وتعالی و فی حق رسلہ . فلم یجوز 
إطلاق لفظ اب لبھل نیشآن الانبیاء علیہم السلام بل یعبر بأئە لم یثبت فی الشرع 
علمھم واطلاعھم بٹی فلان . 

راؤکوو نے آےحو ات 2 ستان قرت ل وھ ڑا من 
۹ 8ء زی لیے اس 
ہے ۔أوو مو مس سو کات 0 ول 
0 کے رر یر سر یت 


٥۸ -‏ ۔ 


بالل تعالل یق صفة من صفاتےه الخصوصة غیر٥‏ تعسا لی ؛ و لمعارضته الابان 


الدالة عل اختصاصه تعا ی بالغیب . 
ومن ادعی عل بعض الغیوب بإعلام اللہ تعا لی لاأحد من رسله أو أصفیاء 

عبادہ ء وخماہ لأآجل ذلك و عال الغیب ؛ أو قال : و إنه یعلم الغیبٍ ؛ فھو مبتدع 

آم لأنہ آساء الدب فی حق اللہ سبحانه وتعسا لی فی ھذہ القسمیية کا بقول 
السید لمملوکه : ه عبدی : أو الملوك لسیدہ : ہ ری | أو کا یسمی بعض ا حلائن 

 :‏ رجانا؛ أو : و رزاقآء وأمشال ذلك من الأماء التی اختصت بذانته تعالى 
وسبحانه ؛ وا رد الشرع بإطلاقھا علی غیر اللہ تعسا ی مثل الرءوف والرحم 
وأمٹالما . وہذا کا فی الفتاوی الحدیثیة لان أمیر ا حاج ا الکی ی من قال : النجوم 
تدل علی کذا لکن بفعل اللہ تعا لی یجری الأمر فی خلقه : إنه بدعة من القول 
اط فلاقت رکٹ . رفا مر عن ان رضظاات اقاقلاإذافقع فاظن 
نہ من علم الغیب فیزجر فاعله ء وبوؤژدب عليه (کذا ی رسائل ابن عابدین 
٦۲‏ ھا وققع ف کتب. ا حنفیة وغیرھم من حکم التکفیر غائفژن 
أثبت الغیب لأحد فھو حمول على الصورۃ الأولی لا الشانِة . 


قال العلامة الشای فی رسالده ہ سل الحسام المندی ؛ : فقد اتضح لك 
ما قررناہ من جواز الاطلاع علىی بعض الأمور الغیبیة بمعجزۃة أو کرامة أو إمارۃ 
رظالاۃ اغائزنةاکقلار امافاقان .انال اع لاس نت الات آر 
بطریق ]خبار الحن لہ بذلك زاعماً علمھم الغیب أو بطریق الاستناد إل تأثبر 
الکوا کب فھو کافر۔ انتہی . وہو مراد ما فی البر:ازیة : أنە لو قال : أعلم الاشیاء 
السروقة یکفر ؛ ومن ادعی علم الغیب لنفسه یکفر . وقال تی ہ الإعلام بقواطمع 
الإسلام ٤‏ : قال الرافعی عنہم ۔ أی ناقلا عن ألْئمة الحنفیة - : ولو قرأعلى ضرب 
الاف أو القضیب أو قیسل لہ أنعلم الغیب ؟ فقال : نعم ؛ فھو کفر . واختلفوا 
من خرج لسفر فصاح العقعق فرجع ہل یکضر ؟ ۔ انتہی کلام الرافعی . 


٥۹۰-‏ ۔ 


زاہ ق الروضة : قلت : الصواب أنه لایکفر ی السائل الثلائة ء (ل قولە) ویجاب 
ان قولہ ذاك لابا النص ولایئضمن ٹکذیے لصدقہ بکرنہ یعم الفیب ف 
و ة ؛ وھذا لیس خاصاآ بالرسل بل یمکن وجودہ لغیرھم من الصدیقین ء 
زاندواض یجوز أن یعلموا الغیبِ نی قضینة أو قضایا کا وقع لکثیر منہم واشتہر ٠>‏ 
والذی اختص و ہو علم اباممیع وعلم مفاتیح الغیب ا مشار إلیہا بقوله تعالی : 
رإن اللہ عنسدہ عم الساعة وینزل الغیث ) الآَبة . ۲ 

وبنتج من ہذا التقریر ان من ادعی علم الغیب نی قضیة أو قضایا لایکفر . 
وھو حل ما ی الروضة ء ومن ادعی علمه فی سائر القضایا کفر ء وھو حل ما 
وھنافار رطافراوفاسوہ .وضبرووافہتاوی رجحدھالازمن 
اعقد تسویة عل اللہ تعالى ورسولہ یکفر [جاعآء--- ٰ 

و[نھا أطنبت الکلام فی ھذا القام مع أن السثلِة کانت إجاعیة لانقتضی 
مزید تفصیل وتوضیح ؛ ما وقع ف بلادنا من الإفراط والفریط ی ھذا اباب 
فبعضہم ادعوا لنینا صلی اللہ علیه وسل علم الغیب وموہ بعام الغیب ء بأنه 
بعلم الغیب ءوتصدی بعض العلماء لتکفیرہم على الإ٘طلاق . ْ 

والحق الحقیی الذی لا تحید عه ھو التفصیل ا مذ کور : بأن من ادعی علم 
الغیب بلاواسطة أو علا کلیاً محبطاً بحمیع ما کان ویکون ء .بحیث یساوی عل اللہ 
جل وعلا شأنە فھو کافر بلاریب ء ولکن الذین أثبتوا علم الغیب للرسول صلى 
اللہ علیه وسام ہواسطة الوحی وإعلام اللہ سبحانه وتعالی ؛ مم لم یدعوا کونه 
حیطاً بلحمیع ما کان وما یکون ء ومفاتیح الغیب ء بل لبعض الغیبات فلایجوز 
و رر ضس پا س ‏ و نو 
وھذا إذا کان ع تك ا مغیہات الّی ادعوا علمھا لللتی صل الله علیه وسام ابتاً 
بالنقل الصحیح ء وإن لم تکن ثابتا بالنقل الصیح العتبر عند أھل الفن فقدِ جمعو! 
بین ائمین : اٹم الابنداع فی تسمیتہ صلى اللہ علیبه وسلم عام الغیب ؛ وائم التقول 


- “نہ 


علی رسول اللہ صل اللہ علیبه وسام رتغلااقال عب اکا والسلام من 
کذب على متعمداً فلیتبوأً مقعدہ من النارہ وھم مع ذلك مسلمون آ نمون لا یجرز 
تکفیر ھم , واکثر المبتدعة القائلین بعلم الغیب لرسول اللہ صلىی اللہ علیه وسلم فی 
بلادنا المنتمون منہم إلی العلم کلھم علىی ھذا الاعتقاد )١(‏ فلا بجوز تکفیرھم 
نعم ! بعض الله منہم قد صرخوا بإحاطة علمہ صلى اللہ عليه وسلم حمیع ما کان 
وما یکون حتی بالمفاتیح الحمس فلا شك فی کفرہم ؛ إن لم یکن کلامھم 
عحتملا للتاویل ۔ ۱ ۱ 
. وبا حملة فالواجب أن لابیسادر بحکم التکفیر فیہم ما لم یفتش کلامھم 
وینشح مرامھم ؛ فان حکم الکفر علی مسلم آمر صعب لا محل اتجاسر فیه . 
فی جامع الفصو لین : روی الطحاوی عن أعمابنا : لا بخرج الرجل من 
الؤیمان إلا جحود ما أدخله فی مم ما تیقن آنە ردة یحکم ہا وما یشك 
آن ردة لا یحکم بہا ء إذ الإسلام الثابت لا یزول بالشك مع أن الإملام 
یعلو ۔ وینبغی للعالم إذا رفخ إلبه ھنذا أن لایادر یق أھمل الإسلام 
مم آنه یقضی بصحة إسلام الکرہ ۔ اتہی . وف الفتاوی الصغری : 
الکفر شیٴ عظم فلا أجعل السلم کافراً منی-وجدت روایة أنە لایکفر ے اق 
وق الخلاصة وغیرها ١‏ إذا کان نی المسئلة وجوہ توجب التکفیر ووجہ واحد 
ٰ منع التکفیر فعلی الفتی أن بھیل إلی الوجه الذی یمدع التکفیر تحسینا للظن بالمسلم . 
زاد فی البزازیة : إِلا إذا صرح بإرادةۃ موجب الکفر . وق التارخانیےة : لابکفر 
با حتمل . لأن الکفر پاینة فی العقوبة فتسندی ثہایة فی الحنایة ومعء الاحتال 
لا نچایىة ۔ انتھی . (کنذا فی سل ا حسام لاہن عابدین فی جموعة الرسائل ٠)۳۱٣: ٢‏ 
)١(.۰‏ ققد قال رثسھم أحمد رضا خان تی ہ الدولة الکیة ص ۔ ۲۸ ::لا 
نلبت بعطاء اللہ تعا لی أیضاً إلا البعض . وأیضآ فیه (ص ۔ )٢٢‏ : لأنا لاندعی أنە 
صلى اللہ علیہ وسلم قد أحاط بجمیع معلومات اللہ سبحانه وتصا ى : فإنه محال > 
المخلوق انتھی ۔ ( ا لوالف ) . 


ات 

[زاحة الشبہات الواردة : 

استدل بعض اہجٹھلۃ الغالية على أن نبینا صلى اللہ عليه وسلم یسل الغیب: 
کلە مما کان أو یکون ء بحیث لا یعزب عنے مثقال ذرة بقوله تا ی : ہ وعلمك 
ما م تکن تعلم وکان فضل اللہ عليك عظیما ء زعا من اُن لفظة دما ء عَاسَة یقتضی 
شمول جمیع ما کان وما یکون . وو جھل منە أَسالیب القرآن ؛اولا پری قوله 
تسالی : ٦‏ علم الإنسان ما م یعلم ؛ وقولہ تسا ی : ہ ویعلمکم ما لم تکونوا تعلمون ؛ 
وقولہ تعسا ی : ٣‏ وعلمتم ما لم تعلموا أنتم ولا آباءکم : ؟ فانہا إن کان کا زعم 
ذاك ال لماہل لزم أُن یکون کل إنسان علمہ محیطاً بمیع عا کان وما یکون ؛ وھو 
کا تری یمجه کل طبع سلم . نت 

واستدل أیضاً بقوله تصالی : ہ ونزلنا عليك الکتاب ٹیاناً لکل شی ہ وقوله. 
تعسا ی : ۵ ما فرطنا ی الکتاب من شیٴ ؛ وقوله تسا ی : ہ ولکن تصدیق الذی 
یدیه وتفصیل کل شیٴٗ ‏ . وهو أیضاً جھل من آسالیب القمن بل ومن ال حاورات 
. الرائجة فی کل مکان . ْ ٰ 

أولا تری قولہ تعالی فی ملکة سبا ہ وأوتیت من کل شی ؛ أنکان عنّد 
بلقیس جمیع دواب البحر والبر ء وجمیع حشرات الأرض ء وجمیع الاُشیاء 
.اتی تکونت بعدھا من ا مر اکب الدخانیة والبابور والرادیو والتلفون وأمثال ذلك ؟ 
وشلہ قولہ تعسالی : ہ ولقد آتینا موسی الکتاب تماما علی الذی أحسن وتفصیلا 
لکل شیٴ وکتبنا لە فی الألواح من کل شی موعظة وتفصیلا لکل شی ہ فإنه یستلزم _ 
علىی زعم ذلك أن یکون موسی علیه السلام أیضاً یعلم جمیع ما کان وما یکون 
مع أن واقعدہ مع خضر علیے السلام تردہ رد واضحاً . فظھر أن امراد کل ثیٴ ٰ 
ناسبا ‏ فکذلك القرآن العظم نزل تبیانا لکل شی یجب معرفده ویناسب شأنہ ء. 
لا بأن ی یوم کذا الد مت االقتات×گنٹنا ومن البعوض کذا وتموت کذا . 
لی أنہ لو سلمنا موم الاُشیاء کلھا فکان معضاہ أن القرآن نزل بیان کل شی >. 


ے ۹۴ت 


وحینطذ لا بختص نذا العلم بالنی الکریم صل اللہ علیه وس بل یعم کل من 
قرأ القرآن وعلمہ مومناً کان آو غیر ذاك ؛ وہو کا تری ۔ ٴ 

وتمسك بعضہم با ذکرہ القسطلانی فی المواہب ہ إن اللہ تعالی رفع إل 
الدنیا فأنا أنظر إلیہا وإلی ما ہو کائن فیہا إلی یوم القیاممة ہ رواہ عن ابن عمر رضی 
اللہ عنه ؛ ویما ى اللشکوۃ عنمعاذ بن جبسل رضی اللہ عنه ی ریا النی صل اللہ 
علیه وسلم قال فیه : ۂ فإذا آنا بربی تبارك وتعا ی فی أحسن صورة فقال : یا مد 
قلت : لبيك رب ؛ قال : فیم مختصم اللاً الاٌعلى ؟ قلت : لا أدری . قاھا ثلاث . 
قال : فرأیتہ وضع کفضه بین کتفی حتی وجدت برد أنامله بین ثدیی فتجلی لی 
گنی رخلافت ۷ فقال : یا محمد ؛ قلت : لبيیك رب قال : فیا مختصم اللا 
الأأعل ؟ قلت ی الگفارات ہ الحدیث ز مشکوۃ آداب الساجد ) 

فلت أولا : إنہا روایات ضعیفة لایحتج بثٹلھا ولا سا یق معارضة نصوص 
القرآن والاأحادیث الصحاح ء فقد قال نی کنز العمال فی ا حدیث الا٘ول المروی عن 
ابن عمر رضی اللہ عنما : إن سندہ ضعیف ؛ وکذلك البیہنی ضعف ا حدیث الثانی ء 
وقال : قد روی من طرق کلھا ضعاف ؛ وفی ٹموته نظر . وثانیاً بعد تسلم 
الصحة : فھا من أخبار الآحاد لابعارضان الکتاب . ۱ 

والٹا : إن المراد بکل شیٴ ھی الاًشیاء الناسبة لذاك القام لاجمیع ال حلائق 
بحیٹ لاتشذ عنہا شاذ کا یشھد لہ حدیث الروٴیة ء فان الکلام کان فیا ختصم 
فیے الملا الاعلی وفیےه کان قولہ علیبه السلام : ہلا أدری ؛ مم بعد وضع کنه 
تسا ی تجلى لہ کل شی' من ذلك حنی عرف أن خصامھم ی الکفارات . 

ورابعا بعد تسلیم الکل : لا یستلزم تجل الاّشیاء کلھا عند أحد إحاطده 
فضھا وقضیضھا ؛ وعلمء با نی. بواطن الاأشیاء أو ظواہرھا . فإن التجل معناہ 
ااظھور فربا یظھر لأحد بللدة کبیرۃ بامھا ء إذا صعد إلی منارۃ أو جب والبلد 
جمیعہ یکون بمر آی عین منہ ء ویجوز لہ أن یقوِن: : رر (افانہ انتا ء رلکتہ 


کو ہے 
لا یستلزم ]حاطتہ عل| بجمیع ما فیہاء؛ولا سما ما فی بواطن البیوت وطبقات الٗأرض. 


وخامساً : لو سلم إحاطده با حمیع ىیق حین النجلى ء فلایستلزم ذلك بقائه 
دا . کیف وقد تواتر النصوص وروایات ال حدیث بآأشیاء م یکن صلی اللہ علی 
وسل مظعا علیہا إلی وفانه بل وی الحشر أیضاً . انظر إلی قوله تہارک وتعا ی : 
. و یوم یجمع اللہ الرسل فیقول ماذا أجتم قالوا لاغلم لنا ؛ الآیة کیف خرج جمیع 
الرسل صلوات الہ علیہم أجمعین فی ا حشر بعدم اطلاعھم علی تفاصیل عمال 
أمھم ‏ وقد روی البخاری عن سھل بن سعد رضی اللہ عنه وأبی سعید ا لحدری 
وأ ھریرۃ رضی اللہ عنہم بأسانیسد متعددة واللفظ لاّبی ھریرۃ ہ أنه کان بحدث 
ا رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم قال : یرد علی یوم القیامة رھط من أصحابی 
فیجائون عن ا حوض فأقول : یا رب أسصحابی فیقول : إنك لا علم لك با أحدثوا 
بعدك ٤‏ ا حدیث ( کذا فی البخاری کتاب ا لحوض ٢‏ : ۹۷۱). 


وقذ روی عده صل اللہ علیه وسا ی غزوۃ الاحزاب ہ أنە کان پرید أُن 
یع أخبار الأحزاب ى لیلة باردة ممطرة فجعل ینادی مرة بعد مرة من یذھب 
إی الأحزاب فیخبر ی ماذا صنعوا ؟ حتّی می حذیفة رضی. اللہ عنه فذھب وجاء 
خہرہم ہ وکذلك روی البخاری وغیرہ ہ أنه عليه الصلوۃ والسلام کان ییعث 
جواسیس لیعلم أحوال الکفار ہ وکذلك یىی غزوة حدیبية و ما اشتہر ا حبر عن 
قتل عثژان رضی اللہ عنه أساءہ علیه الصلاة والسلام ذلك ‏ وأخذ البیعة من _ 
المزمنین عى اللوت مم ظھر آأنە حی ٢‏ . ْ جڈ 

ود لبث علییه الصلوة والسلام فی غم وہم نی واقعة الافك ء وم بطلع 
على حقیقة ا حال إلا بعد مج الوحی ونزول الہبراءة ء وکان علیے الصلوۃ والسلام 
نی قلق ما سأله قریش عن اصحاب الکھف حتی نزل الوحی ء وکذلك لا تعنت 
القریش فی السوال عن أحوال ببت اللقدس قلق حتی کشفے اللہ تعا ی عندہ 
معجزة ؛ وأمثال ذلك من ال حوادث الکثیرۃ الواردة فی صحاح الروایات ء ولاحاجة 


٦ -‏ ۔ 


7 استعاہا . فلوکان صل اللہ*عليه وسلم یعلم جمیع ما کان وما یکون بحیثٹ 
لا یعزب عتے مثقال ذرة فی الٌرض ولاف الساء ؛ کیف وقعت هذہ الوقائع 
اتی صرحت بعدم إطلاع,ضلی اللہ علیه وسلم علی أشیاء ؟ 


ےو اازضازی:( ٢:٥٥۸٥۵):من‏ اوہ مدق فص عخر٥‏ مین 
الصحابة : ٭ کان رسول اللہ صل اللہ عليه وس بعثہم عیاً وأمر علہم 
عاصم بن ثابت الأنصاری رضی الله عنه ٠‏ واتفق أنہم أحیط بہم فلا أحس 
عاصم بن ثابت الموت قال : أللھم أخبر عنا نبيك ٠‏ . فعليك بالٹامل فیە ء لوکان 
عند الصحابة أنە علیه الصلوۃ والسلام یعلم الغیب مطلقاً ما احتاج عاصم إ ی 
مثل ھذا الدعاء .. 
لے فائدة : قلت : وفیے أیضاً دلیل أن الاستغائة بالغائبین من المشایخ 
والأنبیاء لم تکن من عادات الصحابة وسنہم ؛ ولو عند الشدائد والمضائق ء 
فإنه لو کان من سنتہم لقال عاصم : یا رسول اللہ ء یا نی اللہ ء مستغیثاً بە ء وفیە. 
مزجرۃة لحمھلة زماننا الذن جعلوا الاستغائة بالأموات دیدنا ودینأً . 

والحاصل : أُن الروایات الّی تمسك به ہوٴلاء لیس دم منہا مسکة ؛ أما 
أولا فلانہا لاندل علی إحاطة علسه صل اللہ علیه وسلم بجمیع ما کان ومایکون 
میٹ اڑا مہا شا را وردرنتالفظ۹: دج کل ی11 ائورااطعناانظنالازات 
السائثرۃ على الألسنة حاویة لکل مایناسب ذلك القام ء لا جمیع الاأشیاء بقضھا 
وقضیفھا , وأما ثانیا فبعد تسلم لدلالة فھی کلھا أخبار آحاد مع ضعف 
آسائیدھا ء فکیت یصح الاحتجاج بہا نی معارضة نصوص القرآن والصحاح 
اصراح من روایات ا حدیث ؛ ولا سپا فیما بتعلق بالعقائد حیث لابحتج منہا إلا 
. بقطعی الثبوت والدلالة ؟ مذا ء واللہ 
وسیأنی نکملشہ ىی آخر سورۃ 
فلیلحق به من نشرہ مستقلا . 


وىٰ ادایة والتوفیق وهو ہە حقیق ۔ 
لفمان من بحث مفاتیح الغیب إن شاء اللہ تعال 


۔- ٢٢‏ ۔ 
و إنك لا تسمع ا موی - إل قوله ۔ إلا من یوٴمن بآیاتنا فھسم مسلمون ؛ 
الکلام فی ماع المویق ۱ 
قال ابن کثیر (۳ : )۳۷٣‏ : ای لا تسمعھم شیثا ینفعھم ؛ فکذلك هولاء 
على قلوبہم غشاوة وئی آذانہم وقر الکفر ۔ إ ی قولہ ۔ نما یستجیب لك من هو 
یع بصیر ؛ السمع والبصر النافع فی القلب ء والبصیرۃ اللحاضع للہ ولا جاء 
عنه عل أ٘لسنة الرسل علیہم السلام ۔ انتہی . ومثله یق روح العانی . فعلم أن 
اثراد بالسماع نی الایىة : السماع النافع ‏ أعنی ۔ ماع قبول لا مطلق السماع ء کیف 
وصرخ به نی خائمة الایة قوله تعالی : ہ إن تسمع إلا من :یمن بآیاتنا فھم 
مسلمون ؛ فإنه صریح فی أن المراد من السماع ماع قبول . وحینثئذ فلااستدلال 
نی الأيبة من بننی السماع عن الوتی ( وھو أمر اختلف فیه فی قرن الصحابة 
رُضوان اللہ علیہم أجمعین ؛ کنا نسب إلی عائشة رضی الہ تعا لی عنہا ننی السماع 
عن الموئی ) وتأویل حدیث قلیب بدر عند البخاری ف ا لمغازی . وقال شیخنا 
أنور اللشایخ فی مشکلات القرآن نظ| : ْ 
سماع موتی کلام الحلق قاطبة قد صح فیه لنا الآثار فی الکتب 
وآیة النی یق نی انتفاعھم لا یسمعون ولا یصنعون لدب 
فوضح الأمر بالعروف عندھم_ کا تقرر ف الاذ هان من عطب 
رز اضر ارہ رڈ ادووامسعاق احصمفراصسد مان 
القتہورہ ھم الاأجساد لا الأرواح ء وبوژیدہ حدیث ابن حبان فی إعلام الوفقین 
من عذابِ القبرء وسپأتی بحشه مستوف إن شاء اللہ تعسا لی یق سورۃ الروم . 


ان یز بب 


سے 


نے 


درإذا 7- قول علہم اخرجنا غم دابة من الأرض تکلمھم أن الثاس 
کانوا بآپاتنا لا یوقنوت ؛ 

دابة الأرض وخروجھا عند القیامة ۱ 

ہذ ہالدابة خرج فی آخر الزمان عنّد فساد الناس وترکھم أوامر اللہ 
وتبدیلھم الدین ا حق ء بیخرج اللہ له دابة من الأرض قیل : من مکلة وقیل : من 
غیرھا ۔ روی أحمد نی مسندہ عن حذیفة بن آسید الغفاری رضی اللہ عده قال : 
شرف علینا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من غرفة وحن نتذاکر الساعة فقال :۔ 
لا تقوم الساعة حتی تروا عشر آبات : طلوع الشمس من مغربہا ء والداخان : 
والدابة ؛ وخروج یاجوج وماجوج ء وخروچ عیسی بن مریم علیه السلامء 
مس یہس سے مس 
ہجزیرۃ العرب: : ونار حرج من فعر عدن تسوق آو حشر الساس. تبیت معھم حیث 
باتوا ؛ وتقیل معیم حیث قالوا ء . وھکذا رواہ مسلم وأھل السا من طرق ء 
وقال الترمذی : حسن صحیح ( تفسیر ابن کثیر ملخصاً) . 

والاقوال فی کیفیة هذہ الدابة وکیفیة خروجھا وما یتعلق بہا کثبرة 
مضطربة یتحصلْ من مجموعتہا انہا نکون دابة غریبة الحلقة ء وھذا امعنی بشیر 
إلیه تنوین ہ دابة ہ أیضاً . فالؤیمان بنفس خروج دابة عجیبة تکل الناس 
فرض ؛ ولا حاجة إلی الحوض فی کیفیتہا فإنہا م یثبت منہا إلا شیثاً بسبر؟ . 


مخ الہ الڈی آنقن کل شی إِنہ حر یسا نفعلون ؛ 
ہل لفظ الصائع من آحمائہ تصای ام لا م 


اسوسوووروواچئی ۵ہ 
مذھب عن ری أن ورود الفعل کاف ء؛ واستدل بعضهھم علی المواز المذ کور 
امیر الصحیح : ہ إِن الله صائع کل صائع ٤‏ وصنعده : وتعقب بأن الشرط 


ے ۷ے 

ان لا یکون الوارد علی جھة ا لمقابلة وا آتم تزرعون أم بحن الزارعون ؛ وما 
ى مذا الحدیث من مذا القببل أیضا ء وأیضا ما ی ابر بالاضافة فلایدل عىل 
چواز الال عنہاء لا تری ان قوله صل اللہ علیبه وسلم : ہ یا صاحب کل نجویہ 
أو ہ أنت الصاحب فی السفر ٢‏ لم یأخذوا مه أن الصاحب من غیر قیسد من 
آمائه تعالی فکذا هھنا ء لایژخذ مشه أن الصائع من غیر قید من أسمائہ تا ی 
فنأمله . ونحو ھذا الاسقدلال بخبر مسل و لیعزم فی الدغاء فإن اللہ صانع ما شاء: 
لامکرہ له ١‏ فإن ما فیس من قبیسل الضاف آو ا قد . والاأوی الاستدلال بما صصح 
فی حدیث الطبرانی وا حا کم : ہ انقوا اللہ تعبا ی فإن اللہ تسا ی فاتح لکم وصائعہ 
ولافرق بین المعرف والمنکر عند الفقھاء ء لأن تعروف انکر لایغیر معناہ ء 
ولذا بچوزوؤن فی تکبیرۃ الإحرام : اللہ الأکبر (روح السانی ملخصا) . 

تلق راتس سے نا آن الات رت اق لات تماق سد 
الإاضافة وغیرها أو بصورۃ الفغل لایچوز أن یشتق منےه ا مه سبحانه وتعالىل 
ماارزہت(الشرع ززاطلاق: مل الغنقاغالیاً عواالقتد رالافنائنة:, 

۷غا أمرت أن أعبد رب ھذہ لبلدة الذی حرمھا وله کل شڈیٴ؛ 
الکلام فی قول البعض: یا شسخ عبد القادر شیا للہ 

استدل بعض الناس ب حواز ما یقوله جھلة المتصوفۃ : ہ شی ل : لأانے 
ف معنی : کل شی للہ عز وجل ؛ نو ئمرة خیر من جرادة . وأنت تعلم أنہم 
لایأنون بە لإرادة ذلك ء بل یقولون : شی* لل یافلان لبعض الأکاہر عن أھل - 
لقبور إما على معنی : أعطنی شیلاً لوجہ اللہ تال یا فلان ء أو أنت شیٴ عظم 
من آثار قدرة اللہ تعا لی ء وقد وجھه بذلك من لم یکفرہم بہ ء وہو ال حق ء وإن 
کان فی ظاہرہ علی أول التوجیہین : طلب شیٴ من لاقدرة له على شیٴء نعم! 
الاولی صیانة اللسان عن أمثال ھذہ الکلات ( روح بلفظه ) . 

وف الفتاوی الخیریة من کتاب الکرایة والاستحسان:سئل عن طائفة صوفیة 


ور 


پچ 
6 و لے وس کت اہی 
٠.‏ رس رس تپ ات ٠‏ وحال یقعد ویقیم - أجاب ۔ أما 
قومم :یاشیخ عبدالقادر فھو نداء؛وإذا أضیف إليه شیٴ للہ فھو طلب شیٴ کرام لہ 
فا اجب لحرمتہ؟ ولایموز الاغتزار با فی قید الشراشد ونظم الفوائد ہ ومن 
قال شیٴ لل بعض یکفر الخ ؛ إذ لاوجہ لذاك وکیف ذلك مع قولم : لایحرج 
الرإمن من الإمان إلا جحود ما أدخله فٍے؛ وقوهم : الکفر شی؛ عظم فلایکفر 
الم إذا اختلف فٍے؛ ولو بروایة ضعیفة ء ومعاذ اللہ أن یوجد الکفر بذلك ؛ 
وقد قال شارحے : وینبغی أن رجح فہا عدم التکفیر ء ووجہ التکفیر : بأنە 
طلب شوٴ للہ وو جل وعلا غنیٰ عن کل شی؛؛ والکل محتاج إليه ء وھذا لابجتلج 
فی خاطر أحد فإن ذکرہ تعالی النعظمم کا فی قوله تعا لی : ہ فإن للہ خمے ہ 
ومثله کثیر ۔ انتھی کلام فتاوی خیریة ٢(‏ : ۱۸۲) . 


آخحر سوره العل والحمد لله النی بعز ته ووجلاله تم الصالحات . 


ون فرعون علا فی الّرض وجعل اأھلھا شیعاً یستضعف طالضة مہم ٥‏ _ 
دزاعة ما یفعلہ سلاطین ا حور من إلقاء التفرقة ببن الناس وجعلھم شیعاً واأحزاباً 
رویج سیاسہم علیہم ْ 

قوله ہ شیعاً : ای فرقاً یشیعونہ ویتبعونہ ی کل ما یریدہ من الشر و 
الفساد أو یشیع بعضہم بعضآً فی طاعتہ ؛ أو أصنافا یق استخدامه؛ أو فرقاً مختلفة 
قد أغری بینہم العداوۃ والبغضاء لثلاتتفق کلمَہم . فعلی التفسیر الآخیر دلت الابة 
عل شناعة ان یفرق السلطان بین طوائف الرعیة ء ویغری بینہم العداوة والبغفضاء 
۱ کیلا تتفق کلمتہم فلایروج ظلمهء کا ہو دأب سلاطین اور ی زماننا ۔ 


۱ وارحینا إلںل ام مومی ان أرضِے: 


7 لاہکرن نیڈ والکلام فی الوحی ال ی ام مومی 

لابستدل بلفظ الوحی على نبوۃ أم موسی عليه السلام کا ذھب إليه بعض 
الأڈوھام ء فان لفظ الوحی فی اللغة لاتختص بالأنبیاء ء بل ہو نی أصل اللمَة 
٭ الإشارۃ السریعةء ولتضمن السرعة قیل : أمر وحی ء وذلك یکون بالکلام علىی 
. سیل الرمز والتعریض ء وقد یکون بصوت مجردة عن الترکیب وبإشارةۃ بعض 
بوارح وبالکتابة . أولا تری قولە تال عن زکریا علیبه السلام : ہ فخرج 
علی قوسه من انحراب فأوحی إلیہم ؛ الایة حیث جعل زکریا علیه السلام 
افاعلا الوحی . و كذلك قوله تعا لی : ہ وأوحی ربك إل النحل أن ائذی من 
اہمہال بیوتام ٤‏ الایة حیث جعل النحل مورد الوحی . فکذلك الوحی إلی آم مومی 
لاییب ان یکون وحی نبوة ورسالةء بل ما إلھام من اللہ تعا ی إلیہا کا روی 
ابن عباس وقتادةۃ رضی اللہ عنہا ء آو بإرسال ملك إلہا یتکلم معھا من دون 


ےرات 

نبوۃ ورسالةء ما أُن الملائکة علیہم السلام قد ترسل إلی غیر الانبیاء علیہم السلام _ 
وتکلمھم؛ وإل ھذا ذھب قطرب وجاعة . وذلك کله ما حکی أبو حیان 
الچاع على عدم نبوتہا (روح ملخصاأً) . 

وإلِےه ذھب اہ حمھور من أن النبوة والرسالة من خصائص الرجال دون 
الشافہ ا ملقاان ت رکم اتقال :رما رس ناك (إ لا زکا رض الوم 1 الک 
کذا فی !لنبراس ۔ حاشیة شرح عقائد ۔ وروی ابن جریر عن قشادة رضی اللہ 
نبوۃ الخ ( تفسیر ان جریر .)٥۰:٢٢‏ 
ْ فاستغالہ الذی من شیعته ۔ إ یل 017 ھو الغڈور الرحم ٢‏ ۱ 

دھ اتا نعل فقائل : ۱ 


نصرة ا لمظلوم مطلوب والتفصیل ىی الوجوب والاستحباب 
الڈولی : أن نصرة الظلوم مطلوب عند اللہ تعالی ؛ کا یشہد لیے عمل 
موسی علیے السلام ١‏ وقال رسول اللہ صلی اللہ علیے وسلى : و السلم أخو الام 
لابظلمےه ولایسلمہ ؛ آخخرجے البخاری فی کتاب المظا م . قال العینی : وقال ان 
التین : لا یظلمہ فرض ؛ ولایسلمہ مستحب ؛ وظاھر کلام الدارودی : أُنه 
کظلمه؛ قال: وفیے تفصیل؛ الوجوب إذا فجلہ عدو وشبہ ذلكء والاستحباب 
فیا کان من إعانتہ فی شی من الدنیا ۔ وقال اہن بطال : نصر اللمظلوم فرض کفایة ‏ 
وتتعین فر ضیته علیى السلطان . قلت : الوجوب والاأستحباب بحسب اختلاف الأحوال 
( عمدۃ القاریجلد ٦‏ ) (لی:هھنا کنب 8ی حیوة شیخنااقدس سرہ العزیز) . 
العھد بالکفار قد یکون علیاً فیعد نقضہ غدرا 
. الثانیة: على ما آفادہ )١(‏ شیخنا أشرف الشایخ قدِس سرہ أن 'لمسل إذا 


کوچ سج جو ےڈچچچجج۔ ۔جج ہے 
)١(‏ وکان ھذا آخر إفادادے قدس سرہ ی ھذا الاب > حے آفادہ- 


و - ۷۱ ۔ 
کان معاشرا أو مصاحباً لکاۃ 0-7 
-‌22- وسھھواان مر ان تبھوان 
سو ا ا لا 7 7ا 0اا 
إلیه علی سواء ء فانه غدر للعھد العملی ۔ - 
رق دات الا من ۵ف 5ظا8 نکنل کاتاکا رآ ہس سس وہ 
وبین موسی علیه السلام عہسد ولا استبان صراحة ء ولکنہ علیے السلام کان 
عوت و و فرعون معاشرة سلم وموادعۃة فلصل موسی علیے السلام 
عف0 وااسل لآ رعقائل مہ از ےتال : و رت 
وما یتوھم ان ارتکاب الغدر والظام بنانی عصمة الأنبیاء علیہم السلام فدفوع 
بأئه عليه السلام لم یتعمد ذلك بل آراد استخلاص المظلوم ء ودفع الظالم : لاقتله 
کا پشیر إلیه قولہ تعسا لی : ہ فوکزہ موسی فقضی علیه ؛ فوقع مه ما وتع 
خطاأ لا دا . وإنه علیه السلام مع ذلك عدہ ظلا وذنبامما ظھر لە أن دفع الظال 
عن الظلوم کان مکنا بدون الوکز ؛ فاإقدامه على الوکز کان من مقتضی الغضبِ _ 
انا رہہ کا ہو دأب ال مقربین . وذ کرہ ابن العر ی فی أحکام الفرآن ء ومثله: 
ى تفسیر النیسابوری وغبرہ ء أن قتل ھذا الکافر الحربی لھا عدہ موسی علیه 
السلام ظاپا ؛ لأنہ لم یکن مأمور؟ بالقتل والقتال حینشذ . 


لک : رز الات منە شی لأن الکافر الحربی غیر حون الدم یق نفسه ؛ 


الثائیة من رجب سنة ۱۳٣١‏ من امٰجرةۃ یوم الثلثاءء وقد توفی- آنار اللہ برھانه ۔ 
اليلة الثلثاء السادسة عشر من رجب ال کور ء واللہ المستعان على'ما مبجد من فراقه 
الذیب لکل قل منے : فان فے عزاء من کل فائت : فإنا للہ وإنا إليه راجعون. 
دکان أرخ وفاته قدس سرہ : ۱ 
دن ا ای وف ما باعآت سلام قولا من رب رحم ؛ 
سنة ۱۳٣١‏ من افجرة 


-ےص۷۲۔ 


بب سے یکن مأمورا بالقتل فلم یلبت یلبت کونے منہیا عنه ایگ 
ٹم ہو علیے السلام م یتعمد القتل حی ہےر کات سس تید 
الآول أحسن وأجود وأاجلی . وبوژٴیدہ حدیث المغیرۃ بن شعة رضی اللہ عنہ عزر 
ہس : ۴۷۹) فی حدیث طویل عن مسور بن مخررز 
ومروان ولفظه : : و وکان الغیرة صحب قوعاً فی الماہلیة فقتلھم وآخذ أموالم ؛ 
جاء فأسلم فقال النی صل اللہ علیه وسلم : آما الإسلام فاقبل ٤‏ وأما لمال فلت 
منہ فی شی ۔ ولفظ أی داد : وأما ا مال فال غدر لاحاجة لنافيه - ٦‏ . قال الحافظ 
فی الفتح : سآ ا واعت ت رف ہمہ رت سس وبستفاد 
من أنە لابحل أخذ أموال الکفار نی حال الآمن غدراً ء لان الرفقة یصطحبون 
77+ توادی إ ی أھلھا مسلیا کان أو کافراً ء وإن أموال الکفار 
إنما تحل با حاربة والمغالبة ء ولعل النی صلى الہ عليه وسلم ترك ا ال فی یدہ 
لإمکان أن یسل قومه فیرد إلیہم آموالھم . 
ا ری إذا أتلف مال الحربىي لیسٰ علیه ضمان 

ویستفاد من القصة ان ا حر إذا أتلف مال ا لحری لم یکن عليه غمانء وھذا 
سیت سی سیت سے کہ 

وقال القسطلانی : لأن أموال الشرکین رزفظااسہیخافستتال 
أخذھا عند الأمن ء فإذا کان الإنسان مصاحبآً ‏ مم فقد أمن کل واحد منہم 
صاحبے ؛ فسفك الدماء وأخذ الأموال عند ذاك غدرء والغدر بالکفار محظور ؛ 
وانما تحل آموا مم با حاربة والغالبة . وذکر الکرمانی نحوہ؛ ومثله فی ایر 
اخغاری ے اتی 

فھذہ تصریحات ال حافظ والقسطلانی والکرمانی شاھدة علىی أن الملصاحبة 
بالأمن نوع من العھد عملا ء وإن م یکن بینہم عھد قوی ولا استہان صریح ؛ 
فسفك الدماء وآخذ الأموال مع ذلك غدر حرام : إلا أن ینذ إلیہم عہُدہم عل 


۔ ۷۳ ۔ 


سواء . وبوژیدہ ما فی ا می 8-20 ٭۰ ۹ اذا خرج کافر یطلب 
الہراز جاز رمیيه وقتله ٤‏ لائه مشرك لاعھد لە ولا آمان لہ فابیح قتله کغیرہ 
إ١‏ ان دکون العادة ابداریة بینہم أن من خرج یطلب المبارزۃ لایتعرض لە فیجری 
ذلكٰ ہجری الشرط . وإذا تفطنت ھذا فقد ظھر لك أن قتل القبطی ا مذ کور أبیضا 
من ھذا القبیل لو کان عمداً ء ولذلك عدہ موسی علیے السلام ظلإ مع عدم تعمدہ 
کا ھو دأب القربین من النبیاء والاأولیاء . : 


حکم سلمی افنسد تحت امرة الإأنکلیر وافنود 
ہے قلت : وتنحصل منه حکم ما غليه المسلمون نی المند من مصاحبة المنود 
تحت امرة الإنکلیرز مصاحبة السلم والآمن یسکن بعضہم فی جوار بعض ماموناً 
لابخاف علىی نفسه وماله ء بل ریا یرجو ما پرجی من ا لحیران من البعض عند 
الحوادث ء فحینئذ لایحل سفك دمائہم وأخذ أموا ہم إلا بعند نہذ العھد العملی ء 
وکذاك الإنکلیرز إِن کان المسلمون فی امرتہم ستاشتقت قولا فھم أ٘یضاً داخلون 
نی اللصاحبة والمساكفِة بالآمن فعلا ولا ۔ واللہ أعلم کا یستفاد من حدیث سلمة 
بن اللحبق فی مستدرك الحاکم فی باب معرفة الصحابے . 
١‏ قال رب ا أنعمت على فان کون ظھبرا المجرمین ؛ 

دل_رو سد یں کان سپا للقتل ء وإسناد ا حرم 
إسناد مجازی : وقیل : المراد ہە فرعون وأعوانه ء فکان حاصل المعنی : آن 
علیه السلام ألزم نفسه أن لایاع إسرائیلیاً بغلب علیٍه قبطی ؛ والأصح أُن ا جرمین 
خبلکناھازمگزلن ما اختاون ا ور رائ از والتی :فاکڑاما الات 
علی من أنواع لنعم ان لاآعین ظالً قط . والتہی عن إعانة الظام والبصیة أصرح 
من فی سورۃ |مائدة من قولە تسا لی : و وتعاونوا علیى البر والتقوی ولاتعاونوا 
علی الائم والعدوان ہ وحل أصل البحث فی ھذہ اللسئلة من مناك ء إلا أن ھذہ 
07ر ہج ہے مسبت 
السئلة فاقتدیت بہم . 


الکلام فی الڑإعانة على المعصیة و کون المسلم أجبراً للکافر 

احتج أھل العلم بآیة الباب على الشع من معونة الظلمة وخدمتہم . أخخزج 
عبد بن حمید وابن المنذر وابن أبی حاتم عن عبید اللہ بن الولید الرصاف : ہ أنە 
سأل عطاء بن آئی رباح عن أخ لہ کاتب فقال لہ : و إن أخی لیس لہ من أمور: 
السلطان ٹیٴ إلا أنه یکتب له بقم ما یدخل وما یخرج ء فان ترك قلمه صار عليه . 
دین واحتاج . وإن أخذ به کان لە فیے غنی . قال : لمن یکتب ؟ قال : خحالد بن 
جسے' سل.۔ سیب سپ سے 
فلن آکون ظھیرآ للمجرمین ؛؟ فلابہتم أُخوك بشیٴ ولیرم بقلمہء فإن اللہ تعسا ی 


سناقلتہ رزاف1) . 


وأخرج |اء بن آبی حاتم عن آبی حنظلة ای کات ۔ ۔واقال 
قال رجل العامُر : یا آبا عمحرّو: روووراھاکاڈ اکسا نیعت اط 
آعذ رزقا'التٹنی بے آنا وعیال: قال : فلعلك تکتب نی دم یسفك؛ قال :لآ 
قال : فلعلك تکتب فی مال یومخذ : قال: لا: قال: فلعلك تکتب فی دار تہدم ؛ 
قال : لاء قال : أمعت ما قال موسی علیہ السلام:ہ رب ا أنعمت عل فان کون 
ظھیراً للمجرمین ؟ ١‏ قال : لقد أبلغت لی یا أہا مرو ء واللہ عز وجل لا أخط 
مم بقل أبداً ء قال : واللہ لایدعك اللہ تعا ی سبحانه بغیر رزق آبداً : . 


وقد کان السلف بجتنبون کل الاجتناب عن خدمة الظلمة ۔ أخرچ عبد بن 
حمید وابن ال منذر عن سلمة بن نیبیط قال : بعث عبد الرحمن بن مسل إلی الضحاك 
فقال : اذھب بعطاء أھل بخاری فاأعطھم فقال : أعفنی ٤‏ فلم یزل یستعفیہ حی 


ھت 
سا نقال ا بعض أضابے : ما علييك أن تذھب فتعطیہم وأنت 
٦نرزوژھم‏ شیا ؟ فقال ملا اعت ران ائنت الظلمة ی شی من أمرھم.وإذا صح 
درث و ینادی مناد یوم القیامة أین الظلمة وأشباہ الظلمة وأعوان الظلمة ؟ حنی 
بن لاق لم دواۃ أو ریئم قلاء فیجمعون نی تابوت من حدید فیری بە فی جھم؛ 
لی من عم آئہ من أعوائہم على تفہ ولیقع ما ہو غليه قیل حاول ومصة۔_ 
وا یقصم الظھر ما روی عن بعض الٛٗکاہر أن خیاطاً سأله فقال : أُاممن 
بخِط الظلمة فھل أعد من أعوانہم ؟ فقال : لا أنت من أعوانہم بل أنت منہم 
۔ أی من الظالمیٰن - والذی یبیعك الإبرة من أعوانہم, فلاحول ولاقوة إلا باللہ العلی 
ااعظم ( روح بلفظه ) . 


ولکن لایخنی أن العون والإعانة والتسبیب بشی أمر واسع ؛ یضیق عنه 
نطای الحخصر ؛ وله درجات متفاوتة قرباً وبعداً ؛ فإطلاق ال حرمة علی جمیعھا 
مطلقاً پلتحق بتکلیف ما لایطاق ء فإن مکاسب الإنسان کلھا ینتفع بہا کل إنسان 
کان أو فاجرا لابمکن التحرز عنه ؛ ألاتری أن من صنع ابا آو آوانی أو 
شیا آخحر تاج إليه الناس عادة ء لابد أن ینتفع بە کل پر وفاجر ومسل وکافر ‏ 
بشتریبه من السوق فیوجد فے شی' من الإعانة للکافر والفاجر علىل کفرہ و 
فجورہ؛ رسرت تا ری؛ وحیئ امن تل للا تد ِصدی لہ اھ 
رحمھم اللہ تعالى .. 


الاضطراب یق ظاھر کلام الفقھاء 

قال العبد الضعیف پوس عصفت رسوازئرمرن: حتیت 
مضطرب وجزثیات الفتاوی ی أمر الاعانة على الظم واللعصیة بظاہرها متعارضة ء 
فبعضھا تقتفی ا واز وبعضھا تصرح با حخرمة + وبعضھا بکراھمة التحریم 
دبمضہا بکراہة النئزیہ ء کا لابخی علیى من تداول کتب الفقه . 


بالات 


المراب عن الاضطراب سے 
ولکن بظھر علیى من أمعن النظر أن ی العانة سہست ٤‏ واختلاف 
لفٹاوی والاحکام فی جزثیات الإعانة بحسب درجات الإْعائة . نعم! یشکل علی 
ااظر فی کلام الفقھاء تنقیح ضابطة سال عن النقض ؛ یدار علیہا الحکام حرمة 
وکراہة وإباحة ء والعبد الضعیف قد جمع مباحث ٠‏ الطلب نی جزء وجر 
:انت لی الا نز : اک ‌ٌلقات الو اریت 
پمسم ہت سس کل سے 
الفتاوی مع أحکامھا وعللھا من کلام الفقھاء : واضطراب کلاہم ف : 
ٹم ذکر صورۃ التوقیق بینہا ؛ وذکر ضابطة نجمع أشتاتہا علی ماسخ لە ء بعد إمعان 
النظر وإتعاب الفکر یق حل هذہ المعضلة. لہ الحمد؛ فمن.رام التفصیل فلیر اجعە؛ 
وأذکر هھنا منہا جزء جمیلا یکنی للطالب والناظر . 
فاعم أآنە یستفاد من کلام الفقھاء تارۃ أُن مدار الأمر ی الاعانة و عدمھا علی 
الیےة وعدمھا ء فإن نوی الإعانة علىی معصیة حرم وإلا فلا ء کا ذکر فی مباحث 
الِة من الاشباہ والنظائر : ان بیع العصیر ممن یتخذہ خمراآ إن قصد بے التجارۃ 
فلایحرم ؛ وإن قصد به لأَجل التخمیر حرم : ہو المستفاد من کلام السرخسی 
فی إجارۃ المبسوط ؛ حیث قال تالابامی آن:یواجژر ال۔۔لم داراً من الذی بسکہا ۱ 
فان شرب فیے ان ٹر و أعبد فیہا الصلیب آر اناارنب اظظالار م یلحق 
اللسلم ائم فی شی من ذلك ء لأنہ لم یواجرھا لذلك ؛ والمعصیة فی فعل السمستأاجر : 
فتدففظا ر جار ا(غاع ل رب االڈاز وا دھرا ہت :۸ص 


ویستفاد من کلام الزیلعی والہر والدر ا لختار نی باب البغاة : أن المدار عل ۔ 
بارسا تفہ رف اکر تی ےآ رر( تہ ہد انال وومرللگکا عو 
کا بوآدل افو امس سدھرے سد کلت 
کالحدید یکر تتزیم] مم وقع الاضطار!إہو فی تفسیر قیام العضَیَة ہت اوہبرہ 
یل : ان قیام للعصیة بعینہ هو ان نقام العصیة بعین متاففون ترتورت 


۔- ۷ ۔ ٰ 

وصنمة من امشتری کیع الدار من یتخدھا انا الخمر ‏ ویع الأمرد ممن بفسق 
ہه ؛ اتل فی حلص ومل من الکتری خرچ من ا وم سید ہی 
اد جس یں مہف سے ْ 
الاعانة على امعصیة لایتحقق إلابالنیة حقیقة 7 08 ْ 

قال العبد الضعیف : نان جات ارت 7ری سور آن 
٣‏ ما قات لاہ بمیے آحی ما کات لوف رموفزوالن۷× ؛ بحیث لاتتقطع 
عنہ نسبتہا عن ا معین بحیلولة الفاعل ا ختار ء سواء وقع عمل العصیة بعین هذا انحل ْ 
أو بعد تغییرہ وإحداث صنعة فیهە ‏ ہو ا مستفاد من کلام المبسوط والبدائع ۱ 
والزیلمی والعینی والعنایة والکفایة والخلاصة والمنح ورد انحتار ء ٹم کون:العصیة 9 
نی عین الفعل المعین على ثلائة وجوہ : 

الڈول : أن ینوی العین الإعانة على العصیة ویقصدھا . 

والانی سو مسپومپسس>ووبیئن 


والثالٹ : أن یتخصص ھذا ال لفعل المصیة ولایکون له مصرف سواھاء 
مثل آلات الطرب الّی لیس فا مصرف إلا الغناء والطرب . 5 ْ 

فنی الُوجہ الثلاثة قامت ا معصپة بعین ھذا الفعل ء وصار فاغله معینا علی_ 
للعصیة . وإن أمغنت النظر رجعت الاأوجہ الٹلاثة إل وجه واحد ‏ وھو القضدٴ 
واللیة ء فإن القصد متحقق فی الوجہ الأول صراحة وف الٹائی والثالث جکیا_ 
وسنی ء فإن الشرع أقام التصریح باللفظ مقام اللية ‏ عامة العاملات : النکاح 
والطلاقی والعتاق والبیوع وأمٹاضا . و کذا إذا م یکن ا حل مستعملا عادةً لاف 
العصیة فقام بیع ھذا انحل وشرائہ أیضاً مقام نبة امعصیة وقصدہ . وعلى ھذا_ 
فعاد الأمر کٌِله إى ما قال السرخہیٰ فی شرح الہیر وما ذکرہ ى الاشباہ وعلی 
ھذا فاتفقت کات القوم کلھا فإِن من قال : ان الدار على قیام اللعصیة بعینہ _ 


رٹ 

آو غیرہ رجع قولہ علی ما قلنا إلی قول من قال : إن المدار علی الفيیة والقصد کی 
عرفت ؛ ول ا حمد . ۱ 

وحاصل ما قلنا کله : إن الاعانة على ال معصیة لاتتحقق إلا بلية الآعازر 

مخصوصاً بالمعصیة لایستعمل إلا فیہا . کس 


الکلام فی التسبب للمعصبة 

بی هھنا ٹیٴ آخر یقارب الڑعانة وھو النسبب لأمر خیر آو شر ء لإڈا: 
بار الانسان سیا ال ار درعتت 0 ار علے تضر ےن ال ا الا 
لقوله تعسا لی : ہ من یشفع شفاعة حسلة یکن لہ نصیب منہا ومن یشفع شفاعة 
سیئة یکن لہ کفل منہا ؛ وقال تا ی : ہ نکتب ما قدموا و آثارھم ؛ على تفسیر 
من قال : إن الآثار ھی نمرة الا عمال الومقعااس ساسا ا طافظا لس افائت 
کالصدقات ابلحاریة . وقال صلى اللہ علیے وسلم : و من سن ی الإسلام سنة 
حسنة کان لە أجر من عمل بہا و کا قال علیه السلام ؛ وقال تعسا لی : ہ ولانسبوا 
الذین یدعون من دون الہ فیسبوا اللہ عدواً بغیر علم ؛ فنہی اللہ سبحانہ عن سب 
الافة الباطلة ء حذراً أُن یکون سیا لسب الإلہ الحق جل وعلا شانه ء وقال اللہ 
تسا لی : ہ ولاتحضعن بالقول فیطمع الڈی نی قلبه مرض ہ نہی اللہ تسا ی نساء 
ال صلى اللاعلیته وسل عن الفضوع ٴی القول ء الٹلڈیکون سیا المعصرة ؛ للذی 
یق قلبه مرض . 

وا أمثال ی الکتاب والسنة ء فالتسبب للخیر یفید الٹواں ٤‏ نوی أو مم بنو 
کااؤونت لارس الشجرہ أن لہ أجرا بکل ظائر آخخذ من ممرہ شیثا ء وہکل من 
اتتظل بظلہ ء.. وظاہر آن الفارس ا اپٹاءآن یاکلی نپا افظائر .اك ماکان 
سیب لمیر آو شر حتسب لہ آو علیمه ولایشترط فی اللیة ء ولکن السجب قریب 
رون 9وی ل2کیالھوورمڈائازڈ0کلااکاتاالاکان سے ہنانز 


- ۷۹۔ 
والعصیة أ٘یضاً ء حیث ینتفع به أہل الشر ی معاصبہم بل الکفار نی کفرھم ٠‏ 
ہل نفس وچود الإانسان یفید لکل إنسان ہر وفاجر فائدة ماء ولا أقل من الأنس 
4 ولأاجل ہذا لم یتعلق به حکم شرعی من أمر ونہی . نعم! دار الأمر على 
السبب القریب ؛ فعد من ان حیر کون الرجل سببأ یر ء وعد من الشر کونە سببا 
لشرء إذا کان سیبأ قریباً. _ ۱ 2 


الب قسمان محركع و موصل 

ٹم السبب القریب أَیضاً على قسمین : سبب حرك وباعث علی اللعصیة بحیٹ 
لولاہ ما أقدم الفاعل علی ھذہ العصیة ء کسب آلۃ الکفار فإنه سبب محرك 
وباعث لسب الإلہ ا حق جل شأنه . وسبب لیس کذلك ولکنه یعین رید 
العصیة ویوصله إلی ما یہواہ کإحضار الحمر لمن پرید شربه وإعطاء السیف بید 
من پرید قتلا بغیر حق . فالقسم الأول حرام بنص القرآن ؛ والٹانی إِن کان بحیٹ 
بعمل بے المعصیة من دون إحداث صنعة منے یلتحق به یکرہ تحریا ؛ وان 
کان بحتاج إلی عمل وصنعة کرہ تنْریماً ء فییع السلاح من أھل الفتنة والفساد 
سبب محرك لإیقاع الفتة فحرام باتفاق الفقھاء ء وبیع الحدید وأمثاله مما یصنع 
االقلان کرد تزب ا کا صرح بےاالقااء اا ما ںاوسن 
الدر ا حتار ورد ا حتار ما نصه : 


(ویکرہ ) تحرعا ( بیع السلاح من أھل الفتنة إِن علم ) لأائه إعائة على 
العصیة ( وبیع ما یتخذ منے کالحدید ) وحوہ یکرہ لأھل ا حرب (لالآھل 
الیغی ) لعدم تفرغھم لعمله سلاحاً لقرب زوالم بخلاف أھل ا حخرب - زیلمی . 
اقلت : وآفاد کلامھم إِن ما قامت العصیة بعینه بکرہ بیعه تحریا 0+ 7 
رختاق اائی۔. 

قال ان عاہدین الشای : فصار ا مراد بما تقام العصیة بے ما کگاااصی 
منکرا بلا مل صنمة ےه ؛ فخرج مو الماریة الغفیة ء لاًنہا لیست عین 


-ح ۸۸۰۸ ۔ 

072+ الحدید والعصیر ء لأنه وإن کان یعمل منه عین ا لمنکر لک 
بصنعة تمدث فا یکن عیده ء وہہذا ظھر أن بیع الأمرد من بلوط بے مشل 
اغاستة الفئیة فلیس ما تقوم العصیة بعیلہ ؛ خلافاً ما ذکرہ اللصنف والشارح 
نی باب الحظر والإباحة (ثم وفق الشامی بینم فقال ) : وعندی ؛ إن ما فی انمانیۂ 
ا ٹب س١‏ بیم الأمرد ) محمول علىی کراہے التترزیه والنی هو کراهة 
التحریم ؛ وعلى ھذا فیکرہ فی الکل تنْریہ"ا ء وھو الذی إلیه تطمئن النفس لأزہ 
تبب ف الڑإعانة . وم أر من تعرض نا والل الوفتی ( رد ا حتار ہاب 
اقا انت : ٰ 

فقد صرح الشای رحمہ الہ أنه تسبب ی الڑعانة لا الڑعانة نفسھا ء فإنا 
۱ لا پتحقق إلا بالیىة حقیقة أو حکما ء وأیضاً صرح بتفاوت الحکم فی التسبب قرب 
وبعداً ؛ فالذی لا بحتاج فی إل صنعة صانع ؛ ؛ ولایستعمل ی العادة إلا للمعصرة 
کان حراماً ء والذی یتخلل فیےه عمل عامل أو لا بختص استعالہ نی المعصیة کرہ 
تتریبا ء فییع السلاح من أصل الفتدة حرامء لژن استعمام ھا نی المعصیة ظاہر 

من آحوام کأنہ مختص بالمعصیة ء ولا بحتاجون فی استعاھا إِل صنعة وعمل . 
وأما 'بینع الحدید فلاحتیاج إل الصنعة والمعل خف آثرہ فی التسبب ء وکذاك 
بیع الاریية المغنیے زالأیردشٹ ار التسبب فیا لکونما غیر مختصین بالمعصیة 
یں بے سو ہت 


ٰ نب کان : لکونە سبباً ح رکا وباعثاً بسب الاله 
.الحق جل مجدہ عادة ء و کذك سب آبوی رجل ؛ ؛ لکونه بب لسب آبویرے کا 
ورد ق ا حدیث . ومثله ‏ ب النساء أرجلھن بحیٹ یبدو زینٹہن والحمضوع ی 

لاعت با قاع لرجترین ما رکرالتت یعس 
وإن لم یتعلق به نیة العصیة ء ٤‏ فإن اللہ سبحانە وتصسا ی نہی أصحاب رسول اللہ صلٴ 
لہ علیہ وسلم وللؤمنین من سب الاہے الباطلة + وظاہر أنە لا یتصور منہم 


- ۸۱ ۔ 


ازة سب الإله الحق ء وكکذلك نی القرآن لات انلرامتین عن ال حضوع 5 
ول لکونە سببآ ح رکا وباعتً لامعصیۃ عادة وق معز ل عن نیا وقسہسا: 


ونذلکۃة الکلام : إِن شرع الإسلام قد سد أبواب الفساد کلھا ء ولأجل 
اك نہی عن الإعانة علیى المعصیية ؛ ونہی عن القسبب المعصیة کلیہا ء فالأول 
إذا کان بقصد ا لمعصیة ونیتہا حقیقة أو حکما کا فصلنا سابقاً ء والٹانی : إذا 
کان سبباً قریبا سواء فیہا الیة وعدمھا . 


ولا بختلج نی قلبك قوله صلى اللہ علیه وسلم : ہ نا الأژعمال بالنیات ء 
فإن قصد السبب القریب بشی' یعد عرفاً قصد ذلك الٹی؛ ء فعاد ذلك أیضاً لی 
وقوع الْيية.حکما ء وسیاتی شی من تفصیل أسباب المعصیة وأحکامھا نی تفسیر 
سورة الأحزاب ملخصآً من کلام الشاطبی فی کتاب الإعتصام ء وھو جزء وجیر' 
لطیف جداً ( )١‏ فراجعه . واللہ سبحانہ وتعا ی أعلم ۔ 

وھذا کل إذا کان سبباً قریباً باعثاً وجالباً للمعصیة کسب الا مة الباطلة ء 
وضرب النساء بأارجلھن وخضوعھن نی الکلام ؛ فإن‌ھذہ کلھا أسباب جالبة 
المعصیة فتعد أسباہاً قریبة . وأما إذا کان سببآً بعیداً کبیىع العصیر لمن یتخذہ 
خمراً آو إجارۃ الدار من یتعاطن فیہا بالمعاصی ؛ أو عبادة غیر اللہ ء فإن لم یعام 
بقصد المشتری والمستجیر ؛ وا یعمل فیە جاز بلاکراهة ‏ وإن علم ذلك کزہ 
ریما ؛ فإن هذا البیع والاجارة لیس سیا جالباً وباعثاً للمعصیة کسب الالمة 
وضرب النساء بالڈرجل ما لم بنو أو یصرح بعمل المعصیة . ۔ نعم! بعد العل بھا 
ہس سیت سج 
وہہذا التفصیل اجتمعت أقوال الفقھاء ونصوص الحہتاب و 
علل ذلك . 
رب سی اعت غترآن د الطتاق امن تاب ٢‏ ف مور احجرات 
بعنوان : فائدة مہمة . إن شاء اللہ تعا ی . 


- 
ہے : قد علمت ما قدمنا أن التسبب للمعصیة بالسبب القریب حرام 
: ا پک . ولعلك بختلج ی صدرك أُنه ربما یکون بعض 
اناوت تا لوقوع بعض الفجرة نی الائم واتححصیة ء فھل نت رکھا اجتاباعن 
النبب؟ کالأذان وال٘أضحیة وأمٹاھا فی بعض الواضع تکون سب لوقوع الکفرۃ 
نی سب لإھنا أو رسولنا صلی اللہ عليه وسل أو قتل المسلمین ونہبہم . وقد نقل ھذا 
الاشکال عن أبی منصور حیث قال : کیف نہانا اللہ تسا ی عن سب من یستحق 
السب ئثلا یسب من لا بستحقہ . وقد أمرنا بقتال مم ؛ وإذا قاتلناھم قتلونا وقتل 
اللوٴمن بغیر حق منکر وکذا أمر النی صل الہ عليه وسل بالتبلیغ والتلاوۃ علہم 
وإِن کانوا یکذبونە ؟ مم أنە اجاب عنە أن سب الّشة مباح غیر مفروض 
وقتالمم فرض و کذا التبلیخ ء وما کان مباحاً ینہی ما یتولد منه ویحدٹ : وما 
کان فرضآً لا ینہی مما یتولد منے . وعلیى ہذا یقع الفرق لاب حنیفة رضی اللہ 
عنے فی۔من قطع ید قاطع قصاصآً مات منے ؛ فإنه یضمن الدیة لن استیفاء 
حقه مباح فأخذ بالمتولد منے ء والإمام إذا قطع ید سارق فات لا بضمن . لأنہ 
فرض عليه فا یوخذ با لمتولد منے ۔ انھی . 
ومن هھنا علم أن قوھم: إن الطاعة إذا أُدت إلل معصیة راجحة وجب 
ترکھا؛ لیس على إطلاقه بل المراد من الطاعة فیہ ھی الّی تکن من المقاصد 
ال عَتة الواجببة . أو من شعائر الإسلام ( روح العائی بتغیبر) . قلت : ولعل 
هذا هو الفرق بین واقعة أم ا مؤٴمنین زینب وبناء الکعبة ء فإن کلا الأمرین کانا 
سببآً لوقوع الناس فی الفتشة . إلا أُن الڈول کان من باب أحکام ا حلال وا حرام 
الدی تبلیغہ فرض : ولا کذلك بناء الکعبة علی أصلھا القدیم ء فلذلك لم یکٹرث 
رسول اللہ صلى اللہ علیبه وسلم وروالامہ نان ٭‪.-9ە."/ 727 
5 5 الناس ٴی الفتشة لقرب عھدھم بالماھلیة کا فی روایة عائشة رضی 


0 ا 0ئ ان رح اتی انت آیة الباب أعنی 


تے ۸۳ت 

:لہ تسا ی : ه فلن اکون ظھیرا للمجرمین | الاية من حدیث ا منادی والتابوت 
ول على نیة الإعاںة للظلمة أو التصریح بہا کا صرح بے فی البدائع یق 
حدبث اللعن علی حامل اَلحمر ؛ و کذا قول عطاء بن أبی رباح وعامر والضحاك 
ری الله عنہم فی ترك خدمة الظلمة ولو فی کتابة الدخل وان حرج ؛ وتقیم 
أمرا ہم فی الفقراء ء فھو من باب الورع والنقوی کا کان داب السلف الصالح 
رضوان اللہ تعا ی علیہم أجمعین . فإن أمثال هذہ الحدمات داخله تی السبب العید 
فنکون من باب کراھة التنرٴیه مال م ینو أو یصرح باإعانتہم فی المعصیة . 

وأما فی زماننا الڈی اشتد على الناس الاجتناب من ال حرام الصریح لتسلط 
الکفار والفجار على سائر المکاسب. والمسلمون مضطرون إلی رخص یترخصون 
بہا فی کسب المعاش حذراً من الوقوع فی أشد من ؛ وقد قال علیه الصلوۃ و 
السلام : ہ کاد الفقر أُن یکون کفراً ہ فلا یفنی بآمثال ھذا تیسیراً علی الناس 
کیف وقد قال سبحانه وتعا لی : و ما جعل عليکم فی الدین من حرج ہ ؟ 

روولولاظااظاس0×ضستاظرات العباء قدس سرہ فی بلاد ا مٰند حرج 
بین وضرراً عظما بعامة المسلمین نی ترك الحدمات والناصب لحکومة التسلطة 
رفا 9-0 رسالة ماہا: ہ صائب الکلام 5 حکم المناصب‌ا حرام .کے 

وحاصل کلامہ فیے : إن اختیار ہذہ ا مناصب ا حرمة لب النفعة لنفسہ 
أو لغیرہ حرام کا هو حقیقة ھذہ الناصب ء إلا أنە إِن آرید به دفع امضرةۃ عن 
نفسہ وعن المسلمین فیرجی أن لا یلحقہ بە إئم لکونه اختیاراً لأھون البلیتین وأ٘خف 
الضررن کنا ہو معروف فی قواعد الاشباہ والنظائر . ونظیرہ : قول الفقھاء دفع 
النائبة والظام عن نفسہ أولی ۔ إلیى قوله ۔ ویؤژجر من قام بتوزیعه بالعدل ء وإن 
کان الأخذ باطلا . قولہ: یوٗجر من قام بتوزیعھا بالعدل أی بالمعادلة کا عبر فی 
القنیة أی أن بحمل کل واحد بقدر طاقتہ؛ نہ لو تر ك توز یعھا إ یل الظام را بحمل 
بعضھم ما لا پطیق فیصیر ظاا علی ظلء فنی قیام العارف بتوزیعھا بالعدل تقلیل 
ظا فلذا یوجر ( در مختار ورد ا حتارقبیل باب الصرف من الزکوة ) ۔اتھی . 


بت 
تڑے: ‏ رانتاتی له بعمل یوسف علیے السلام فی خعدمۂ الخاق عتكت 
امرة فرعون بالاستدعاء حیث قال : ہ اجعلنی عل خزائن الأرض انی حفیبظ 
علیم ؛ مع أن قانون فرعون کان عل خلاف شریعة یوسف علبے اللام ٢‏ 
بستفاد من قوله تسا ى : ہ ما کان بأاخد أشفاہ یق دن الملك ہ الاہة لڑنے تل 
أن یکون ذلك جائزا فی شریعة یوسف علیے السلام ؛ وہمنوعا منسوخأ فی شریمننا 
بقوله تسا لی : ہ ومن م یحکم ما آنزل اللہ فأاولك ھم الفاسقون ؛ وبختمل أبدا 
آے اختار ذلك مع کونے محظورا فی شریعده فی نفسه خدمة لعامة اہالق 
ودفعاً للضرر عہم . : 
والحاصل : أن الاجتناب عن خدم. الظلمة والکفرة أیة خدمة کانت 
أول وأحفظ لدین الرجل ما أمکن دفع الضرر عن نفسه والمسلمین بدونہا ء وأما 
عند الاضطرار فا مرجو من کرمہ سبحانئه وتعالمی أن لا بأاحد ہە عبادہ ؛ ولاسما 
ں الا غااق ہنا نش قاقلقعت رای می ای اس اشن - 
بل تما تسبب فی المعصیة بالسبب البعید . واللہ الموفق الصواب السداد وھو أرحم 
وآراف بالعبساد . 
٤‏ فاصبح ف المدیئة خالفاً یترقب ؛ 


حکم ا حمع ببن احوف والرجاء 
قلت : فسر بعضہھم التر تب بالترجی بعون اللہ تعسا لی ء ففیے على ھمذہ 
التفسیر تعلم المع بین الحلوف والرجاء یق کل حال من الحوال ء ولو عند 
اشتداد النوائب والأھوال . 
دفلما ان أراد أُن بیطش بالڈی هر عدر لھماء 


الطاعۃ اللقصودة إذا اتضم بہا منکر لا رك عن أصلھا والنی لیست من مقاصد 
الشریعة رك أصلا 


ما کانت نصرۃ المظلوم سس شرعاً لم یترکھا موسی علیہ السلام عن 


6ت 
آےٗلها مع ماوقع منه من الندامة على ما أفضی إلے الانتصار بعد ذلك ء بل 
احتاط فی عمله حیث م یقدم علی الضربِ ہل أراد البطش فقط ۔ 


فدلت الایة علىی أن الطاعة عة إذا ھا مکاالا عرز ترك الطاعة لانضمام 
للکر ء بل بجب إزالة المنکر والعمل بالطاعة ء کا لمھاد مع عسکر فیہم مزمار 
آو منکر آخر . وھذا إذا کانت الطاعة من المقاصد الشرعیة کالفرائض 
والواجبات والسین الرواتب الّی ھی شعائر الدین : وما لیس کذاك فیترك عن 
آصله سا الذرائع کا أفتی بە مشایخنا رحمھم اللہ فی مجالس المولد الشریف 
الذی دخلت فیہا منکرات؛ وأفتی مالك رحمه اللہ بکراھة صوم الست من الشوال؛ 
ذکرہ الشاطی ,ای . وکذلك کان مالك رحمہ اللہ ینھی الناس عن 7 
1ات ای اف الوب لاقس توافت سزالکورات ۓ‌ 8 
کلھا طاعات غیر أُنہا لیست من الطاعات القصودة فترکت عن أصلہا عند 
انفمام المذکرات ء وهو الَصل عند فقھائنا ا حنفیة وساداتنا ا مالکیة والنابلة؛ 
خلافاً للشافعیة رحمھم اللہ فإنہم یقولون: وھ طاعة لانضمام منکر بل ہزال 
اللذکر ویعمل بالطاعة . 


ہ ووجد من دوہہم امرأنن نزودان قال ما خطبکما ؛ 
الکلام مع الأجنبية مجوز عند الحاجة ۔ 
تال : آنزرذات ١١ای‏ تمنعان غنمہما ھھ8ھی) 
قولہ ؛ ہ ما خخطپکا ء أی ما خطوبکیا ومطلوبکا ما أنا علیه من التاخر واازود 
و لا تباشران الستی کغی رکا ؟ فیہ دلیل على جواز مکاة الأجنبیة فیا یعنی (روفح). 


قلت : وبشترط فیه الأمن من الشھوۃ من ا جحانبیین بغلة الظن : 
افاکتساب سبب العصیة معصیة کا مر فی قوله تعالی:ہ سس سس و ۱ 
مفصلا. وکذا ینبغی أن لا بتنداخل نی مکالمة الأجنبیة إلا لحاجة کا ہہناء فان _ 


الات 

دقوہسسر--ویست زا 0 2 ان 
کب 0 االتاجلتة سی شفسسب ہشیت 
فإنه رر لے می و 
م”رکمکیاوکھ-کرس رسول سس آباامن طافا اور 7 تاج ان 
الاعانے فیعینما . 
إعان الضعفاء عبادة 

وفیه أ٘یضاً دلیل عل استحباب الڑعانة للضصعفاء کا هو ظاھر. 

ہ قالتا لا نسی حتی یصدر الرعاء وأبونا شیخ کبر؛ 

الاختلاف فی اسم آني الامرأدن هو شعیب علیه السلام أو غیرہ 

اختلف الأقوال یق اسم أیم| فاللٹھور عند کثر مافكعآن نات علب 
السلام قاله الحسن البصری وغیر واحد ؛ ورواہ ابن آئی حاتم عن مالك بن أُنس 
آنە بلغه نے شعیب علیه السلام ء وروی الطبرانی عن ضلمة بن سعد الغزی 
آنے وضد علىی رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم فقال لە : ہ مرحباً بقوم شعیب 
راظفاا ین ا ماك وانکرڑہ آخرونں لان شعیب علیيه السلام کان قبل 
زمان موسی عليہ السلام یدة طویلة لأنه قال لقومہ : ہ وما قوم لوط منکم 
ببعید ہ وقد کان هھلاك قوم لوط ی زمن ا لحلیل عليه السلام بنص القرآن ؛ 
وقد عل أآنه کان بین ان حلیل وموسی علیم| السلام مندة طویلة تزید علی أرہع ما 
کا ذکرہ غیر واحد : وما جاء فی بعض الحادیث من التصریح بذ کرہ فی قصة 
موسی عليه السلام فلم یصح إسنادہ وعن اہن عباس رضی الہ عنہا قال : و الذی 
استاجر موسی یثر بی صاحب مدین ہ . رواہ ابن جریر مم قال : الصواب إن ھذا 
لا یدرک إلا بخبر ولا خبر تجب بے الحمجة فی ذلك (ابن کثیر ۳ : .)۳۸۰٣‏ 

سس ہر مو ٗا ‏ بجہگکہ×ں' ‏ ٹج 
وھو أن أباہما شعیب علیے السلام إل أن یظھر لك ما بوجب العدول عنه ۔ 


۔ ۸۷ ۔ 

یباء ونرك الاختلاط مع الرجال کان من خصال النساء الصالحات قبل نزول 
ا حغجحاب ابضا 

وعلی ۔ھذا الشھور یتوجہ ان نی اللہ شعیب علیه السلام کیف أخرجھا 
پقیان الغنم ولم یحجبہا ؟ قلت : لعل الحجاب لم یکن فی شریعته عليے السلام کا 
م یکن نی بدا الإسلام ؛ وکانت سیدة النساء فاطمة رضی اللہ عنہا خرج فتأتی 
پللاء لحوائج البیت . نعم! یستفاد منہ أن الترٴام ا حیاء والاجتناب من خالطة 
الرجال الذی ہو من الفطرۃ السلیمة لم یزل حموداً مطلوباً نی الدین قبل الحجاب 

بعدہ : کا فعلتا تی الامتتاع عن الستی حتی یصدر الرعاء ۔ 

الاجتنساب عسن السوال مھما اکن وبیان ححاجته إذا سدل کلاھما من 
اخصال ا حمودۃ 

وأبضاً پستفاد منە أدب آخر ۔ وہو ترك السوال بھا مکن - فانمما م تصرحا 
بسوال المعونة من موسی علیے السلام مع استفسارہ . نعم ! ذکرتا عجزھا عن 
السنی بتحولا : ہ لا نستی حتی یصدر الرعاء ؛ وحاجتم| بتموفا : : ١‏ وأبوناشیخ کبیر؛ 
أی لیس لنا من الرجال من یکفینا ہذہ الصعوبة فاستفید منے آدب آخر ء 
وھو أن اللہ سبحانه وتعالی إذا ساق لأحد من یقضی حاجته من دون سوال منه 
فالاستغناء عنه والاستنکاف عسن عرض ال حاجة علیيه لیس من سنن الأنبیاء و 
صالح الؤمنسین . 

ہ قالت إن أئي یدعوك لیجزبك أجر ما مقیت نقیت نا : 
الژدب ان وس ے۔ إلا باذن أسر الْرْل وکببرہ 
من أدب ا لمعاشرة وا یاء والعفة ما لا بی مستسہ ےت 

ِ الإحسان وقع إلیہا بالذات وذلك لآمرین : 

الأول : أن من الدب وحسن تدبیر النرال ء أن ینسب الأمور ت" لن 
پر الییت ولایعمل فی ٹی'ٴ بدون إذنه . 


.-+ 

الدب ان لا نظھر اثرأۃ رفقا ولطفً بللاجنی ولو من غبر ریة 

سی :وو مت رسود یہو توز آآات طف ری ولس ک 
سے ےان سے ہق ا ناطا: ظط غانزلدادہستادہ -االادے 
ان الرأۃ لا تتلظلف ولا تظھر الزفق الغیر محزمھا کیلایغضٰ ال منکر . وقدہ کان 
بعفن السللت نع اسارے ان بیبلغوہ السلام عن نسالہم ء وأن یقبلوا شبلأ من 
رفق النساء الٗأجنبیات؛ ذکرہ الشعرانی ق الطبقات . 

و إن مخبر من اسناجرت القوی الآمبن ؛ 

براعی فی القائم بالأمر خصلنان : فوة الکفابۓےة والاڈمانة 

جمعت الا جمیع ما یبغی أن بنظر من الصفات قى الأجیر باہلغ جمع 
وآخصر لفظ . فإن اول ما بنظر فی الاستیجار ہو قدرة الأجبر عل العمل الذی 
بستاجر لأجلە: وھو بعرفہ کل أحد . مم وصف المانة لابد منه ؛ واکۂر 
الناس عنه غافلون ؛ فإن الأجبر إذا م یکن أمِناآ لا یعمل إلا ما دمت علے قائما ‏ 
وربا یخل بالعمل أو بنقصہ بعدم اکترائه مع قیام السنأاجر عليے . فإن صلا۔ 
العمل کاملا لا پمکن إلا بالأمانة + ولا بکاد آضزر اسشفاش للا وت اآسد 
ہذین الوصفین ‏ ق الأآجیر . قال نی الروح :میم کلامھا هذا کلام حکم جامع 
لا ززاد لیت . الد إذا اجتمعت الحیصلتان أعنی : الکفایےة والآمانة نی الفالم 
ہامرك فقد فرغ بالك . 
إڈا تعدر جمع الوصفین ق رجل فرعابة القوة والکفابة أقدم 

تم تقدیم القوی على الأمین لعله بشبر إلی آئه إن مم یمکن جمع الوصفین . 
ٹز غاینة الرۃ راد ہعلق العمل اقم ارح . کات لا راائئیل 9::تسرر إنتازہ ؛ 
وذ کر شیخ الإسلام ابن تیمة قق رسالئہ ہ السیاسة الشرعیة ہ عن بعض التابعین ۔ 
۳ مر بن عبد العزیز۔ آنہ سأله بعض عامليه أن عندی رجلان احدما قری 
على العنل ولکن ل(یستد جن آنایتے وورعه ؛ والٹانی : 


عفر ۔ 
مس لکل . ٹأیمما آقدم نی تفویض العمل إلیه ؟ فقال : إن القوی پرجع 
قوف سزاك :الہ و رئاہ أراظظاثانت ززائنت:: رالتلوت:الڈلان 
برجع ضرر ضعفه إی المسلمین وفائدة أمانته وورعہ إلی نفسەہء فقدم القوی - انتھی. 

قلت : وکان ذلك فی عمل لا یحتاج إمی مزید آمانة . وأما إذا کان ذلك _ 
العمل ما پشتد فی حاجة الأمانة والدیانة فلاہد من تقدیم الأورع کا فی الإمامة 
وأمٹاما . وف الروح : وقدمت وصف القوۃ مع أن أمانة الٛأجیر لحفظ الال أمم 
ی نظر المستأجر لتقدم علمھا بقوتہ جس سے ےت 
ذکر وصف الاأمانة بعد من باب الترقق من ا لھم إل الأھم . نم أن أمانة موسی 
علبہ السلام التی شھدت به کان أنہ أمرھا فی الطریق أن تمشی خلفه کیلا تقع 
ذردا سو لات 2ی 1ر آسیں ادرسی شررسکسشر لاس 
موسی علیىے السلام مع جلالۃة قدرہ وعفدے ؟ _ 
من الدب أن لا تحدح المرأة رجلا أجنباً باللدح الحاص 

وفیىه من الدب أیضاً أنہا لم تمدح موسی عليے السلام بالمدح ال لحاص ؛ 
الڈی ریما یوھم إلی الربیةء بل ذکرنه فی وصف عام یضرب بہ اٹل . قال یق 
الروح: ولعمری! إن مثل ھذا المدح من المرأة الرجل اُجمل من المدح ا حاص ؛ 
وابنی الحشمة وخصوصاً إن کانت فھمت أنِ غرض أبیہا أن یزوجھا منہ . فدلت 
الآیة علی آنە لا ینبغی لامرأة أن بمدح رجلا اَجنیاً بالمدح ال حاص الذی رما 
َ۰م ٰ 

١‏ قال إنی آرید ان أنکحك إحدی ابنی ہادن على أن تاجری نمائی حجج 
۔ إلى قوله ۔ وا على مانقول وکیل ہ 

ق مذہ الا مسائل وأحکام کثیرۃ : ۱ 
عرض الرجل مولیتہ على صالح لصلاحہ غبر ستنکر 

الأولی : قال فی الاکلیل: فیہا استحباب عرض الرجل مولیته علیى أھل 


نپا نے 


امیر والفضل ان ینکحوھا (روح ) . وقال ابن العر بی فی أحکام القر آن : ان 
سنة قائمۂة ء عرض صالح مدین اہنتته علىی صالح بنی إسرائیل ٤‏ وعرض عمر بن 
اللطاب رضی اللہ عده ابنتكه حفصة حین تأبمعت من خنیس رضی اللہ عنہ علىی 
الاک ہینات رنے اگائزاو' انان ات ان ہرم اور 
حنی خطہا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ا حدیث أخرجه البخاری مفصلا 
مطولا . وعرضت الواہبة نفسھا علی الننی صل اللہ علیه وسلم کا أخرجە البخاری 
ایض ق مواضع من الصحیح . 

یں ادہذرت الا وویسطرض سان اسسدد یر ٤‏ بل ہو 
من سنة الأنبیاء والسلف الصالحین ؛ ٠‏ فلا یبال فيه بالرسم والعادة ی بلادنا فإنہم 
یستنکرونه ویعدونه خلاف الغیرة . ز نعم ! حل الغیرة فيه إذا کان العرض لعغنائہ 
طمعاً نی حطام الدنیا ۔ ۱ 
استدلال الغافعیة علیٴ اشراط لفظ الرویج أو النکاح وجواہے 

الشانیة : قال ابن العربی : استدل اصحاب الشافعی بقولہ : ہ إنی أرید 
أن آنکحك ہ على أن النکاح موقوف علیى لفظ التزویج والنکاح ء وقال علائنا 
( یعنی ا الکیة ) : ینعقد النکاح بکل لفظ ء وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ : بنعقد 
بکل لفظ یقتضی الّليیك على التأبید ؛ ولا حجة للشافعی رحمہ اللہ نی ھذہ السئلة 
من وجھین : أحدھا أن ہذا بشرع من قبلنا ؛ وھم لا پرونہ حجة فی ٹی؛ء 
راو(ڈلکا راوتا ء انزتڈذ الایة فیہا أن النکاح بلفظ الإنکاح وقع 
وامتناعه بغیر لفظ النکاح لا یوخذ من هذہ الایة ء ولا یقتضیه بظاھرھا ولابنظر 

منہا ( آحکام لاہن العری ) . 


یستحب أُن یکون الإمجاب من قبل امرأۃ والقبول من الرجل _ 
الشالثے : دلت الایة أن الستحب أن یکون الیجاب من قبل الرأۃ ؛ 
رالؤلان (زنل ء کا ں ققالات انان ان سشری: زاین ےتا ترک 


-ح ۹ ۔ 


بای نی سورۃ الأحزاب : و فلا قضی زید منہا وطراً زوجناکھا ہ فبدأ من قبل 
زینب رضی الله عنہا وھو شرعنا الذی لا خلاف ‏ یق وجوب الاقتداء بە ۔ انتھی . 

قلت : هی العادة اللحاریة نی بلادنا یوقعون الإیجاب من عبل اٹرأة ء لیکون 
اقبول من الرجل ؛ تشریفاً وتکریباً لە . نعمٴا تکون ا حطبة من الرجل احتراماً 
لمرأۃ وخطر انحل ء واستجلاباً الطلب والشوق من الرجل ‏ وھو أحری أن_ 
بژدم بینما وأوعی خما إل حسن المعاشرة . ولا پنافیےہ ما سبق یق لہ ال٦َّبة‏ من 
عرض مولیتده على الصالح لصلاحه ء فإن الصالح یغتنمه ویقدر لە قدراًء ویکون 
ذلك أوعی لە إلل الشکر وحسن المعاشرة ء وھذا کَله إذا جعل ھذا الکلام إیجاباً 
وإنشاء للعقد لا عرضاً حضاآً کنا ہو ا ختار ھھنا وسیائی عنقریب . ۱ 
النکاح على [حدی ابنتین على الإہہام لا بجوز فی شرعنا 

الرابعة : اعلم أن قوله : و آرید أن أنىكکحك إحدی ابتی پپوسسداذ 


یکون معاھدة أو معاقدة ء فانے لیس بصریح ف کونے إیجاباً وإنشاء للعقد ہل --- 


صیضة ہ آرید ‏ بظاہرہا ترجح کونه معامحدة ء وھو ا ختار عندد ا حققین من 
أرباب التفسیر . وعلی ہذا فیندفع مایتوجه علىی کون إیجاباً وإنشاء العقد آدے 
لا بچوز النکاح علىی مثل ھذا الإبہام ما م یعین الزوجة . 

و کذا إن النکاح یقتضی أن پکون محضبر شھود ء وھھنا ظاھر قولہ : 
6“٭0--ت با سس وت 
فإانك إذا عرفت أن ھذا القول إنا وقع ٴلمعاعدة ؛ خرج من اشتر اط التعیین 
والشھادۃ جمیعاً . کذا قاله شیخنا فی بیان القرآن ؛ ومثله یق روح العانی . 

وقال بعضہم : إن ھذا حمول على اختلاف الشریعتین ء فإِنه یجوز أن 
یکون جائزا نی شریعة موسی علبے السلام النکاح علی ا مبہمة قسست 
مفوضآ لی الو ی أو الزوج ؛ سے سس زا نی. تِك 
اس می بی راوخ ا 


۹۳ت 


هل تصلح احدمة من الرجل أن یکون مھر زوجته ؟ وفیے خلاف 

الحامة : قولہ : ہو على أن تاجرئی ممانی حجج ؛ ظاھرہ أنه جعل خدر 
ممانی سنین بالاجارۃ صداقاً ٹھما ء قال ابن العربی : اختلف علائنا فی جعل النائم 
صداقاً علی ثلائة أقوال : کرھے مالك ء ومنعہ ابن القاسم ء وأجازہ غیرما, 
( قال القاضی ) : صالح مدین زوج ابنتہ من صالح بنی !سرائیل وشرط علِے 
خدمته فی غلنمه ؛ ولا یجوز أن یکون صداق فلانة خدمة فلان ء ولکن ا لحدمۃة 
مھا عوض معلوم عندھم ؛ استقر فی ذمة ضالح مدین لصالح بنی [سرائیل ؛ وجعلہ 
صداقاً لا بنتہ . وھذا ظاھر۔ انتہی ( ان عرفی ) . 

وأما عند ا حنفیة رحمہم اللہ فنی البدائع : ولو تزوج حر امرأۃ علی ان ھا 
سنة فاللسمیة فاسدة وھھا مر مثلھا نی قول آبی حنیضة وآبی یوسف رحمھا 
اللہ ؛ وعند محمد اللسمیة حیحة ؛ وھا قیمة خدمة سنة . وعند الشافعی رحمه 
اللہ القسمیة صحیحة وٰا خادمة سنة . وذکر ابن ماعة فی نوادرہ : أنه إذا تڑوجھا 
علی أن یرعی غنمھا سنة أُن النسمیة سحیحة ؛ وھا رعی غنمھا سنة . ولفظ روابة 
الأصل یدل على أنہا لاتصح فی رعی الغنم ؛ کا لا تصح فی ا حدمة ء لأن رعی 
غنمھا محدمتہا . ومن مشایحنا من جعل نی رعی غنمھا روایتین ء ومنہم من قال : 
یصح فی رعی الغن بالإاجاع وانھا الخلاف ئی خدمتہ ما . ( مم قال ) : حتی لو کان 
السمی فعلا لا استہانة فیە ولا مذلة علی الرجل ؛ کرعی دواہہا وزراعة أرضھاء 
ولأعمال اتی خارج البیت تصح النسیة ؛ لن ذلك من باب القیام بأمرھا لا من 
باب ا حدمة۔ انتہی ( بدائع فصل ما یصح تسمینہ مھرأ ٢‏ : ۲۷۸) . 


نارقاالات س لن رعی الم لصالح مدین صداقاً فھو علىی ظاھرہ عند 
مشایخنا الذین جوزوا أن یکون رعی الغنم والدواب صداقاً للمرأة ء إذا کانت 
الإجارة بشرائطھا علی مدة معیأة کنا فی ہذہ الواقعة . وأما علىی روارے. الاأصل 
اتی ھی ظاھر الروایسة ء فالمواب عن الإّبة بوجوہ : 


۹۳ ۔ 

الڈول : اختلاف الشریعتین ٤‏ فانے یجوز ان یکون امھر نی شریعة موسی 
ےاے السلام غیر مشروط با الِة ء والغرآن نزل باشتراطے کا قال تعالى : ہ أن 
بتغوا ہأموالکم و یل غیرھا من الآیات ۱ 


والتانی : ان ہھنا معاملتان : إجارۃ علی شی معین من امال مم نکاح علی 
زك الال امعین الذی فی ذمة صالح مدین ؛ فالمھر حینٹذ ہو امال لا رعی الغنم 
والشدمة . ذکرہ فی الروح وغیرہ . 


مخدمنی ؛ إشارة إ ی ان ا مھر لیس هو عین ا حدمة ء بل ما لزم ‏ الذمة بالإجارۃ 
ہےْالڈا 


للھر حق الرأة لااحق ولہا ء نعم المرأة ان تہب جٹھا لایہا. 

السادسة : أن المھر حق الرأة لا حق ایا ء أو ولا . لقوله تسا ی : ہو 
آنوا النساء صدقاتہن محلة ہ أضاف ا مر إلیہا فدل ان ا مھر حقھا وملکھا ؛ وقوله 
عز وجل : هفإن طہن لکم عن شی منه نفساً فکلوہ هنیا مریثاأء دل على أن الھر 
پاکھوو سوا ان ور تن ”کین خات مج او [لخاظاازویوں) . 

نعل ہذا کیف صارت خدمتہ لصالح مدین أو أجرتہا صداقاً لابنتہ ؟ 
وابمواب أن العلوم اللذکور ی الاّیة هو إجارة صالح مدین من صالح بی 
اسرائیل ء مم أنە أوفاہ الأجرة مم أوفاہ موسی عليه السلام إل أھله أُم وکلت 
ارنتضتاپاا ی وتض :١لوا‏ لھکتھا ؛ أو وھبته لاٌبہا وکان صالح مدین جعل عین 
عضالت ماتائزاآ ارکر×دسسکوتضد ناالقات 

فعل الاحتالات الثلائة الاٗول فلا إشکال ٠‏ فإنما ان یوکل أباہا و یہبە 
لیہا کا نعو العلزم اللقرر عند ا حاتفیة . نعم ! على الاحتال الأخیر بحتاج الکلام 
٠‏ ے . سے سس بجحف 


ے2۷۹ 
: 0ت ہر فبعید عن شأن الصالحین :- 
فی الاحَّالات الاہلتے وأما الاحمٰال الأشخہر تعن ولا 8 
إن کان شعیب عليه السلام . ۱ ۱ 
نقد قال ان المری ؛ إن ذٰلك عادة الأعراب یشترطون لأنفہم عل 
الازواج ء وھذا الذی تفعلہ الأغراب هو حلوان وزیادة على اھر ٤‏ وہو حرام 
لا بلیی بالأنبیاء ؛ فُأما إذا شرط الولی شیا لنفسہ فقسد اختلف علائنا فیا ری 
الڑوج من ید ولا پدخل نی ید امرأۃ على قولین : أحدھ| آنہ جائز ء والآمر 
0 ْ ْ 
7 0 اللہ فھو رشوۃة لا تجوز قولا واحدأ٘ 
ویستحق الزوج أن پسترد عدے ما أعطاہ . کہذا فی رد ا حتار والمندیة وغیرما, 
فا حاصل : أن ھذا الاحتال عن شعیب علیے السلام بعید جداآ فالمصیر إلبہ مم 
وجود الاحَالات الأخر لا بچوز . وأیضاً بحتمل أن تکون الغنم التی استجار لرعہا 
ھی غنم تلك البنت ء فحینٹذ اندفع الإشکال رأسأ . 


جراب الاشکال عن الإجارۃ انغھرلة ف معاملة موسی علیے السلام 
السابعصة : قد استشکل ابن العربی قولہ : على أن تاجرئی ہ بأنه إجارۃ 
جھولة لم تعین فیہ الحدمة ولا الأآجرۃ ء مم أجاب بانے معلوم بالعرف لأنے 
استحقاق لنافعہ فیما یصرف فیه مثله ء والعرف عندنا أصل من أصول اللة ودلیل 
من جملة الأدلة ۔ انتہی ملخصاآ . ۱ ٠‏ 
قلت : إن مثل هذہ الإجارۃ التی م نعین فی جهة خدمة ولاو قہا ولا 
أجرتہا ٤‏ ون لم تکن صحیحة نی نفسھا على مذھب الإمام بی حیفة والثانی 
رحمھا :اللہ ء ولکاہم ایض جعلواالنزفٌ دلیلا وحجة ء فحیث تمین الٹی*/بالمرفا' 
اعتبروہ معیناً وإن م بصرح یه آوزلوان یرھت :آئیرزن ا حنفمیےة نی غاد 
موضع واحد ٠‏ اتک آت اف قاع ر ہے انیوسممسے گت 


عنفالہ۔ 

امرف فی بتاہ الاحکام علی العرف ہ فان کانت مدمة صالح مدین معروزۃ 
رۓۃ زعینت عند موسی علیےه السلام فقد صمحت الإجارۃ عندنا أیضاً . 

والاظھر فیے ما قلنا أولا : إن ھذا الگام لیس :زاب :رانا ئکنا؟ امو 
ہاهدة ومذاکرۃ للعشد ؛ فعقد النکاح والاجارۃ وقع بعد ذلك علىی شروطھا 
ؿبة : ول یذکر یق القرآن تفصیله ؛ فلا إشکال أصلا ء وھو الحواب بما 
یکلہ ابن العری بأن فیە اجتاع بین إجارۃ ونکاح ۔. 
ااارل أن بتول النکاح أولیاء المرأة لا نفسھا 

الاائة : اختال ان العرق بقولہ : ر آنکكکعك ؛ علن:أن:الزل مرٴالذیٰ 
بنول النکاح ء وإن کانت ا لمولیة بالغة . ولا بچوز نکاح بلا مذن ولی . قلت :: 
إن الابة قدل الا أنالازنلق والأحری أن پتوی الول النکاح 6 وہو مسا بین 
الأئمة ولا پنکرہ أحد ؛ وأما أنہ لا پنعقد نکاح البالغة إلا بإذن الوی فلا دلالة 
سے اص 
الکلام فی استپار البکر البالغة لنکاحھا 

التاسعة : استدل ابن العربی بہذہ البة عل أن الاب یزوج ابنته البکر بالغة 
أرغیر بالغة ء .من غیر استیمار ؛ فإن ی الآیة لم یذکر شی من الاستبار . وقال 

الإمام أبو حنیضة زحمہ اللہ : إذا بلغت الصغیرة فلا پزوجھا أحد إلا برضاھا . 

حدیث الصحیح و الیم أحق بنفسھا من ولیہا ء والبکر تستأمر من نفسپا وإذنا 
صاتہا .٢‏ ولیس فی الآیَة ما یدل على ترك الاستیار فإن صالح مدین ما ذکر عندھا 
انی آرید ان أنکحك إحدی ابنتی ھاتین ؛ کان ماع ما واستھارآ فکان الصماةۃ 
ذّما ء علی ان ذلك کاے إذا أعد هذا الکلام عقداً النکاح ؛ وقد قلنا : إنە لیس 
معاقدة بل هو معامدة العقد ؛ فلا استدلال ولا إشکال . 
بث الکفاءة فی النکاح 

الناکرزوت استرت ائ تاغل ساع مین آن صاحبےه موسی 


۱ 


فا 

×> إسرائیل فقد حققت عندہ کفاءة النسب ؛ وأما کفاءة ا مال فلا رآہ تو 
مکتساً یکتسب بالأجرة ما یکفیه وأہله اکتنی بە ؛ فھو دلیل علی ما قالت 
ا حنفیة : إن القادر علیى اھر والنفقة کفو الغلیة صاحبة الأموال . 
عث الإٴشھاد فی النکاح 

الحادرۓے عشر : فی الإشہاد على النکاح ء قال ابن العربی : قوله تسال : 
ہ والل على ما نقول وکیل ہ اکتنی الصالحان باللہ ی الإشہاد ولم یشھدا أحدان 
ا حلق ۔ انتہی . وہو مذھب مللك رحمہ اللہ فإنه پشترط عندہ الإاعلان لا الإشہاد 
وعند أبی حنیفة والشافعی رحمھا اللہ : الڑشھاد شرط النکاح ء فا حواب عن 
الاپة ما قلنا سابقاً . کہ رو سے ہے 
عل آنہا م یشھدا أحداً من اہالق عند العتد . 

× فلما قضی موسی الأاجل وسار بأہلے ؛ الابة 

ی الایے سئتان : 
یستحب للأجبر أن بزید شینا من العمل اللعن 

الأول : إنه یستحب للجیر أن یزید شیئاً من العمل ا لعین اا2 
واستطابة لقلب المستاجر ء کا ان المستحب للمستأجر أن یزید شیا عل الاأجرۃ هٰذا 
العنی ؛ فإن نبینا موسی علی نبینا وعليه الصلوۃ والسلام قضی آوی الاًجلین وأنمھیا؛ 
کا روی البخاری عن ابن عباس رضی اللہ عنہا ہ أنه سئل أی الاأجلین قضی 
موسی علیه السلام ؟ فقال : قضی اکٹرھہا وأطیبہما . إن رسول اللہ إذا تال 
فعل ٤‏ (یعنی ان من عادة الرسل کلھم قضاء الأکثر والًٴطیب ) وکذلك کان 
عادة نین صللى: اللہ علیہ وسلم سی آمثان دہ الأمور حیث آقال الوژآن : 
زن وأرجع . ۱ 
ارجل ان یسافر باہلہ ساس پت 

والثانیة : سفر الروج بعلہ حیث راد . فقال ابن العربی فی أحکام القرآن : 


.جج 
,نل قغی مری الأجل وسار بأهله ؛ دلیل علی آن للرجل ان یذھب بأمله 
مث شاء ٤‏ ا له علیھا من فضل القوامیسة وزیادة الدرجة ء إلا أن یلتزم 
یا آمرآ ؛ فالمومنون عند شروطھم ؛ وأحق الشرط أن یوق بە ما استحللام 
00 
فعلم أن للزوج عند ا الكیة ان یسافر بأہھلہ حیث شاء ء ما م بشترطا 
لقیام فی بیت آبیہا ‏ فإن شرط بجب عليه أن یوی شرطہ . 


وأما عند اُمتنا ا حنفیة فظاہر الروایة عن الإمام رحمہ اللہ ان لە أن ۰ 
بہا بعد اداء اللعجل من مھرھا ء وہبدونہ لا ۔ وی الحانیة والو لوا حیة عن الفقیہین ۔ 
أی القاسم الصفار وأبی الایث ۔ أنە لیس لە السفر مطلقاً بلا رضاہا لفساد الزمان ء 
وصرح نی ا ختار بأن علیيه الفتوی ؛ وی ا حبط أنہ ا ختار . وی الولوا حیة ان 
جواب ظاھر الروایة کان فی زمانہم ء ما بی زماننا فلا . وقال : فجعله من 
ہاب اختلاف ا حکم باختلاف العصر والزمان (رد ا حتار) . وف الدر ا حتار : 
و أو ‏ یکن مأموناً لا یسافر بہا ء وبە یفتی تا ٹی شروح ال جمع ء واختارہ فی ملتی 
الأبجر ومجمع الفتاوی واعتمدہ الصنف ؛ وہہ أتی. شیخا الرفل ؛ لکن ی اہر 
والذی عليیه العمل فی دیارنا آنه لا ھنائن وت اکنا 5 'وجزم به الہزازی 
7٦‏ رت یں سب رس و سرت مت سی 
عاتی طالن(القغات ضسر جولبی ہجنا قافا ون ات زرل ار عزطافی 
أنه پرید نقلھا من حلة أآخری فی البلدة ؛ بعیدة عن ور تےت. مہ 
ان بعینه عا ۱ 


وحاصلہ : ان الَأصل عند ا ح:فیة أَیضاً هو جواز اطزتا من بلدھا بعد 
أداء ما عجل ھا من المھر ء وأما منعھم عنے وعن الافتاء با شاهدوا من الناس 
الإضرار ہہا لفساد الزمان 760ب .0 سے پل علة 
زا اید ور ارت ہنا 0اا ٰ 


-۹۸۰۔ 
وأما الآٰة اللذکورة فظاھرها ان ھذا السفر من مومی ے‌ بأمل 
کان برضاھا بعد ما أدی إلیہا ما عجل ٹھا ‏ ضا کاب موا فلا یصح 
القك بہا علىی أحد القولین ٠‏ 
الواد لان ٗ ابقعة البارکة من الشجرۃ ان یا موسی 


نی آنا اللہ رب العالین ٤‏ _. 


و نودی من شاطی 


70 88۷00+" رك ؛ وق سورۃ الفل ه نودی أ بورگ من فی 
انار ہ وف ھذہ الاآة من القصص ہ إنی آنا اللہ الخ ٤ء‏ واستشکل التطبیق بینھا . 
سرت إما بأنە لا اختلاف ولا تعارض فی العنی ؛ وإن کانت الألفاظ 
مختلفة ء وذھب الإمام لی أآن تسالل حکی فی کل من غذہ السور بعض ما 
اشتمل:غليه النداء ء ما ان الطابقة بین ما نی ھذہ الواضع الثلاثة تحتاج إلی تکلف . 
ٹم فق مصذہ الابیے مسائل : 
بقعة الأرض تئبرك بوقوع عمل صالح مبارك فہا 
الوٰى : ان بقعة الأرض تتبرك بوقوع فعل أو عمل صالح مبارك فا 
فإن الظاہر أن تسمیه هذہ البقعة مبارکة فی ھذہ الآارے ھا ہیں من ال 
ما وققع منہا من التجلى ( روح ) . 
جلینە سبحائه فی صورۃ النار کان تجلیأً مثالیاً لا ذاناً 


الثانیےے 0س سد سو اف فااظاور وا ا خلوقات کالنار _ 
فی هذہ الواقعة بجوز ۵۵۶ه۵ء۳۵),. فی الدنیا لا تکون مجلیا ذاتیاً بل مثالیاً کا مر تحقیقه 
من لاق یو رة ائل . 


محث فی الکلام الذی معہ موسی علیہ السلام ہل کان لفظیاً وغبر ذلك وکیف کان؟ 
الثالد : ان زع اللفظی من اللہ سبحانه وتصسا ی تجوز أن بسمعہ الانسان 


ف24 

ى عام الدنیا ء کا معہ موسی علیے السلام ؟ فإن الظاھر على ما تدل عليه الاآار 
اں عے السلام مع الکلام اللفظی ؛ فقیل : خلقه اللہ تعا ی نی الشجرۃ بلا اتحاد 
ولا حلول ؛ وقیل : خلقہ فی ا مواء کذلك ؛ ومعہ موسی علیه السلام من جھة 
ح-. ساوت ابلھات . وذکر بعض العارفین : آنه [نا مج 
کلامے تعا ی اللفظی بصوت ؛ وکان ذلك بعد ظھورہ عز وجل با شاء من 
الظاہر النی تقتضبہا الحکػمةے ؛ وھو سبحانه تا لی مع ظہھورہ کذلك باق علی 
إطلافه حتی عن قید الإطلاق . ۱ 


وقد جاء نی الصحیح : ہ نہ تعالی پنجل لمادہ یرم القیاسة نی صورة ء 
فیقول : آنا ربکم فینکرونہ مم بتجل لم بأآخری فیعرفونہ ٠‏ . واللہ تعا ی وصفاتہ 
من وراء حجب العزة والعظمة وا لملال ؛ فلا بحدشن الفکر نفسه بأن یکون لە وقوف 
عل ا حقیقة بحال من الٌحوال . ومن ذھب أنە سمع الکلام النفسی بدون صوت 
أو حرف کالٔٴشعری والغزا ی ؛ أو أُن ندائه ھذا کان نداء الوحی لا نداء الکلام ‏ 
فقد أبعد , ما فرے من خالفة الظاہرء وأنە لا پظھر عليه وجە اختصاصه باسم 
الکلیم ء فإن الکلام على طریق الوحی لا بختص بموسی علیے السلام بل ہو عام تق 
سائر الأنبیساء علیہم السلام . ۱ ۱ ْ 
وجہ الاختصاص علی القول بأانے مع کلامه تعا ی بلا واسطة ملك أو 
کناب ء سواء کان من جانب واحد لکن ہصوت غیر مکتسب العباد على ما هو 
شأن ماعنا رر ہے کب تس 
القائلین بآن السماع کان پصد النجلى ‏ ی الظھر فکذلك أیضا ان قالوا : إن هذا التجلی 
نواس اکسوہ موی ملسا ور گگا) '. 
١‏ وأعی ھارون هر أفصح می لساناً۔ إی قولے ۔ إنی أخاف أن یکذبون ؛ 
قوله : ں الا عااکاازری فو دن او 9090:: 
قال : ردأنہ عل عدوہ أی أعنته . قولە : ٭ یصدعی ۷ کان التصدیق بقولە : 


ے ۱٠١‏ ہہ 


: 5 نز والاقا ۂ اء؛ قا 
نل سو ےیسشمتجہ ہی 
النفسہر : رجیں کاواھوو روااتان الگلام ارترفحہ و: لو -- 
أو المراد أن یصل جناح کلای ہالبیيان ء وإبراد الحجج والبراھین حنی یصدقے 
القوم ( روح بتغییر ما ) . 
۴ یی۹پٰٰئئ ١‏ :::ز پت 
طلب ا لمعاونة من الناس مجوز 
الول : طلب العون وابتغاء الرفیق عند عحاجة الأعداء . 
ابتغاء وصف الفصاحة فی ا حطیب غر مذموم 
والٹانی : کون فصاحة اللسان محموداً مطلوباً ء وأن ابتغاء وصف الفصاحة ی 
ا حطیب لیس من التکلف المذموم . 
( قالو ما ھذا إلا حر مفضری وما ععنا ہذا یق آبائنا الاولن ' 
السحر نوعان تخیل حض وما لە حقیقة 
قیل : ا مراد من الافتراء ہو الاختلاق ء لا بیعنی الکذب ء فالعنی محر نختلقه 
لم یفعل قبله مثله . وقیل : ا مراد بالافتراء . ا ہر 6 أی ہو محر موہ لا حقیفة 
لے کسائر أنواع السحر. : تپ 
وعلی الثانی فنی الایة دلالة علی أن من أنواع السحر ماله حقیقۃة ؛ ومُا 
سا ون 2000 اھر عو ئل عص - رد ہصو رس رد اڑا 
مفصلا . 
۱ وجعلناھم كت بیدعون إلی الار؛ 
اخزاء عین العمل ؛ وا خبر والشر کلاہما خلوقان الہ تعا ی 
قیل : مرادہ یدعون إل یىی موجبات النار من الکففر والمعاصی علی أن النار مجاز 


812 
عن ذاكک ٤‏ والصواب ۔ انال عن کل تکلف ۔ ہو ما قال شیجنا آنور الغایخ 
قدس سرہ : إن فی ا حقیقة المزاء ہو عین العمل ؛ ونما یأتی ہذا الەمل الذی 
عملناہ فی الدنیا علی صورة روضة من اللحنة أو میب من النار نی الآخرۃ ء کا 
یشھد بە غیر واحد من آیات التزیل العزیز . قال تصال ی : ہ ووجدوا ما عملوا 
حاضرا ؛ وقال تعسا ی : ہ ومن یعمل مثقال ذرة خیراآ یرہ ومن یعمل مثقال ذرۃ 
شرآ یرہ اقالالققال : اظلت الا مااااضرتء زل غ اٹاک نی الھاگا 

والأحادیث فی ھذا الاب اکثر من أن تحصی . ولتفصیلے موضع آخر . 
فعل ھذا لا حاجة إ ی تأویل ولا مجاز ء فإن الذی کانوا یدعون إلیه من 
اسوح ئن ان را کات اح‫ھس لاو سی ائل الد 
من ان ان حیر والشر کلاہما خلوقان للہ عز وجل خلافاً للمعتزلة . 
( ولقد آتینا موسی الگتاب من بعد ما أھلکنا القرون الٛأو ی بصائر للناس ) 
قمراءة الکتب السابقة من النوراة والإنجیل وأمثاھا بجوز للعالم لا لضرہ ؛ ومثلہ الکتب 
لی تجمع الرطب والیابس فی الإسلامیات ۱ 
۱ المراد بالناس : قیل : أمتہ علیه السلام وقیل : ما یعمھم ومن بعدھم . 
وکون التوراةۃ بصائر لمن بعث إلیے نبینا صلى اللہ عليه وسلم لتضمنہا ما پرشدھم 
پل حقیة بعثتہ علیہ الصلوۃ والسلام ء أو یزیدھم علا إلل علمھم . وتعقب بانے 
بازم علىی ہذا ا حض على مطالعسة التوراة والعام ما فیا ۔ وقد صح ہ ان عمر رضی 
اللہ عنه استأذن رسول اللہ صل اللہ عليه وسل نی جواسع کتبا من النوراة لیقرآھا 
وہزداد علا إلی علمہ ء فغضب صلی اللہ عليه وسلم حتی عرف فی وجھھ ۔ مم قال : 
۶٣ر‏ رت ہس و و تسس سیت 
٠‏ وندم علی ذلك ٢‏ . ٰ 
0:70-+-+ۃ+ب+ ‏ و بت ےم 
"لے.‫. .1ں رر و سوہ جح 


۔ں۰۔ 

77 و مم سس ست مشسس وت 
وس ء ویزید علا بصحة ماجاء رے . وما یدل على حل الرجوع الیہا فی اجحملۃ 
قزلہ تعنالى : وافاتا بالنورَاة فاتلوھا إِن کم صادقین ٭ . وقد کان الوؤٴمٹوٹ من 
اأمل الکتاب ۔ کعبد اللہ ان سلام وکعب الاأحبار - ینقلون منہا ما ینقلون من 
الأخبار ء وم ینکر ذاك ولا ماعہ أحد من أساطین الإسلام ء ولا فرق بین ماع ' 
ما ینقلونه منہم وبین قراءنه فیا وأخذہ مہا . وفی تحفة ا حتاج للمولٰ العلامة 
ان حجر علیيه الرحمة : یحرم على غیر عالم متبحر مطالعة حو توراة علم تبدیلھا 
أو شك فیے . وھو أقرب إل النحقیق ۔ اہی (روح ملخصاً) ٠‏ ۱ 

فا حاصل: أن الظاہر من موم لفظ ہ الناس ‏ ہو أن فی التوراۃ بصائر للناس 
قاطبة فإنہا مع کونہا منسوخة مشتملة علیى المواعظ والرقاق وھی تفید علی کل 
حال فیجوز النظر فیہا نی نفسه إلا أُنہا لکونہا حرفة بجب الاحتراز عنے لن لم یکن 
عالاً متبحراً یعرف الغث من السمین . کا قاله ان حجر . قلت : وہو ا حکم فی 
کل کتاب یشتمل علیى الموضوعات والمناکیر من روایات الحدیث ۔-- 
رفع التعارض بین الایات فی إرسال الرسول فی کل أمة 

الاظھر ۰ امراد بالقوم المرب العاصرون لہ صل اللہ عليه وسل إذ ہم 
الین یتصور سی والسلام یاھم دون أسلافھم ا ماضیین ؛ وظاھر 
رہل وآہائ رن 1اكھا م باح می ولا رمرل بل مووبروسوصصووسن 
6ھ رس رھدا لا اریت وا اندوتب وھورر امعنتتہ کت 
(اع وا امو دحفافافظازض وست لاگ رر ےرس سید 


قوماً ما أنذر آباءھم فھم غافلون ؛ وبین ترل تعال ::ووازوس و سھتنا 
نقیر ہ وقوله تسا ی : و ولقد بعٹنا ق کل آمة رسولاء , ْ 


جھواسون۔ 
۵ ولقد وصلنا ٹم القول لعلھم یتذکروٹ " - 
النگرار فی تبلیغ احق والدعوۃ أنجع ف القلروب 
أصل ہ التوصیل ؛ ضم قطع ا بل بعضھا ببعض . قال الشاعر : 
نقل لی مروان ماثال ذمتی ممبل ضعیف لاہزال یوصل 
زال زلگتا ارت ات بیر امت وضٹوس لات الاک 
(روح) . وف تفسیر التوصیل أقوال آخر ٹ9 والذی ذ کرناہ 
أظھر وأوضح . فی الایے تعلم أدب عظم النفع فی التبلیغ ؛ ٠‏ وھو ان توصیل 
٦‏ وعرض لحق مرة بعد مرۃ بعبارات مناسبة أنفمع وأنجع نی القلوب وھو 
عظیم ی التذ کر . 
ی.ہس‌-'07999) 


التسمیة بالمسلمین مخصوص ہذہ الأٴْة لقباً ومجوز إطلاقه عل غرہم صفة 

قال ابن جریر : إنا کنا من قبسل نزول ھذا القرآن مسلمین ؛ وذلك أنہم 
کانوا موؤمنین با جاعت بے الأنبیاء قسل مجی نبینا حمد صل اللہ عليه وعلیہم 
أُجمعین من الکتب؛ وی کتبہم صفة حمد ونعته ٠‏ فکانوا بے ویمبعشه وبکتابہ 
0 9 1ؤ ۹ ٰٗ 9 ۱/)/ ,"۷ج 

٭ وقال فی الروح: 070 سوسبسب0س 
بالوحی . والظامر علیه أن الإسلام لیس من خصوصیات هذہ الأامة من بین 
الام موففسالصروتان ماصیاارسھتان کوزکہ سپ واظضرسویات > تن 
فف'کرازقہ ہغمت بٌالزت سٛورکراتھ راتس 
الفراش ورد على قوله تصا لی : و الذین آتیناھم الکتاب من قبله ؛ الاب فکانا 
لی علىی جبل ما أن ظاھرها الدلالة القول بعدم الخصوصیة ء وقد فکرت فہا ساعة 
ولم یتجہ لی فیہا شی؛ء فلجأت إلی اللہ تعا یل ورجوت أُن یفتح بالحواب ء فلا استیقظت 


پھااڑے 
وقت السحر إذاً با لحواب قد فتحء فظھر عنہا ثلائة أجوہبے : 

اگل : أناللللمین اسم فاعل مراد بے الامتقبتال کا عو خقیقالیه دون 
۷۳ ئیص" رر سی رت ہک 
مجیئہ عازمین علیى الإسلام به إذا جاء ؛ ما کنا جدہ ی کتبنا من بعشه ووصفه . 
ویرشح ھہذا : أن السیاق برشد إلی أن قصدھم الإخبار بمحقیقة القرآن ؛ وأنہم 
کانوا علىی قصد الإسلام به إذا جاء النی صلی اللہ عليه وس ؛ ولیس قصدھم 
ہیں سم سو سس جحی 
آقالا عی.. ۱ ۱ 

فاوفامسوی تگال گلا بت سسوت نرمت اآلقتم 
ہر ٹس بی ہو سی موس سد 
دھم بہے یؤمنون ) فإنه یدل على أن الصلة مرادةۃ هھنا أَیضاً الا نہا حذفت 
اسست الات کیران. ۱ 

الثالث : أُن ھذا الوصف مہم بناء ٤_سےو‏ 9ء۱ ً۰ً۶۶۲۰۶۰ًٰٗ1 0 
کتب اللہ تا ی أن بموت مومناً فھو پسمی عندہ تعصالی موْمناً ء ولوکان : نی حال 
الکمر . سے یو ححسمسورس-وہ سے ؛ قھولاء 
ما تم اللہ تسا ی لم بالدخول على الإسلام اخبروا من أنفسھم أ نہم 'کانوٰا متصفین 
ہے قبل . لأن العبرۃ نی ہذا الوصف بالحاشة ووصفھم بذك أول من وصف 
الکافر الڈی یعلر اللہ تع ی 2ے بھوت على الإسلام لانہم کانوا:عل دین:حق . 
وھذا معنی دقیق استفدناہ یق هذہ ہت سی سی ۔ انتھی.. ولابنی 
ضعف ھذا اواب وکذا الحواب الأؤل . وأماالحواب الٹائی فھو معنی ‏ ما س 
ان یں پیش ےت 7 : 


وی الروح من سورۃ ا یج تحت قوله تعالل : ہو سماکم السلمین من قبل 
رف ھذا): استدل بالایتة من قال - ےس 


۳:97نرے 
وفیە نظر (روح) . قلت : وکذلك قولہ تعا ی ف دعاء [براہم عليه وعلىی نینا 
الصلوة والسلام و ربنا واجعلنا مسلمین لك ومن ذریتنا أمة مسلمة لك ؛ أَیضاً یشعر 
|ل اختصاص ہذہ الأأمة بہذہ اللسمیة . 

قال الد الضعیفِ : وقد من اللہ تعسا لی علىی پرفع مانی ظاھر الآیتین من 
انعارض بأآن إطلاق لفظ المسلم علی ضربین : 

00 من حیثاالوصت واائۓی: رالاق : من حیثٹ:الاقق . خافاق 
سس لاوز الا تر اٹول خاااظلکقت جوااعلسھئتن: اضر ان كت 
الارٴلة قبله من خصائص هنذہ الأأمة ومن مزایاھا الفائّة . ولک لا بنسایق 
جواز إطلاق ہذا اللفضظ على مومنی الم السابقة من حیث ا عنی والوصف . 
رتلففککافتری سأن+لنطااااکلقسی۷× رر االظازریبسد :سی الات 
الخصوصة بآبی بکر وعمر رضی اللہ عنہا ء ومع ذلك ‏ م بقل أحد إنه لا بجوز 
إطلافه علی غیرم| من حیث اللغة 7 ۶ ۶)۹ 0 
الڈتا ت7آ راظطراةۃ اللہ علیہم أجمعین ک ہ أمین الآمة ) انت الد رویافلظت 
وہ سیف اللہ ؛ الد بن الولیدء وہ سید الشھداء ٤‏ سلحمزةء وأمثاٰا . فإن ذہ الکلبات 
خصوصیة بہوٴلاء تلقیباً ولا خصو صیة ہہم توصیفاً . وحینئذ فارےة ا حج هو ا کم 
الشافسوں الات ول قتان 0ف ا )۷ك 6 6ک علی دلالتہما علل نوع 
من الاختصاص وہو من حیث الاقب . نعم ! ذلك الا ختصاص لا ینائی الصفة تھا ئی 
آیےة القصص ‏ إنا کنا من قبله مسلمین ؛ والہ سبحانه وتعا ی أعلم . 

ہ أرلائك یوٴتون أجرھم مرتن ما صروا ۱" 
الکلام ی عاة التضاعف فی أجرأھل الکتاب إذا أسلموا ھل ھو للإعانینأو غبر ذلك. 
. اختلف أھل التاویل ی معنی الایة ء وعلة تضعیف الأجر . فنہم من قال : 
سببهہ صبرھم علىی الإیمان بالتوراة نم صبرھم علی الإیمان بالمقرآن ء وذلك قول 
قتادة . ومنہم من قال : إن سببه الڑیمان بالقرآن مرتینء مرة قبل نزولە ومرۃ بعدہ . 
وذلك قول ضحاك بن مزاحمء ذکرہ ابن جریر بإسنادہ . ۱ 


70 - 
وقال الشیخ الإأکبر ی الفتوحات : سببه تکرار عملهم ق الإیمان ہالکتاب: 
السابق والقرآن جمیعاً . فإنہم آمنوا أولا بکتابہم استقلالا ,ء۸ 
فإن ذلك اپ 06 منلاقئل بالات مم آمنوا باللئمرآن استقلالا وبکتابہم 
السابق ىی ضمنےء فإن القرآن جاء یصدقہے ( ال حواشی العثالیة ) ._ 


وحدیث بی بردۃ عن أبیه رضی اللہ عنه عند البخاری ( ٦۰ : ١‏ ) بطرق 
عدیدة یوید قول قتادۃ حیث قال فیه رسول اللہ صلی اللہ علیه وسل : ہ ثلا 
أجران: رجل من أھل الکتاب آمن بنبیه و آمن بمحمد ء والعبد المملوك إذا اُدی 
0 7 -.ب-ب-,-بصؤ-ؤؤ  ٗ‏ و رر ےرہ 
وعلمھا فاحسن تعلیمھا مم أعتقھا وزوجھا فله أجران ہ . وی لفظ لە :)٥٥٢٤٤(‏ 
۱ ومژمن أھل الکتاب الذی کان موْمناً م آمن بالنی فله أجران ٭ وف لفظ آخر 
تہ خفخلاق : ہ وإذا آمن بعیسی مم آمن بی فله آجران ہ فنی کل ذلك 
إشعار بعلة تضاعف الٛأجر أی أن سبب الأجرین الڑیمان بالبیین . 


الاشکال یق تضاعف الأجر والحراب عنه 


ٹم هھنا إشکال قوی أن الأجرین إذا کانا فرتافان - الإیمانین بالنی 
السابق مم اللاحق ۔ فا خصوصیة مؤمن أھل الکتاب ؛ فان کل عامل یوفی أجر 
عمله وفق تعدادہ ؛ فإن اللہ سبحانه وتعا ی لا یضیع عمل عامل منہم ء کیف 
وقد قال اللہ تعا ی: و ومن یعمل مثقال ذرة خیرا یرہ ؛ . واختلف جواب القوم عن 
مذا الاشکال . 


التحقیق ان علة التضاعف . ہو المزاحمة والصعوبة فلا مختص بأھل الکتاب بل 
یکون لکل عامل عمل عملا فی مزاحمة وصعربہےة ۱ 

والڈذی یطمئن إلیه نفسی ما اختازہ شیخنا العْانی - دامت فضائلے ۔ فی شرحه 
علی صحیح مسلم حیث قال : والذی یظھر لی ۔ واللہ أعلم ۔ أن کل واحذ من هلہ 


ے- ۷ ۔ 

الأمور الثلاشة ( یع الإیمان بالنی اللاحق بعد السابق ء والحمع بین خدمة ال موی 
وعبادة ربہے ء وتعلِ یم الأمة ٹم عنقھا وتزوجھا ) مرکب من جزأن مترٴاحمین 
مدع إ الاشتغال اجسوست  +‏ "آشار إلیه الکزمانی فیا نقل عنه . 
0٦‏ ن90 آلیس ات ارا: ضیٔخ أن الإیمان بنی والکتاب الڈی جاء 
بە پورث ف طبائع ا الاس استغناء وبل نوع استنکاف عن الإیمان بنی . 
آخر بعدہ ء وقبول ما أنزل اللہ إلیه لاسما إذا کان ھذا النی اللاحق یصدق 
ای ریت رہ ممجگاز و کت 


وھذا کا تشاہد فی ہذا الزمان ؛ أن رجلا إذا بایع شیخاً مبایعة الطریقة 
فلا بجب أن یبایع شیخاً آخر ء ولو کان ھذا الآخر أجل وأکمل وآفید من شیخه _ 
الأڈول بل رأینا کثیر من ا خلصین الندیئین أنہم یستنکفون عن مبایعة أحد من 
الأولیاء بعد موت مشایخھم ؛ ولو تحققت عندھم الفائدة فیا ۔ 


والسر فیے ۔ والہ أعلم - أنہم یظنون نی ذلك تنقیص شیوخھم ؛ وحط رتتہم 
وإیہام عدم کفایتہم لتربیة المریدین فن آمن بنی وھو مسلم الصدق عند نینا 
صلى اللہ علبه وسلم ۔ صحیحاً کان ھذا الإیان عند الشرع أم لا ۔ مم مم یستغن ما 
عندہ عن الإیمان بنبینا صلى اللہ عليه وسلم وسلم فلاریب آنے آشد مجاہدۃ لنفه _. 
فی ترك حظوظھا ودفع شہواتہا ء وإیثار ما عند اللہ على ما یحکم ہە هواہ ؛ فھو 
أعظم درجة عند اللہ من ہذہ ا ٰلحہة ء بالنسبة إلی سائر ا مومنین الذین لیسوا بہذہ 
الثابة ء فلابعد فی تضعیف آجرہ . وی قولہ تعالی : ہ أوللك بوُتون 'اجرمم 
مرتین با صبروا ۰ اء إی أن تضعیف أجورھم لنما ہو بالصبر على مکارہ اللفس. 


وا حاصل : أن من عمل حسنة مع وجود ما یقادمھا وہزاحمھا أو بغنع من 
استیفاء حقھا أحق بإعطاء الأجر مرتین . ونظیرہ قوله صلی اللہ عليه وسلىم عند 
الشیخین : و اماھر بالقرآن ہع السفرۃ الکرام البررة ٤‏ والذی یقرأً ویقتعتع فیه 
فھو علیہ شا لە أجران ء . وقس على ھذا العبد الذی یوژدی حق اللہ سبحانہ وتعا یل 


٢١۸ -‏ مہ 
مع أداء حق سیدہء فإن اجحمع بینم متعڈر غایة التعذرء فا حبوس فی الرق إذا 
وافق بین الأمرین ول بنقص من حق أحدھ| شیا فھو حقیق بأن بضاعف أجرہ , 
وھکذا الرجل الذی غذا جاریته فاحسن غدائہا وأدہہا فاحسن تاأدییا وعلمھا فاحس 
میچٹ آتمزر وسر ٹرنازروڈالاکرننزاص ۰ک کصورحاش 
الساس عرفاً ؛ کا یفھم من تشبیہہ بالراکب بدنة فی قول ا حراسانی الشعی , 
وأصرح ما نقلناہ عن نس رفضی اللہ عنہ وغیرہ من السلف . 


فحدیث الباب دل على أن للمترزوج أمتہ بعد عتقھا أجرین ؛ ولیس ہذا من 
با العود فی الصد٥ة‏ فی شی ؛ بل هو إحسان عظم إلیہا بعد إحسان عظم ؛ لأُن 
فی الإعتاق تخلیصاً من قھر الرق وآسرہ ٦‏ والتروج فیه التر تق لإلی للحاق المقھور 
بقاھرہ ء قال اللہ تسا ی: ہ ومٰن مثل الذی علیہن بالمعروف ہ ھذا ما عندنا ولعاإء 
فی شرح حدیث الباب أقوال ( فتح الملھم کا ا 

قلت : فحاصلہ أن تضاعف الأجر ی موٴمن أھل الکتاب وأمثالہ لیس من 
باب تکرار الأجر على تکرار العمل ء بل تعدد الأجر علىی عمل واحد : کان 
مصیں' المشقة فیہ ‏ ولعل نظم الفرآن پشیر إلیه حیث قال : و بڑتون 
آجرھم مرتین ہ دون یتون أجرینء فلیتامل ۔-- 

فوائد : 
ہل بختص تضاعف الأآجر بمن آمن فی عھدہ علیہ السلام 8 
: ہس ہی ہے لمؤژمن أھل الکتاب ہالڈی 0 
مس جو ام ہو مستمر إلی الآن ٢‏ فقال الکرمائی فی شرح 
اصحیح بالاختصاص مستدلا بلفظ الحدیث ہ آمن بنیپە ؛ء لان عیسی علبے السلام 
ہے بعد بعثتہ علیہ الصلوۃ والسلامء فالیمان ہە على طریق المیسوبة 
: 00وا وظعوست رعا اؤوایس ہس کان 


ہے >> 
ورصصواائظ بتفویة ہذہ ا حجة (عمدة ٢١٥ : ١‏ ) . وقال ا حافظ معز با لكیخے : 
إِن قضیة موٴمن أُھل الکتاب مستمرة لی الن کقضیة العبد والأمة . وأجاب عن 
سسوسوس یشید سیپس یپ سس 
فان عیسی عليه السلام إذ ذاك لیس بنیپہم . مم تحال موی سر 
(فتح الباری ١‏ 000 ۱ 


ف جراس اھ اك سسجت 
ہ یوتون .- مرتین با صبروا : فامراد من الصبر إنَ کان مخصوصاآً بالصبر علىی 
الإبمانین الصحیحین ؛ أعنی: اللإیمان بعیسی عليه السلام قبل بعثة محمد صلوات اللہ عليه 
وسلامہ؛ م الإیمان بە بعد بعلشہء فالصحیح الاختصاص کا ہو قول الکرمانی ؛_ 
نت ما نان میں یہ بعثتہ علیے السلام ء فإن الإٍبمان الڈول بعد ذاك غیر 
معتد به شرعاً ء ویوژیدہ الحدیث المذ کور وما نی سیاق الآیة ء إنا کنا من قبلے 
مسلمین ہ . وإن کان ا مراد بالصبر الصبر على مشقة ال مزاحمۂ بین أمزین متضادین 
کا ذکرنام ء و کاتھی مٹھوم۷القظا المیر:عل ظامرہ:افالضسیم عومہ:واستنزان 
إلی الانء فإنه متحقق نی کل زمان . وھذا العموم والاستمرار آھا هو موٴید بظاھر 
لفظ الصہر ٭ کذلك یوؤیدہ ما روی أن النی صإ ل اللہ علیه وسلم کتب إلی ھرقل 
'ہ أسلم یوژتك اللہ أجرك مرتین ؛فؤن, ھرقل کان من دخل فی النصرنیة بعد التبدیل ۔ 
ذکرہ الحافظ فی الفتح :١(‏ ۱۷۲)) . فلم یکن إیمانہۂ الّول معتداً بە شرعاً ومع ٰ 
ذلك قال لہ علیبه السلام ہ یوژتك اللہ أجرك مرتین ؛ ء فعلم ان صمة الإیمان الاأول ۱ 
لیس بشرط فی الأجرین . وعى مذا فن کان موؤٴمن بعیسی علیہ السلام فی زماننا م ۱ 
آمن بنبینا صلى اللہ عليه وسام استحق الآجرین: وارضآریئید حدیث الع 
الفرآن ہس 


المائدۃ الثائیة ۰99 بہذہ الثلشة 00 ۱ 
أں موسی رضی الله عنہ آم لا ؟ فالصحیح عدم الاختصاص ما کبچلاؤٹ. 


واے 


اک پا ورک 


لَ 


أں أسامےہ رفس عند الطبرانی ہ أربعمة بوٴتون أجرہم مرتین ہ غذ کر الا 
کالذی ھھنا وزاد آزواج الشی صل اللہ عليه وسلم+ مم ذکر ا حافظ صور) 
عدیبدة فیہا تضعیف الأآجر مم قال : وقد محصل مزید التتبع اکثر من ذاك 
وکل ھذا دال علىی ان لا مفھوم للعدد ا مذ کور اھ . 

۱ ویدرہ ون با حسلذة السیشة ٢‏ 


الحسلة تححو العصیة ودفع السیئة بالساة أولی 

قولہ : و با حسئة ؛ أی الطاعة و السیشة ؛ أی المعصیة ء فان ا لحسلة تمحو 
السیشة؛ قال صلى ال عليه وسل لمعاذ : و اتبع الحسنة السیشة تمحھا ؛ وقیل : 
اأی بدفعون بالحم الاذی ؛ وقال ابن جبیر : بالمعروف النکر . وقال اہن زید : 
پا حیر الشر . وقال ابن سلام : بالعلم ابحھل وبالکظم الغیسظ . وقال,ابن مسعود 
رضی اللہ عنه : بشھادة أُن لا إله إِلا ال الشرك (روح ). 

قلت : ولا تعارض ‏ ی ھذہ الأقوال کلھا فإن مرجعھا کلھا واحد ؛ وھو 
معنی ا لحسنة والسيٍۓة علی مومھا ء فتخصیص الذ کر ی کل من هذہ الأقوال نا 
وتع علیى سبیل القئیل دون التخصیص . 

فتلخص من الیة أمران : الول : أن اتباع الحسنة بعد السیئة پمحوها 
ویکفرھاءوأن على من ابتی بسیئة ان یبادر ل حسنة بعدھا . وھو مفھوم قولہ تعالی: 
و إن الحسنات یذھبن السیئات ٦‏ . جا 7 

والٹانی : أُن دفع السیئة بٹلھا ون کان جائ زا ی الشرع ء ولکن دفعھا 
ایسمضاسن راوللا 5 اڑھارا کروی سیت امت کن اھ 
المتفرعة عليه فی الدنیا وھو مدلوں قؤزلہ تعا لی : ہ ]دفع باللتی ھی أحسن السیٹة؛ < 
وقولبہ تصالی : ٭]دفع بالتی ھی أحسن فاإذا الذی بینك وبینے عداوۃ کأنه 


ول حم وما یلقھا إلا الذین صبروا وما یلقھا لا ذو حظ عظم ؛ . 


۔- ۹۹۴ ٠...‏ 
و وإذا معوا االغو أعرضوا عنلہ ۔ إلی قولہ ۔ لا نبتغی ابشاہلین ؛ 


ہرز الا بنداء بالسلام علی کافر تحیےة ء نعم مجوز متارکة 

زال الخصاص : قال مجاھد : کان اس من أھل کتاب أسلموا فآذاھم 
الشرکون نصفحوا عنہم یقولون : و سلام علیکم لا نبتغی ا لاھلین ہ قال أبوبکر : 
ھذا سلام متارکة ؛ ولیس بتحیة وہو نحو قولہ : و وإذا خاطبہم ا حاھلون قالوا 
سلاماًء وقولہ: ہ واہجرنی مایأ ؛ وقال ]راہیم ہ سلام عليك سأستغفر لك رب .٢‏ 
ومن الناس من یظن أن ہھذا بچوز:( )١‏ علی جواز ابتداء الکافر بالسلام ولیس 
کذلك؛ ما وضفنا من'أن السلام ینصرف على معنیین : أحدھا المسالمة الٌی هی ا تارکة 
والثانی : التحیة التی ھی دعاء بالسلامة والأمن ؛ نمو تسلیم المسلمین بعضہم علی 
بعض ۔ إلی أن قال ۔ وروی عن الئی صلی اللہ علیه وسلم ی الکفار لا بتدائثہم 
بالسلامء وأنہ إذا سل علیيکم أھل الکتاب فقولوا:وعلیکم ( جصاص .)۳٣۹:۳‏ 

× إنك لاتہدی من أحیت ولکن اللہ ہدی من یشاء ؛ 

لمدایة أنوٰاع : منہا ما مختص بذانہ تعسا ی وہو المنی من النی صل اللہ علیہ وسام 
ولا اضدایے اتی بعث ھا الأنیاء 
ٰ ظاہر الإّرےة پرد عليه أن البی صل اللہ عليه وسلم وکذلك سائر الأنبیاء 
۱ پوسؤ‫ٔؤُٗمسصمسمہسيیسے حت 
سممب سس : إن الھدایة درجات بعضھا فوق بعض . 

فنوع رت الهھدایہة یشمل الحلائی کلھم سواء کان من ذوات اوح و 
دس سٔ-٭مسمسپوسچپپسشسر تی 
أو خلافھم؛ رر الام وو اکا براقان کا ٹی' خلقه ٹم هھدی ) . 

ونوع انی: أآخص منے یشمل ا مکلفین موٴمہم وکافرهم ؛ وھو املنوی 
6اووَ٘ی۔سهطفمہت انت 
)١(‏ مکنا بالأصل ولعل الصحیح: یدل . 


220 : 
یق قوله تعالیل : وھدیناہ السبیل إما شا کر؟وإما کفورا؟ وقوله تصا لی :9 وھدیناء 
تی ہب رتولسثاک و ام مود فھدیناہم ہ وأمٹاھا من الایات . 
ونوع ثالث : أخص منے یشمل الومنین فقط دون الکفار ‏ وہو فی قولہ 
تقال ِسیحشیس دح 9 یہدی اللہ 
لنورہ من یشاء ہ وأمٹاا . 
۱ ونوع رابع : أخص منے وہو ا مدایة یمعنی الوصول إلی مقصود القاصد 
وھو دخول الحئة وحصول رضاہ سبحانه وتعا ی عیاناأء وذلك ی؛ قوله تعالیل 
ی:فول أھل اہانة بعد دخوغا و الحمد للاالڈیٰ ھدانا ہٰذا وما کنا لنپندی لولا 
أن ھدانا الله ء الاية, ذکر بعض ھذا التفصیل الإمام الراغب ی مفردات القرآن_ 
آنت : فعلىی ھذا وضح اواب عن الإیراد الملذکور بآن امدای-ة ال بعٹ 
لأجلھا الأنبیاء علیہم السلامء وھی ال فریضتہم المفوضة إلیہم ہی النوع الٹانی 
۰ + وھی عنی إراءة الطریق وهدایة السبیل ء وحصلھا الدعوۃ والتبلیغ ء 
وتبیین ا حجة وإیضاخ ال لحجة . وأما باتق أنواع ال مدایبة فمفخصوص بذانه سبحانہ 
وتعنا ی لا دخل فیہا لأحد من العبساد ہ فالمننی فی آبة الاب عن النی صل اللہ عليه 
وسا زقیق الأنواع الخصوصة بذات الله تعا ى دون امٰدایة معی الەضتزدہ 
والثابت لە عليه السلام هی الدعوۃ والتبلیغ ؛ فلا تضاد یق ٹ فیا 
فائدةۃ : وہہذا اللفصیل الذی ذکرناہ وضح ا حمواب أیضاً عن مغصیص ْ 
الفقان ىی قوله تعتال : ہ ہدی العتقین ؛ فإن هذا تخصیص نوع من ال دابة 
بالمتقین ء وذلك لا ینافی ثبوت أنواع سب وھو أحد الأجوبة 
لی ذ کرھا الفسرون عن ھذا الاشکال . 
الات ولگ اای ےردت ناک رس ْ 
۱ القری اللحقة تابعة لاأمصار والقصیات فى بعض الأحکام ومٰہا روٴیة افلال 
قال فی الروح : وی أمہاء أی فی آصلھا وکبیرتہا اتی ترجع تلك القرک 


كت 

اب وی الکشاف : ای فی القریة الی هی قصبتہا وأصلھا وغیرھا من توابعھا 
اعرلما . قلت : یستفاد منے أُن الإعلان بشی من الأحکام إذا حصل فی مصر 
وہلدة تبعتہ القری الی تضاف الیہا وم یکن جھلھا عذراً مقبولا ء فکان على أھل 
ایری أن یتعلموا أحکام دینہم بالتردد إلی الصر والسماع عن أھلیہم . 

فامکن أن بستدل بە ما قاله فقھائنا رحمھم اللہ تعا لی ی رویة الال : إِن 
أھل القری تبع لٗہل الاٗمصار ءفاذا ثبت اھلال فی الصر بحجة شرعیة ثبت فی حق 
مضافاتہ من القری ؛ لا فی حق غیرہ من الأمصار ما م ہثبت عند قاضیہا کذلك 
بحجة شرعیة؛ کا نی الفتاوی الغیاثیة عن فوائد نجم الدین النسنی: سشل شیخ الوسلام._ 
أبو الحسن عن قاض قضی برویة ھلال رمضان ء بشہادة شاھدین عند الاشتباہ فی 
مصرء ھل بظھر حکمہ فی مصر آخر ؟ فقال: لا . لأنە لیس تبعاً لہ؛ بخلاف قری 
ھذا الصر ومحاله وما بنسب لليه . قیل : لو شاھد شاھدان عند قاضی مصر لم یر 
أھله ا ملال ان قاضی کورۃ کذا شہد عندہ شاھدان برویته فحکم بشھادتہا بالرویة_ 
۱ مل رز خذااالقاضی أنازقظع بہذہ الشھادة؟ فقال: نعم . (غیاثیة ص۔٥٠‏ ) برمز 

(ك) وھو رمز فتاوی الکٹی کا ذکرہ فی أوائل کتابه . 
“٠‏ وما أوٹیمم من ٹی' متاع ا حیوۃ الدنیا وزینہا وما عند اللہ بر وابئی 3 

فلا تعقلون ٤‏ 

مقتفی العقل قلة الا شتغال بأمور الدنیا ٰ 

× الداع ہ مالاغغنی عنے من ال کول والشروب والملبوس والمسکن و 
لللکوح والزینة وغیرھا ۔ کالثیاب الفاخرة ء والمراکب الرائعة ء والدور امشیدة - 
وکل ذلك متاع پتمسع بے حیا . واختار عز وجل لفظ ایر دون أفضل وأول 
وأمٹالھا من صیغ التفضیل؛ فإنہا تقتضی شرکة الفضول ی نفس وصف الافضل ؛ 
ویدل على أن بینم نسبة متقاربة ء بخلاف لفظ المیر فإِئه لا یقنضی شیئا منیا ء 


: کے نے کٹ پت ۔لء ٠‏ 
ولذلك قال تعالى : و ولعبد مومن خیر من مشرك ہ ودرجات ایر یەلا نہایرة 


ہوں رہ 
ما ء فأشار سبحانه وتعسا ىی أنە لا نسبة ہین متاع العاجلة ونعم الآحرۃ لائئ) 
ولا کا ء ولذلك عقبہا بقوله : أفلاتعقلون ؛ فإن أدنی العقل بأبی عن اختیار القلبل 
الناقص على الکشیر الکامل . 


من أرمی ماله لاعقل اللاس صرف للمشتغل بطاعة اللہ 

رسسناالن الإمام الشافعی رحمه اللہ : إِن من أوصی بثلث ماله لأعتل 
الناس ؛ صرف ذاك إلى المشتغلین بطاعة اللہ تعا ی ؛ لأنہم ہم العقلاء حقیقة . 
ذکرہ اللیسابوری ق تفسیر ہذہ البة . وقلت : وهو المذہب عند ا حنفیة أبفا 
صرح به ی وصي الدر ا ختار وغیرہ . 

ہ وریك یا ا ا تار ماکان م اخبرۃ سبحن الہ زی عما بش رکون ؛ 

لاق ا کا سووسشافلاھڈریٗروافٹا ایر نراف لے 
الە فی ذلك منازع )ٰ+39٤١۷٤۶۶۷9٦۹۹۹۰77696‏ ۰ 0 
یشاءء ھا شاء کان وما م یشأً لا یکون؛ فالأمور کلھا خیرھا وشرها بیدہ ومرجتھا _ 
إليه . وقولہ : ۵ ما کان لحم الیرة ؛ لفظة ہما ؛ ہھنا النئیء علی أصح القولین کقوله 
تسا ی : ہ وما کان لموژمن ولا موٴمنة إذا قضی اللہ ورسولە أمرا ان یکون همم الهیرۃ 
من أمرہم ؛ وقد اختار ان جریر ان ما ؛ ہہنا یمعنی والذی؛ تقدیرہ: وبختار الذی 
مم فٍےه خیرة ء وقد احتج بہذا للسلك طائفة من المعترٴلة علی وجوب مراعاۃ الأصلح 
والصحیح أنہا نافیة کنا نقلہ ابن آئی حاتم عن اہن عباس رضی اللہ عنه وغیرہ 
أبضا ء فإن المقام نی بیان انفرادہ تسا ی با حلق وااتقدیر والاختیارء وأنہ لا نظبر 
.- ذلك ء ولٰذا قال : ہ سبحان اللہ وتسا ی ما یشرکون ہ أی من الصام 
والانداد الّی لا حلق ولا تحتار شیا ۔ اتہی ٣(‏ : ۳۹۷) . 

وقال شیخا أشرف المشایخ قدس بر یئ افگارہٗ : ا 
الاختیار التکوینی و ویحتار ء ای ما یشاء من الاأحکام فلہ الاختیار التشریعی ؛ فی 
الایة حصر الاختیار التکوینی والتشریعی کلیھ| فی ذانہ تعا ى. وقولہ : ا کان 


١١١ -‏ _ہ۔ 
یم المیرة ہ یعنی لیس مخلق تجویزشی' من الاحکام کا یشھد لە قوله بعدہ: ہ ولہ 
الیک ولیہ ترجعون ہ وھو یقارب ما قال ابن کثیرء ولا تنافی بینھا . 
والشیخ ابن القیم اٍلحوزییة رحمہ اللہ تحقیق أنیسق فی تفسیر هذہ الایة وشرح 
أُحکامھا وفوائدھا ء ذکرہ ٴی مقدمة زاد المعاد تلخص مہا أفید ما فرے ۔ 
قال: إن اللہ سبحانہ وتعا لی هو ا لمتفرد با حلق والاختیار من ان خلوقات قال 
اللہ تعسالی : ہ وربك یخلق ما یشاء وبختارہ ولیس المراد بالاختیار الڑرادة ای 
پشیر إلیہا ا متکلمون بأنه الفاعل ا ختارء وھو سبحانہ کذلك ؛ ولکن لیس ا مراد 
پالاختیار ھھنا ھذا المعی ؛ وامنما المراد هھنا الاجتباء والاصطفاء فھو اختیار بعد 
ال ملق ء والاختیار العام اختیار قبل ا حلقء فھو أعم وأسبق ء وہذا أُخص وھو 
مآخر فھو اختیار من ا حلق وھذا اختیار خلق . وأصح القولین: إن الوقف الام 
على قوله تعا ی:ہ ویختارہ ویکون ‏ ما کان همم انحیرة ؛ نفیاً أی لیس ھذا الاختیار 
إلیہم فإنه سبحانه أعل بما یصلح لە + وغیرہ لا یشارکہ فی ذلك بوجه . وذہھب 
بعض من لا تحقیق عندہ ولا تحصیل لی ان ما٤‏ فی قولے تعا لی : × ما کان مم 
ا حیرة ؛ موصولة وھی مفعول ١‏ ویحتار ؛ وھذا باطل بوجوە مم رد عليه بستة 
ایی اععفعاسی دکھا اخیارا. 
فوائد: 

اللہ سبحانه متفرد بالاختیار والاصطفاء کما ہو متفرد با حلقء وبیان أشیاء اختارھا 
ال تعسا ی من حلوقاتہ 

۔قال اہن القیم : فہذا الاختیار والتدبیر والتخصیص المشھود أثرہ فی ہذا الما م 
من أعظم آیات ربوبیۓه وصفات کسالە؛ فنشیر منے إل شی یسیر : فخلق اللہ 
السموات سبعاً فاختار العلیا منہاء فجعلھا مستقراً مقربین من الملائکة واختصھا بالقرب 
من کرسیہ ء وأسکتہا من شاء من خلق ۰ فلھا مزیة علی ساثر السموات : وھنا 
۱ افضیل مع تساوی 7 أبین الدلالة علیىی کال قدرته وحکته 
وأنے بخلق ما یشاء ویختار . 


سو و رہ 

ومن ھذا تفضیله سبحانه جنة الفردوس على ساثر ا نان وتحخصیصھا بن 
جعل عرشہ سقفھا ء وی بعض الآثار ہ أُن الله سبحانە غرمھا بیدہ واختارھا یرہ 
من خلقه ٭. ومن ھذا اختیارہ من الملائکة الصطفین منہم على ساثرھم کجبریل 
ومیکائیل وإسرافیل ء وکان النی صإ لی اللہ علیه وسام پقول : اللھم رب جبریل 
ومیکائیل وإسرافیلء فاطر السموات والأرض؛ عال الغیب والشھادة؛ أنت تحکم 
بین عبادك فما کانوا فی مختلفونء اہدی ما اختلف فيه من الحق بإذنك؛ إنك تہدی 
ووتفا - اط مستقم ؛ فذ کر هوٴلاء الثلائة من بین سائر ا ملائکة لکال 
اختصاصھم وقرہہم من اللہ سبحانے . 

وکذلك اختیارہ سبحانه للانبیاء من ولد آدم علیه الصلوۃة والسلام ۔وھم 
مأة لف وأربعة وعشرون ألفا۔ واختیارہ الرسل منہم - وھم ثلاث ماة وثلائة 
عشر - علىی ما ئی حدیث آنی ذر الڈی رواہ أحمد وابن حبان فی صحیحہ . واختیارہ 
وی العزم منہم -وہم خمسة ۔ ال مذکورین فی سورۃ الأحزاب والشوری ؛ نی قوله 
تعسا ی : ہ وإذ أخذنا من اللبیین میٹاقھم ؛ ومنك ومن نوح وإبراہیم وموسی و 
عیسی ابن مریم ؛ ه أُن أقیموا الدین ولا تتفرقوا فینه ( ))١‏ . واختیارہ منہم خلیلین 
یس رر 


ومن هذا اختیارہ سبحانه ولد إ ماعیل من اجناس بنی ا 
ورکاسسرسوت عوسی مرزضکاأت کہ )0-0 
بنی ہاشم ؛ ئم اختار من بنی ھاشم سید ولد آدم حمداً صل اللہ علیبه وسام . 
وکذلك اختار أصحابہ من جملۂة العا لین ء واختار منہم السابقین الاولین؛ واختار 
منہم أھل بدر وأھل بیعة الرضوان ء نز ہن ُلە ومن الشرائع 
أفضلهاء ومن الأخلاق أزکاھا وأطیبہا وأطھرھا . واختار أمتہ صلی الہ عليه وس 


٠ أولە شرع لکم من الدین ما وصی بے نوحآً والذی أوحینا إليك‎ )١( 
. ) وعیسی ) ( إحاق‎ )۸“*َ-- 7 


- ۷ ۔ 

عىل ت7 .لس تھے سی ممیت دسیت 

یس - نککین الأماکن وبلاد آووتا وأشر فھا 
وھی.البلد ا حرام فإنه سبحانه اختارہ لبیه وجعل فیه مناسك لعبادہ 3 رارکت 
علیہم الإتیان إلیيه من کل فج عمیق ء فلا یدخلونہا إلا متواضعین خاشعین کاشنی 
رعوسھم متجردین عن لباس اأُصل الدنیا ؛ وجعله حرماً آمناً لا یسفك فیە دم 
ولا تعضد بە شجرة ؛ وجعل قصدہ مکفراً للذنوب ماحاآً لاڈوزار کا فی حدیث 
ای ھریرۃ رضی اللہ عنه عند البخاری ومسا . ا ولیس علیى وجە الأرض بققعة 
بجب علی کل قادر السعی إلیہا والطواف بالبیت الڈی فیہا غیرھا ۔ 

وقد ظھر سر ھذا التفضیل والاختیار فی انجذاب الأفثدۃ وھوی القلوب 
وانعطافھا ومحبتہا لهٰذا البلد الآمین ء مع کونە بواد غیر ذی زرع ؛ فجذبے القلوب 
اُعظم من جذب القناطیس محدید ء فھو الاو ی بقول القائل : 

غست میں جرکس ‏ رستت فانخڈارعضان 

ولذا 7 سبحانە وتعا ی أنە مثابة اناس أی یوبون إليه علی تعاقب الاأعوام 
ررقرففرات رط رآ ری 0ل از دا دالس زیازی اڑھافزا:لماڈااتا: 

لا یرجع الطرف عنہا حین ینظرھا حتی یعود إلیہا الطرف مشتاقاً ۱ 

وہذا کلە سر إضافتے إليه سبحانه وتعا ی بقوله ١ ٠‏ وطھر ببتی ٠‏ فاقتضشت 
هذہ الاضافة اللحاصة من ہذا الإجلال والنعظم وا حبة ما اقتضتہ ء کا اقتضت 
إضافتہ لعبدہ ورسولەہ إ ی نفسه ما اقتضت من ذلك ؛ و کذلك إضافتہ عبادہ ا لوٴمنین 
إلیه کسبتہم من ا لال وا حبة والوقار ما کسبتہم ؛ فکل ما آضافہ الرب تعالی 
(اقسعفئلییزرتع احعا الاقتات 


وم یوفق بفھم ہذا العنی من سوی بین الاعیان والأفعال والاأزمان والأماکن 


-ح 


چِو 29+ 
وزعم نہ لامزیة لشی منہا علی شیٴ . وہہذا القول باطل بأربعین وجھا ء قر 
ا و الملوضع ٠‏ 
وما أبین بطلان رأی یقتضی بأن مکان البیت ا حرام مساو لسائر المکنة 
وذات ا حجر الأسود مساویة لسائر الأحجار ء وذات رسول اللہ صل اللہ عليه و 
مساویية لذات غیرہ ؛ وإنا التفضیل ی ذلك بأمور خارجة عن الذات والصفات 
القاؤُتنتا, 


وھذہ الأقاویل وأمٹما من السنایات الی جناہا المنکلمون علی الشریعة ونسبوها 
الیہا وھی بریشة منہا . ولیس معھم آکثر من اشتراك الذوات فی أمر عام ء وذاك 
لایوسب تھاوای ‏ ات لان ۷ نات ید تشترك ی أمر عام مع اختلافھا 
6اشت وما سوی اللہ تصا ی بین ذات المسك وذات البول أہداً ء ولاہین 
ذات:الاء:وذات|التار ‏ زالاقارت الین ین" االائکت الین واضدافعاس 
والذوات الفاضلة وأضدادھا ء أعظم من ھذا التفاوت بکثیر؛ فبین ذات موسی علیہ 
السلام وفرعون من التفاوت آعظم ما بین السمك والرجیم . 

ومن ھذا تفضیله حور دن والشھور علی بعض ء فخخبر 
لیا منت اق زیوم الج گا ئالتان سی مت (اھاغت رہل آواقال: اضیل 
(می۰+احورف جوا سمووولصوہی۔ سج 
العروف عند أصحاب الشافعی رحمه اللہ (قلت : وهو العروف عند ساداتنا الحفرة) 
اتفصیل تق تفضیل عشر ڈی الجة أو العشر اللأخبر من رمضان 

و کذلك تفضیل عشر ذی ا حجة علی غیرہ من الأیام ٭ فإن أیامہ أفضل الایام 
00ھ رز نوا ضژان وک 
اللہ صلى اللہ علیيه وسلم : ما من أیام العمل الصالح فیہا أحب إلی اللہ مدے نی ھذہ 
الایام العشر ہ ا حدیث وھی الایام العشر النی أق_ مم اللہ تسا ی بہا ٹی کتابہ بقولہ : 
ہ والفجر ولیال عشر ٠‏ . 


کو وت 


ومن ذاك تفضیسل شھر رمضان على سائر الشھور؛ وتفضیل عشرۃ الأخبر 
علی:سار الا ی ؛ وتفضیل لی 'اقدرعل الف شین: 


نإقانت :211االیٹرن انل عبر دی چو ار الیں الو مسددہ 
وأی اللبلتین أفضل لیلة القدر أو لیلة الاسراء ؟ 


يك ::آنازالنوال ان نادان أفاقان : روا2 انکر الخ 
من رمضان أفضل من لیا لی عشر ذی الحجةءوأیام عشر ذی ا حجة أفضل من أیام 
عشر رمضان . وبہذا التفصیل یزول الا شتباہ ء ویدل علیہ أن لیا ی العشر الأخحیر من 
رمضان نما فضلت باعتبار لیلة القدر ء وہی من الا ی ء وعشر ذی الحجة ما 
فضلت باعتبار آیامہ إذ فیە یوم النحرء ویوم عرفة ؛ ویوم الترویبة . 
السوٴال فی تفضیل لیلة القدر أو لیلة الإسراء وجواہے : 

وأما السال الٹائی : فقد أجابت شیخ الإسلام ان تیمیة عنه با حاصله : 
آنليفۃالاسزاغاتی آسری فیہا برسول اللہ صلی اللہ عليه وسام خاصۃة یمکن أن 
تفضل على لیلة القدر ء إن قیل : إن نعمة الإسراء أعظم من نعمة تنزیل القرآن 
الذی أوتیہا فی لیلة القدر ء ولکن لا دلیل من الکتاب والسذة علىی أفضلیة کل لیلة 
مثلھا تعود نی کل سنة وتتکرر ء بخلاف لیلۂة القدر فإنہا تعود وتذکرر کل سنة 
بنص الکتاب والسنة ء وقد ورد فی فضائلھا وخصیص الأُعمال بہا أحادیث حیحة 
. خلاف مشل لیلة الإسراء حیث لم پرد فیہا عمل خصوص آو فضل خصوص 
للأعمال نی شی من الروایات ء ولاکان الصحابة والتابعون ‏ مم بإحسان یقصدون 
تخصیص لیلة الإسراء بأمر من الاأمور . وهٰذا لا بعرف أی لیلة کانت ؛ ول یقم 
دلیل معلوم علی شھرھا ء ولا علی عشرھا ولا عى عینہا . وقد قال بعض الناس : 
ان لیلة الإسراء نی حق النی صلى اللہ علیه وسلم أفضل من لیلة القدر ؛ ولیلة 
القدر بالذمبة إلی الأمة أفضل من لیلة الإسراء . 


ت155جت 
فإِن قیل : فیا أفضل لیلة یوم ا لحمعة أو یوم عرفة ؟ فالصواب أُن وم ا لحمعة 
أفضل أیام نے بو اس تس سا . و گذلك لیلة القدر 
ولیلے ا حمعة . 
فضل الیوم الذی بعرف فالعوام بالحج الأکر 
وهذا کان لوقفة ابحمعة یوم عرفة مزیة علىی سائر الأیام من وجوہ متعددة ۔ 
۱ آنکز ا ۔ اجتَاع الیومین الین ہما أآفضل الأیام . 
الٹانی : أنے الیوم زلیس ماع ظا ارت را 8ھالاترال:: ضا غر 
ساعة بعد العصرء وأھل اللوقف کلھم إذا ذاك واقفون للدعاء والتضرع . 
الثالٹ : موافقتہ لیوم وقضة رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم . 
الرابع ز آئه فیە اجناع_ ا حلائق من أقطار الأرض ‏ حخطبة وصلوۃ ا لحمعةظ 
ویوافق ذلك باجّاع أھل عرفة یوم عرفة بعرفة ٤‏ فیحصل من اجمّاع المسلمین یق 
مساجدھم وموقفھم من الدعاء والتضرع دو رر 
الحامس : : ان پوم جمعة یوم عید ء ویوم عرفة یوم عید لأھل عرفة ء ولذلك 
کرہ لن بعرفة صوم-4. 
الظاتض : آن موافق لیوم !کال اللہ تسا ی دینه لعبادہ ا وٴمنین وإتمام نعمتہ 
علیہم ؛ تھا ثبت ‏ ی صحیح البخاری عن طارق بن شھاب . ٰ 
السابع : اُنے موافق لیوم اب ال رااقاات الأعظم یوم القیامےة 
فإن القیامة تقوم یوم ا لحمعة . 
ٹ تا ان الطاعات من المسلمین زی یوم ال حمعة اکثر حتی أن أھل الفجور 
بحترمون یوم اہلحمعة ولیلته ء ویرون ان من اجترأً فیےە على ا معصیة عجل اللہ عقوبتہ 
ول یمھله . وھذا آمر قد استقر عندھم وعلموہ بالنتجارب ۔ ۱ 


فی ۱ 

الساسع : أنه موافق لیوم المزید نی ال لحنة ء وھو الیوم الذی یجحمع فیە أمل 
الۓںة فی واد فیح وبتجلیى ‏ حم ربہم تعصا لی ۱ 

العاشر : أنە یدنو الرب تبارك وتعالی عشیة یوم عرفة من أھل الموقف ؛ 
سو مم تس یرہ س×۹ الاجاہبة الٌی 
لا یرد فیا سائلا . ویقرب منہم تعسا لی نوعین من القرب أحدم| : قرب الإجاہة 
الحققة فی تلك الساعة ء والٹانی : قربے اللحاص من أھل عرفة . 

فبہذہ الوجوہ وغیرها فضلت وقفة یوم احمعة علی غیرھا ء وأما ما استفاض 
عل ألسنۃة العوام بأنہا تعدل ثنتین وسبعین حجة فباطل ء لا أصل له عن رسول اللہ 
صلى اللہ علیه وسلم ولا عن أحد من الصحابة والتابعین واللہ أعلم . 

والمقصود أن اللہ سبحانە وتعا ی اختار من کل جنس من اُجناس ا خلوقات 
أطیبه : واختصهہ لنفسه وارتضاہ دون غیرہ ؛ فإنه تسا ی طیب لا بحب للا الطیب ء 
ولا یقبل من العمل والکلام والصدقة إلا الطیب ءفالطیب من کل شی' هو حتارہ 
تعصا ی . وأما خلقہ تعسا ی فعام لانوعین . وہہذا یعلم عنوان سعادة العبد وشقاوتےه ؛ 
فإن الطیب لا بناسبه إلا الطیب ولا پرضی إلا بە ء ولا یسکن إلا إليه ء ولا یطمئن 
قلبے إلا ہە . والشتی بعکسہ فی کل حال . انتھی کلام ابن القیم ملخصا .. 


اللھم ارزقنا السعادة وجنبنا الشقاوۃ فإنك أنت ا ختار وأنت ال مستعان ولاحول 
ولاقوة إلا بك .فتلخص من عذا أحکام وفوائد : 


تفضیل شی' على شی من اٹخلوقات تفرد بە سبحانہ وتعا ی لا دخل فی لٛأحد من العباد 

الاو ی ؛ أن اللہ سبحانه وتصا ى کنا هو متفرد بخلق الکائنات کلھا کذلك 
مرَالقد باناظاتار رالاظتناء القات راد درقت ا فتاازاز بت ازتضن الفان 
دون بعض ء وتفضیل بعض الاّشیاء علی بعض من ممرات ھذا الا ختیار والاصطفاء 
لا دخل فٍِے لأحد من العباد ہل لا علم لحم بہذا إلا ما علمہم اللہ تعسا ی ء وسواء 


۳۳ج 
ذلك الانسان والأزمنتة والأمکنتة , فا بت تفضیله علی غیرہ من اللہ سبحانہ 
7ی ً۹۹ُُُ”ھَ ۶× و مت سد رو یوں 
لا یسئل ما یفعل . 

نعم ! ما م یثبت تفضیله بالنض فلیس لنا تفضیل بعضهم على بعض من عندنا 
إلا بعد ثبوت الاّسباب الداعیة إلِه ؛ وبذلك تبین الحواب عن التضاد بین 
قوله علیےه الصلوۃ والسلام : ہ أنا سید ولد آدم ہ وقولە : ہلا تفضلوی علی:یونس 
بن می ٭ ء فإن الأول من قبیل الأول ء والئانی من قبیل الثانی ء فان نی الحدیث 
الأول بیان فضلے الذی ثبت بالوحی ‏ وی الحدیث الثانی بیان ما یصفه الناس بە 
ویفضلونه من عند أنفسھم . ٰ 
تفضیل اللہ سبحانہ بعض اللٗشیاء علی بعض لا محتاج إی عمل سابق ولکن ما م برد 
فیىہ نصن بالتفضیل فالناس محتاجون فییه إلی النظر فی اعمال سابمة وأمخلاق 

فتفضیل اللہ سبحانه وتصال ی لا بحتاج إلی سابقة اك رعتتان داعية إلل 
التفضیل . ہل ہو سبحانه خالق الاُعمال والأخلاق : ما أراد تفضیله خلق فیە ما 
یناسبہ وھو فعله سبحانہ من الا ختیار. نعم ! تفضیل الناس بعضهم علیى بعض بتاج 
إ یل سابقة أعمال وأخلاق تقتضی اللفضیل . 
فضیلة أی بکر رضی اللہ عنه علی سائر الصحابة ثابة على ا لمعیارن 

وذ کر العلامة الشاہ عبد العزیز قدس سرہ فی رسالتہ ہ بعض التفصیل فی أسباب 
التفضیل ؛ ھذہ المسثلة مستوفاۃ م ذکر أن تفضیل الصدیق الأکبر رضی اللہ عنه 
من بین الأصحاب کلھم وترجیحہ خلا آدل واقم على کلا ا معیارین ء یعنی تفضیل 
ا سجانة وتمال واعتیارہ الای آدت ملع آنا رو آم ارات امنور تختتسی:: 
عفل 0ا لوہ احاعوع ارقاوع الاو کات رالاگکوان ہیں ال 


بت 
تنصیص بعض الآمکضة أو الازمشة ببعض ال عمال من خصائصه تما ی ء فن ابتدع 
الف ۰ افقظظ((اوسسش الاکھااطلاشیس رکتااوف اازاللنے 
علی بعض ؛ ونخصیص بعفھا لبعض العبادات وبعض الأعمال رں هو من خصائص 
ابمممعة بالصوم مع أُن فضائل یوم الحمعة وردت بە أحادیث کثیرة لا خی . ولیس 
ذلك إلا أن اللہ سبحانه وتعا لی م بخصص ا حمعة بالصوم بل بطاعات أخری . 
ولْك لا بچوز الأضحیة إلا نی أیام خصھا الہ سبحانه وتصا ی ہا . 
وھوٴ باب عظم من العل ایتضح منە الفرق فق الٰدعة واللة . فتخصیص یوم 
ولادته صلى الہ علیه ٠‏ سلم بمجلس المولد ء وحصیص القیام لتعظیمه عند ذ کرہ 
فی ذلك ا جلس ء وتخصیص ال حادی عشر من کل شھر لإبصال الثواب للارواح ء 
وکذا تخصیص الیوم الثالٹ أو الاّربعین بعد اللوت' : کل ذلك من البدعات ا مذکرةۃ 
لأجل ما قانا : إنہ لا دخل فی للعباد ء وم یرد بە الشرع الشریف ؛فکانت بدعات. 
إذا اتفق الحج فی یوم الحمعۂ فھو أفضل بوجوہ 
الٹالدے : إن إلحج إذا انفق فی یوم ا حمعة کان لە فضل عل, غیرہ نوجرد 
عدیدة ء ولاآفااغوااللشھور ئاالعوام بانەایعدل اثتین ومزعین)جچجة ءافان م بببت 


ی شی من الروایات . واللہ سبحانه وتعا ی أعلم ۔ 
( إذ قال لە قومہ لا تفرح إن اللہ لا محب الفرحین ۷ 


الفرح بعضه مذموم وبعضہ حمود 
قال نی الروح >جودذلصتل غعز کت فرح بالدنیا لذاتہا مذموماً شرعاً . 
وقال الراغب : و الفرح ہ انشراح الصدر بلذة عاجلة ‏ واکٹر ما ایکون ذلك ‏ یق 
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اللذات الدنیة (خ فلہذا قال تعا ی : ہلا تفرحوا بما آتا کم ہ وہ فرحوا با حیاة الدنیاء 
وہ ذلکم با کنم تفرحون ہ وہ حتی إذا فرحوا بما عندہم من العلم ن اللہ لا یحب 
الفرحین ہ وم پبرخص فی الضرح للا یق قوله : ہ ‏ فبسلك فلیفرحوا ؛ و 
یومثذ یفرح ا لوٴمنون ؛ ۔ انتھی 

قلت : فلعلك عرفت بالآبات ا تلوة أن المذموم ال ہی عنه من الفرح و 
الفرح بالدنیا لذاتہا . قال فی الکشاف (۳ ٥٣٤:‏ ) : وذلك لے لا بفرح 
بالدنیا إلا من رغی بہا واطمأن ؛ وأما من کان قلبے إلی الآحرۃ ؛ ویعل أُنہ 
مفارق ما فیسه عن قریب لم تحدثہ نفسہ بالفرح ؛ وما أحسن ما قال القائل : 

اُشد الغم عندی فی سرور تن عند صاحبے انتقال" 


وأما إذا کان الفرح بالدین والاآخحرة فھو محمود مطلوب . وذلك ما تری أن 
الرخصة ی الفرح ی الایتین الأخیرتین فقط ء فالڈول منہا سیاقاً یدل علی أن الفرح 
اللڈ کور فیہا ہو الفرح بالدین وأمور الآخحرۃ ء حیث قال تا ی : ہ یا أیہا الناس 
قد جاءتکم موعظة من ربکم وشفاء ما نی الصدور وھدی ورحمة للموٴمنین ؛ قل 
بفضل اللہ وبرحمتہ فبذلك فلیفرحوا ہو خیر مما یجمعون) فإنہ نص فیما قلنا؛ 
فإن الفرح ا مذ کور نا ہو بکتاب اللہ وبکونه فضلا من اللہ ؛ وقد أوضحہ خائة 
الاہےة مقابلته ما یجمعون من حطام الدنیا ۔ والایة الثانیة وإِن کان الفرح فیہا للفتح 
علیى الأعداء ولکنە مقید بقولہ : ہ بنصر اللہ ء فالفتح على الأعداء لیس سیا للشرح 
بذانه بل لکونه بنصر اللہ وفضلہ ء وکونه نعمة عظیمة من اللہ سبحانہ وتعال . 


۱ فعلم ان الفرح نوعان : مذموم وهو الفرح على حطام الدنیا لذانہ ؛ وحمود وھو 
الفرح على الدین أو الدنیا بحیث کونہا نعمة من اللہ عزوجل . ویحتمل أن یقال : 
چُمممھمھمصدمٗمممسدممللنتلہھسسٹسھسسننتشّ 

)١(‏ قوله : دالدنیےة کذا فی ا مسودة وا لمبطبوع + ولکن فی مفردات 
القرآن لفظ البدنیة ء (إعاق) . 


55ن 
إن اللذموم مه ما خالط البطر والأشر ء وا حمود منه ما لم یکن فیىە بطر ولا أشر 
کا قیل . واللہ أعلم . 


- واہتغ ھا آناك اللہ الدار الآخرةۃ ۔ إلی قولہ ۔ وأحسن کا أحسن اللہ إليكء‎ ١ 


نصیب الرء من الدنیا مو عمل یفیدہ فی الآخرۃ لاغں 

روی ابن جریر عن اہن عباس وعون بن عبد اللہ ومجلعد وابن زید ما حاصله: 
إِن نصیبه من الدنیا هو العمل بطاعة اللہ الڈی یثاب علیيه نی الآخرة ء ورواہ 
ابن العرق عن ابن عمر رضی اللہ عنما . وقال الش وکانی نی تفسیرہ : قال جمھور 
ان هو أن یعمل نی دنیاہ لآحردے ء ونصیب الإنسان مرہ وعمله الصالح . 
قلاوات لات اتی وا کرس لامعا فان 
الدنیا الذی یعمل بے لآخرته . وقال ا حسن وفتادة : معناہ لا تضیع حظك من 
دنیاك نی متمتعك باحلال وطلبك إیاہ . زھذا ألصق یعنی نظم القرآن . وفما قاله 
الشوکانی : إن التفسیر الثانی آلصق بنظم القرآن نفیے نظر کنا تری ‏ بل الٌلیق 
الألصق هو الذی ذھب إليه الحمھور ‏ وحینثذ فقولہ : ه لا تنس ؛ تشریح وتأکید 
لقوله : ١‏ وابتغ فما آتاك اللہ الدار الآخرۃ ) . 

سن 2ات لا مسوساولاجضات کی سناوالا مابعوت لان 
وما سوی ذلك من الماکل وا مشرب والزینة کلھا متاع یتمشع بہا حیناً مم یفنیے 
آو یترکە للوارث ء ولنعم ما قال الشاعر : 

نصیيك مما تجمع الدھر کله ٠‏ رداآن تلوی فیہما وحنوط 

( قال الین بریدون ا حیوة الدنیا ۔ إلی قوله ۔من آمن وعمل صال ا 

ی ھذہ الاب أحکام وفوائد : 
الغبطة نجوز ولکن تی الفضول مذموم ٰ 

فالأولی : أن الغبطة وإن کانت غیر الحسد وهی فی نفسھا جائز ء إلا أنہا إذا 


ےى 2۱۹۹۷۷۸ ۔ 


وت وہ 


ں علی ۔عطام الدنیا کانت مذموة؛ کا ھھناءفإنہم تمنوا حصول الأموال 
والکنور منل قارون مع أُنہا کانت أزید من حوانجھم ؛ وھو ا حرص الذموم , 
وأشار سەحانہ وتعسا ی إ لی مذمة ما تمنوہ بقوله ہ الذین پریدون ا حیوۃ الدنیا ء فإن 
ارول اع اناو سنا ع گان ے سے کاااوس ‏ زا ڈاڈءاالرن 
ھٹرا لف ء!ل کاترا سرن کا بدل علیه سیاق الابة بعدہ ؛ ولکنہم حرصہم 
ْ سل الفاظارل امتحقو الامنۃ . 
:ہل العلم من لا بلنفت إئی حب العاجلة 
الٹائیےۂ : المقابلےة بی قولہ : ہ الذین پربدون ال حیوۃ الدنیا ہ وقوله : ہ اللبز 
'ہ نوا العلر :لا تصسح :ظاہرہ : ولعلہ اختبر هذا العنوان إشعارا بن من کان لە حظ 
من ال لا بعلمئن باندنا ‏ ولا بحرص ی الفضول من معایشھا ء فکان من قییل 


- 


لن املروم وارادہ اللاز۔ مفصح۰٠ہت‏ الم ابلة زدگرہ ی الروح) 5 
) ولا یلقاھها اھ الصا رون لٰٰ 

۹سر ور لے مان ار الحجة والاستقامےة علہا 

1 ا الکلمة اليی تکلم بہا العباء : ومعنی تلقیہا ]ما فھمھا أو 

فاستفاد من الابےة أن مثل ہذہ ا قالة وترك الحرص لا یوفقھا إلا العلاء 
الصا رون علی الطاعات ٥‏ وعن العاصی وعن الشغٹھوات 6 وإن الصر پوررٹ 
التوفیق للاعمال الصالحة . 

ه تلك الدار الآخحرۃ نجعلھا الذن لا بریدون علواً فی الأرض ولافساداء 

طلب العلو على الغبر لا مجوز 

غواسال 7 افقلتار الک ر چا اقم الذی لا یحول ولا بزول جعلھا 
جج 0ن ات الاپ ریدرن علق اار موی مسلم زمر اڈ 


َٗٔ۔ 


- ۷ ن۔ 


وتعاظا علیہم وتجبراً بہمء ولا فسادا فیہم > کا دال عکر: : و العلو ؛ التجبر . وقال 
سعید بن جبیر : العلو ہ؛ البغی . وقال سفیان سعید الثٹوری عن منصور عن مسا 
البطین : و العلو ؛ ى الأرض ؛ التکبر بغیر حق ‏ ہ والفساد ا0ال ہرعن 
وقال ان جریج : ٭ لا پریدون علوآ الأرض ؛ تعظا ومجبرأہ ولا ساداء علا 
اللاقی۔ 

قال ابن جریر بسندہ عن علىی رضی اللہ عنہ: ہ إن الرجل لیعجبہ من شراك 
نعله أن یکون أجود:من شرَاك صاعیہ ٠‏ فیدخل ى نولہ تعا ی:ہ تلك الدارالآحرۃ 
للذین لا پریدون علو؟ نی الاأرض ولاساداء . فالن: ان کل ڑ۳ 0۷با 
وھذا حمول على ما إذا أراد بذلك الفخر والتطاول علی غیرہء فإن ذلك مذموم کا 
ثبت فی الصحیح عن و ہے سو ہو ١‏ اِنە أوحی إل أُن تواضعوا 
ولا شور احتملی ا جبہ وامسی اعفزرات - وامالففاح تن اتی 
التجمل فھذا لا اس بە : فقد ت : أن رجلا قال ٠‏ یا رسول اللہء نی أحب أن 
پکرن ردائی حسناً ونعلی حسنة ء آفن انذکبر ذاك؟ فقال : لا ء إن اللہ جمیل 
حب ابلزال ٭ . 

وقال فی الروح : ہ وی تعلیق الموعد بترك إرادتہا لا رك آفسھا مزید 
تحذبر ۰ . وقال شیخنا أشرف ا مشایخ قدس الہ سرہ فی تفسیرہ : 0 إن فی الاٍة 
إشارة إلی أن العزم علی العصیة أبضاً معصیة ہ۰ . فتلخص من الایة أمران : 
طلب الفضل والعلو علىی غبرہ لا مجوز إذا کان بالغاخر وازدراء الغر 

ااات 2 رایت لاس مسرت غافضسو لمکا 
والتفاخر لنفسہ فھو من قبیسل العلو اللذموم نی ھذہ الارے ء فاما إذا م یتضەن 
ذلك کان ماحاً کا نی حدیث مسل . 
أەزم علی العصیة معصیة 

الثانی : ان العزم عإ لی اللعصیبة أبضاً معصیے . 


- ۸۔ 


۵( من جاء بالحسنة فلہ خبر مٰہا ومن جاء بالسیئة فلایجزی ان لوا السیثات 
ملا ما کانوا بعملوتن ٥‏ 


احزاء عن العمل 

قال فی الروح : فی الاب ِذا وضعت على ظاہرھا دلالة علی أن ابلتزاء عین 
القتقل حیث م یکن جزاء السیثات إلا عین ما عملوا . وقال بعضہم بحذف 
الات افج زء ال اتا ۱ 
جزاء کل سیئة بٹلھا ولکن لا یلزم أن عبط علما بالمثلیة بیہما 

واستشکل ما تدل عليه الایة من أن جزاء السیۓة مثلھا ء سس ات 
علل الکفر یعذب عذاب الأبد ء وأین ہو من کفر ساعة ؟ 

وأجیب : بأن أمر ا مائلة مجھول لنا ء لا سما علی القول بننی ا حسن والقبح 
العقلیین للاأفعال ء وقصاری ما نعلم إن اللہ تعا لی جعل لکل ذنب جزاء أخبر 
عز وجل آنە ممائل لەء وقد أخبر سبحانه أن جزاء الکفر عذاب الآبد فنؤمن 
ہے وبأنہ مھا تقتضیه الححہمة ء وما علینا إذا م نعلم جھة المائلة ووجہ الحکة فیە 
و کذا یقال فی الذنوب التی شرع اللہ تسا ی ھا حدوداً فی الدنیا کالزنا وشرب ا لحمر 
وقذف ا حصن وحدودھا الی شرعھا جل شانے ھا ء فإنا لا نعلم وجہ تخصیص 
کل ذنب منہا بحد مخصوص من تلك ا حدود ا ختلضة ‏ لکنا نجزم بأن ذلك لا بخلو 
عن الک . 


وأاجاں الإمام عن مسئلة الکفر وعذاب الأبہد ہأن ذلك ء لأن الکافر 
کان عازماً آنہ لو عاش لی الأبد لبتی علی ذلك الکفر. وللعباء فیےە أقوال ومقال . 
( إن الذی فرض علیك القرآن لرادك إلی معادء 
القرآن سبب للنصر على الأعداء والظفر بالملقاصد 
عالت وی اافاات ات ائالکئل بے می ضرا 


سے 
ٍ معاد ء اختلفت فیے الأقوال ٤‏ واختلفت الروایات عن ا بر رضی اللہ عله ء 
پو ہا یوم القیامة ؛ وی بعضھا الحنة ء وق بعضھا الموت ء وق بعضھا مکة . 
یا ہا ان کثبر بأسانیدہء والتفسیر الأآخیر ہو الختار عند الحمھور. وھو روارة 
اِخاری فی التفسیر من صحیحہ ؛ وھکذا رواہ النسائی وغیرہ . وقال ان کثبر : 
ووجہ ادسع بین ھلذہ الأقوال ان ابن عباس رضی الق عيا سر ڈالکاثازۃ حرعة 
لی مکة ؛ وھو الفتح الذی هو عند ابن عہاس رضی الہ عنم إمارۃ على اقتراب 
اجل الئی صل الہ عليه وسلم کا فسر ابن عباس رضی ال عنہا سورۃ ہ إذا 
جاء نصر اللہ والفتح ٤‏ ء وهٰذا فسر ابن عباس رضی اللہ عنم تارةۃ أآخری قوله : 
و لرادك إ ی معاد ہ بالموت ؛ وتارة بیوم القیامة الڈی هو بعد الموت ؛ وتارة باللحنة 
اتی ھی جزائه ومصیرہ علی أداء الرسالة وبلاغھا إلی الثقلین ( ابن کثیر ملخصا 
ىیٌ۶۳ەیی9۹ 0ئ ۱ 

9ؤ >-“ه؛ں+؛ف؛ف-؛-+؛ں پپىهى ٠‏ "ا 
ھذا الفتح والعود إ ی وطنے مظفراً منصوراً هو القرآن تلاوۃ وابلاغاً لە وعملا 
به ؛ وھذا السبب بظاہرہ اعم وآمل وإن کان اللفظ ی خاصة ذات النی 
صلى اللہ علیه وسلم . فیستفاد من الایة أن العمل بالقرآن و تبلیغه سبب الغلبےة 
على الأعداء وحصول العزةۃ والنصرة . واللّہ سبحانے وتعا ی أعم . 

١‏ کل شی' ہالك إلا وجھہ؛ لہ الحکم وإلیے ترجعون ؛ 
الکلام فی بقاء احشة والنار والعرش والکرمی عند القیامےة 

( الوجه ؛ یمعنی الذات مجاز مرسلء وھو مجاز شائع ء فھو إخبار بأنه عز وجل 
ہو الدائم الباتی الحی القیوم الذی تموت ا حلائق ولا وت ء وھذا کقوله تعا ی : 
ا یئی وجه ربك ذواجملال والاکرام ؛. فا فی الدر المنٹور من الروایات الدالة علی 
بماء امنة والنار والعرش والکرسی ۔ إن صحت آسانیدھا- فالحواب عنه إما ان 
المراد بالمالك هھنا اأعم من ہالك الذات وھالك الصفات ؛ وہو أن یخُرج من الشیٴ 


و ٥افت‏ 
حیر' الا نتفاع بے لأمرما . فبقاء الاشیاء الاّربعة من حیث الذات لا یناف ھلاکھا 
من حیث الصفات . وھذا ما اختارہ شیخنا شرف ا مشایخ قدس سرہ . 

رسس نان وا اس الا مو عم لاانات رالامات لا یق 
ھلاکھا فی زمن قلیل ساعة أو ساعتین عرفاً ء فہذہ الٗشیاء الأربعة من ا خلوقات 
الاک :میں انف تار أنفَاہ اق رَت لئاز لآ ولنازبآت دج کل نیہ لت 
للإحاطة بل للنکٹیر کا فی قولك : ٭ کل الناس جاء إلا زیداہ إذا جاء اکٹرھم 


دورن زبد . 


رقال اعد والاوی:ی:قوله : ۱ کلٗشی' ھا ًَ إلا وچھه ۴: آٌی للاما 
آرید بہ وجھه ء وحکاہ البخاری نی صحیحہ کا لمقرر لہ . قال ابن چربر: ویستشھد 
من قال ذلك بتھول الشاعر : 

استغضر اللہ ذنباً لست محصيه رب العباد إليه الوجے والعمل 

وھذا القول لا ینای القول الاول بأن ہذا إخبار عن کل الاُعحال بأنا 
باطلة ء إلا ما أربد بے وجہ اللہ تعسا لی من الاُعمال الصالحة الطابقة للشریعة . 
والقول الُٗول مقتضاہ ان کل الذوات فانیة وزائلة إلا ذاته تصا لی وتقدس ؛ 
فإنه الڈول والآخر الذی ہو قبل کل شی وبعد کل شی (ابن کثیر .)٥٠٤ : ٣‏ 

ھهذا آخحر سورۃة القصص بعون الله سبحانه وتعا یء وقد تمت لعاشر رمضان 
المبارك سنة ۱۳٣١‏ من امٰجرة . 


الم ء أحسب الناس أن یتر کوا أن یقولوا آمنا وھم لا یفٹنون ہ 
لا بد الموٴمن من الا بتلاء 

لاگ ات لا ہوررسیت .وس ساد سنا ارضازظۃ 
أو عرضہ؛ کا جاء فی الحدیث الصحیح : و أشد الناس بلاء الأنبیاء مم الصا حون 


م الأمثل فالامثل ٤‏ یبتلی الرجل على حسب دینەء فان کان نی دینە صلابة زید 
نرولفاتم راووظقتم. . 5 
( فلیعلمن اللہ الین صدقوا ولیعلمن الکاذبن ؛ 

علم اللہ تعسا لی حیط مجمیع ما کان وما یکون ومعنی قولہ تا ی : 0 فلیعلمن اللہ ؛ 

لاریب أن اللہ سبحانہ وتعا ی یعلم ما کان وما یکون ء وما م یکن لو کان 
کیف یکونء وہذا مجمع عليه عند أمة أھل السنة واہلماعةء وہہذا یقول ابن عباس 
رضی اللہ عنما وغیرہ فی مثل قؤله تعا ی: ر إلا لنعل ؛ إلا لریء وذلك لن الروئٴیة 
نما تتعلق بالملوجود ء والعلم أعم من الروٴیة فإِنہ یتعلق بالمعدوم والموجود (ابن کثیر) 

وقال محی السنة : أی فلیظھرن اللہ تعا ی الصادقین من الکاذبین حتی یوجد 
ملوماً ء لن اللہ تسا ی عا م ہہم قبل الا ختیار ٤‏ وقرأعلىی کرم اللہ وجھه وجعفر بن 
محمد والزھری رضی اللہ عنہم ہ فلیعلمن ہ - بضم الیاء وکسر اللام ۔ علی آنے 
مضارع أعل اللقولة بہمزۃ التعدیة من علم التعدیة إل واحد . وقال أبو حیان : 
ذلك فی الدنیا والآخرة ء وجوز أن یکون ذلك من الإعلام وہو وضع العلامة والسمة 
فیتعدی لواحد أی یسمھم بعلامة یعرفون بہا یوم القیاسة کبیاض الوجوہ وسوادھا ء 


-۔ ١۱۳۲۔‏ 
وقیل : پسمھم سبحان وتسا ی بعلامة یعرفون بہا نی الدیا کقولە علیيه السلام : 
اس سہموصرا(زسراھرتحال ر۱95 (رییع)"': 
قال العبد الضعیف : ویختمل أن یکون ذلك کلە من قبیل التنزیل على مداركغ 
الإنسان والتکام بکلام یلق بحاله نی أمثٹال ہذہ المواضع ؛ وذلك مثل لفظ الترجی 
فی قولہ تعالی: ہ لعلکم تفلحون ہ وأمثال ذلك . آفادہ شیخنا أشرف الشایخ نی 
غیر ھذا اللوضع ؛ وقد سعہ عن شیخه ا موی محمد یعقوب قدس سرہ . 


من 


ووصینا الإنسان بوالدیہ: حسنا ؛ 


لا مجوز الرجل ان یقتل آباہ وإن کان مشرکكاء وکذا لا یقتص ولد من الوالا 
۱ قال ابحغصاص : روی أبو عبیدة عن عبد اللہ ہ قال : قلت : یا رسول اللہ 
أی الأعمال أفضل ؟ قال : الصلوة لوقتہن ؛ قلت : مم مہ ؟ قال : ا لحھاد نی سبیل 
اللہ ؛ قلت: مم مہ ؟ قال : ہر الوالدین ٠‏ . فالآَیة واظہر یدلا ن معأعلی أنےە لا بجوز 
للرجل أن یقتل أباہ ون کان مش رکا ء ونہی النی صلى اللہ علیبه وسلم حنظلة بن آئی 
عامر عن قتل آبرےە وکان مش رکا . 

ویدل أیضاً على أنە لا یقتص للولد من الوالد ( احکام القرآن ۳ : 1۱ء 

ون جاھداك لتشرك بی ما لیس لك بے علم فلا تطعھما ء 

لا طاعة خلوق فى معصیة الخالق ٰ 7 

دلت الآیٰة على أنه لا طاعة خلوق ی معصیة اتال ء کا ورد نی الصحیح 
من ا حدیث ؛ وذلك لأنە لو جاز لحاز للولد حین جاھد أبواہ فی الأمر بالمعصیة ؛ 
فلا م یل لە لا بحل لأحد طاعة أحد فی معصیة اللہ تعصالی ء وق تعلیق اہی عن 
طاعتیا پمجاہدتما فی التکلیف إشعار بأنه إذا مم تتحق منبا ا جامدة أو تحقق من 
أحدہا فقط فھو منبی عده بالأولی ( روح ) . 


ٰ ع غاد 
اتباع ما لا یعلم ختے لا مجوز 
. وبستدل بالایة على أُن ما لا یعلم صحتہ ولو اجالا کا نی النقلید لا بجوز اتباءہ 
7ار وووافکاتت کاو لرااہ گلا کرت رد اوو۔ مزواع مالین 
ہہ علء ول یقل: وإن أمرك بمعصیة فلا تطعھیا مع کونە أخصر واوضح . 
والذبن آمنوا وعملوا الصالحات لسدخلہم فی الصالحن ؛ 
الصلاح درجات غبر متناہیة لا لو عن طلبه الأنبیاء 
الراد فی زمرة الراسخین فی الصلاح الکاملین فی ؛ والصلاح ضد الفساد 
وھو جامع لکل خیر ء ولە مراتب غیر متناھیة ؛ ومرتبە الکال فی مرتبة علیاء “ 
ولذا طلبہا الأنبیاء علیہم السلام کا قال سلمان علیه السلام : و وأدخلنی رحمتك 
یق عبادك الصالحین ٢‏ . 
۰و قال الین کفروا ۔ إ ی قولہ ۔ ولیسئلن یوم القیاسة ما کانوا یفترون ؛ 
الداعی إلی المعصیة عاص وعليه وزرہ 
دلت الآبة علىی أن من صار سببً داعیاً وع رکا لضلال غیرہ أو هدی ؛ 
کان علیه وزرہ أو أجرہ من دون أن ینقص من وزر من عمل بے آو آجرہ شیثا . 
وعلیه یدل ما أمخرجه عبد بن حمید وابن المنذر عن الحسن ان النی صل اللہ علیه 
وسلم قال : و أیما داع دعا إلل ھدی فاتبع علیه وعمل بے فله مثل أجور الذین 
ابعوہ ء ولا بنقص ذلك من أجورھم شیا . وأیما داع دعا إلی ضلالة فاتبع علیہا 
شعمل بہا فعليه مثل أوزار الذین اتبعوہ لا ینقص ذلك من آوزارھم شیلا (٣‏ روح ٠)‏ 
۱ ہو ہا را ہس سی کو یبس 
القصص من التفصیل ی أمر النسہب والاعانة وإن من الاأسباب ما هو حرك وداع 
الال .نک حکم أصل العمل ؛ ومنہا ما لیس کذلك ففيه تفصیل القریب 
داد ز یں >٭ 


ے ۱۳١‏ ۔ 
* و آنیناہ أجرہ فی الدنیا ونے فی الآحرة لن الصالحن ء 


بعض ا خزاء محصل فی الدنیا 

قلت : دلت الآّیة علىی أن جزاء بعض ال مال یعطی فی الدنیا أ٘یضاً ء إن 
خیرا فخیر ء وإن شرآ فشر . وقد جمع شیخنا أشرف المشایخ قدس سرہ تلك 
الأعمال وأجزیتہا فی رسالة ماھا ہ جزاء الا ححال ٤‏ ۔ 

ہ أ لنکم لتانون الرجال ونقطعون السبیل وأنون فی نادیکم الذکر ء 

اختلف فی تعیین ھذا المنکر الذی کانوا یأتونہ ق نادیہمء فن قائل: کانوا 
یأتون بعضہم بعضآ فی اللاًء قاله جاھدء ومن قائل: کانوا یتضارطون وبتضاحکون 
قالته عائشة رضی اللہ تصا ی عنہا والقاسم . ومن قائل: کانوا یناطعون بین الکباش : 
وعن أآم ہانی رضی اللہ عنہا قالت : سألت رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم عنے ؛ 
قال : یحذنون أہل الطریق ویسخرون منہم ( ابن کثیر) . والذی اختارہ ابن کر 
]یہام ما أیہمہ اللہ تصالی لیشمل کل منکر فعلوہ فی انجلس ء قال ابن کثیر : أی 
یفعلون ما لا یلیق من الأقوال والأفعال فی مجالسهم انی بحتمعون فیہا لا ینکر بعضہم 
علی بعض شیئاً من ذلك ۔ واللہ أعلم ۔ 

فاشتملت الایة علی ثلاشة من الاأحکام : 


حرمة اللوطیة وقطع السبیل وکل معصیة علىی سبیل الأعلان والا جتراء أشد حرمة 
الأول: حرمة إتیان الرجالء وھو ظاہر اأُجمعت عليه الأمة صدعت بہ غبر 
واحد من آیات الکتاب ء والتواتر من روایات اس حدیث؛ نصوا علی أنہا أشد 7 
من الزنا (روح ). 
والثانی : حرمة قطع السبیل وإضرار ا ارة ۔ 


والثالٹ : حرمة إِتیان المنکر والعصیة فی ا جالس والأندية عل الاعلان أی 


ےھ ے 


7 0 فإن إتیانه ىى النادی مل سعاواف ا وس 
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ہیں ا حوف من اللہ سبحانہ وتعالی . 
رر 505 قوف رجہ کھوںموو میں 
٥‏ ونك الآمشال نضریہا الساس وما یەقٹھا إلا المالون ء 
تعریف العالم علی لسان لی صلی اللہ علیب وس 

أی الراخون نی العام المتدہرون فی الأشیاء علی ما ینبغی . وروی می النة 
بسندہ عن جابر رضی الله عنےە أن النی صلى اللہ عليہ وسلم تلاٴ ھذہ الایة ہ وتلك 
الامثال ؛ الابة فقال : و العالم من عقل عن اللہ تعالیء فعمل بطاعتہ واجتنت خطے ‏ 
ررح) 1الت عازرآن مر آغازات العلم التدہر نی أمثال الله تسا ی وتعقلھا کا ینبغی. 

( وأقم الصلوة إن الصلاة تہی عن الفحشاء وا لمنکر ؛ 

الاشکال بآں اضسر؟ من الصلین لا بنہون عن الفحشاء وا منکر بأن الصلوۃ سبب 
للا نہاء عن الفہ ناء وا مٹکر : والمسبب قد پتخلف عن السبب لفقد شرط آو 
وجود مائع ٰ 

ہہا إشکال معروف ء وہو أا نری کثبراً من ا مرتکبین للفحشاء والمنکر 
یصلون ولا یتہر عن ذاِك . واختلفت أقوال العلباء یق جوابہے . 

فقیل : إن الاشکال نشأً من مقدمة فاسدة : احترعہا الاوهام ء وھی : أن 
2 ایر الات ا۱150 “رر بس سج 
درسلہ کلھم وکتب الرالة کلھا ء ینہون عن الفحشاء والمکر ومع ذلك تری 
کوااآ حق علیہم الضلالة لا ینتہون عن منکر فعلوہ . فلا م یستلزم نہی الله سبحانہ 
تسا ی ؛ وکذا جمییع رسلہ و کتبے لانتہاء الناس عن ا لمعاصی ٤‏ فکیف بستلزمه 
لی الصلوۃ عدے ؟ فحاصل معنی الآبة على ھذا آن وضع الصلوۃة 
من ا حشوع وا ضوع والتسبیح والتقدیس مجموعہ ہی صاحبہ عن آرتاب 


١۳١ -‏ ۔ہ 


العاصی ؛ فنہم من عرف نہیہا وأقدر ما قدراً واجتنب ما نہتەء ومہم اع نی 
ہواہ 3 ول یراع گنا وھذا عو المنقول عن ابن مسعود وابن عباس رفی ان 
عنمما کا یستفاد من کلام الحلصاص ف أحکام القرآن . 


ونقل آبو حیان عن اہن عباس رضی الہ عنہ والکلی وابن جریسج وجاد ن 
أى سلپان ہ ان الصلوۃ تھی عن ذلك مادام المصلى فیہا ہ فإن وضع الصلوۃ لا پیم 
فیہ شی من ذلك ء بخلاف سار العبادات ؛ فانہا مکن اجتّاعھا مع ا لمنکرات 
. وا لمعاصی . ألا تری الصائم أنہ فی حالة صومہ ممکن ارتکابہ املعاصی ء من الغیےة 
والکذب والسرقة وأمشال ذلك ؟ و کذا ا حاج والنفق أمواله فی سیل اللہ . 
(روح بتوضیح) . 

قلت : وفیہ ما فیہ ء فان مثل ھذا المدع والنہی لا بختص بالصلوۃ بل کل 
عحل کذلك ؛ فإن ا مرء حین یشتغل نی الطعام والشراب لا یکن لہ السرقة والزنا 
وأشیاء من ا معاصی ؛ وکذا إذا نام لم یمکنہ شی من المعاصی ؛ فلم یبق فیہ خصوصیة 
الصلوة ء و کلام الحق جل شأنه یقتضی سیاقہ الاختصاص کا لا بخنی . وقیل : 
إِن الصلوۃ سبب للا نتہاء عن ذلك؛ ولیس ھذا کل ما أن الصلوۃ نی حکم النکرۃ؛ 
وھی فی الإثبات لا یب أن تعم؛ فینحل الإشکال ( روح ) . 

قلت : ویژید السببیة ما أخرجہ عبسد بن حمید وابن جریر والبیتی فی شعب 
الإیمان عن الحسن قال : قال رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسلم : و من لم تنہہ صلانہ 
عن الفحشاء والمنکر فلا صلاۃ لہ ) وفی لفظ ۹م بزدد بہا من اللہ إلا بعداً ء وأخرجھ 
پہذا اللفظ اہن آئی حاتم والطبرانی وابن مردویٍه عن ابن عباس رضی اللہ عنہ مرفوعاً 
وآنخرج ابن بی شیبة وعبد بن حمید وابن جریر وابن ا منذر وابن بی حاتم والبیہنی 
عن ابن مہعود رضی اللہ عنے أنه قیل لە : إن فلاناً یطیل الصلوة ء فقال : إِذ 
الصلوۃ لا تنفع إلا من أطاعھاء مو : ہ ان الصلوة تنہی عن الفحشاء والمئکر ؛ 
( روح ملخصا ) . وروی ابن جریرعن ابن عباس رضی االلہ عنہ قولہ : ه إِن 


۶ تے 


الصلوۃ تنہی عن الفحشاء والمنکر ہ یقول : فی الصلوۃ منتہھی ومزدجر عن معاصی 
اللہ تعسال ی . وقال سفیان : قالوا : ہ یا شعیب أصلوتك أمرك ؛ قال سفیان : أی 
واللہ تأمرہ وتنہاہ ( طبری ) . 

وأبضاً یژیدہ ما حرج أحمد واہن حبان والبیہتی عن أی ھریرة قال: (جاء 
رجل إل النی صل اللہ علیيه وسلم ؛ فقال : إِن فلانا یصل باللیل فإذا أصبح سرق 
قال: سینہاہ ما تقول ؛ . وأصرح منہ فیا ذکرنا ما روی أن فتی من ن الأنصار کان 
پصل مع النی صلى اللہ علیبه وسلم ولا یدع شیا من الفواحش إلا رکبه ؛ فوصف 
لہ فقال عليه الصلوة والسلام: إن صلوتہ سہاہ . فم یلبث إلا أن تاب . إلا أن 
ان حجر ذکر مشه أنه لم یبجدہ فی کتب الحدیث : وقال ابن کثیر : قال أبو العالیة 
یق قولہ تعسا لی : ہ إن الصلوۃ تنہی عن الفحشاء والمنکر ہ قال : إن الصلوۃ فرے 
ثلاث خصال ؛ فکل صلوۃة لا یکون فیہا شی“ من ھذہ الحصال فلیست ہصلوۃ 
الإخلاص وا حشیة وذ کر اللہ فاللإخلاص رأمرہ باللعروفء وانحشیة تنہاہ عن المذکر 
وذکر اللہ القرآن یآمرہ وینپاہ . 

وباہلحملة فالروایات الّی ذکرناھا تدل علیى أُن الصلوۃ سبب للاتہاء عن 
الفحشاء وا منکر وہو أمر زائد علیى النہی ؛ فالإشکال ا مذ کور باق علىی حاله . وقد 
من اللہ علی بجواب لا غبار عليه - فیا أری ء واللہ سبحانه وتعال أعل ۔ وھو 
أن التلازم بین کل سبب ومسبب مشروط باجتاع الشرائط ورفع ا موائع ء فإذا 
فات شرط من شروطہ أو وجد مانع من موانعه تخلف المسبب عن السبب ء ألا 
تری أن السقمونیا سبب للإسہال بالاتفاق ء ومع ذلك لنشامد کثیرا ما بخلافه ‏ 
لعروض عارض آأو مزاحمة عائق ء وکذلك زھر البنفسج دافع للزکام ورما 
بتخلف عنه ذلك لفقد شرط أو وجود مانع وتلاف الثقاتةت التاتیۃ ہب 
حرارة ء ورعا تری أنہا لا توجد ا حرارۃ لعائق ٹلج أو برد أو ریح باردۃ شدیدة ‏ 
وکلك سائر الأٗأسباب والمسببات تراھا منوطۃة بہذین الشرطین یعنی اجتاع 
الشرائط ورفع الموائع 


۔ ۱۳۸ - 

وبعد ذلك فاعل أن الصلوۃ لا شك أنہا سبب للانتہاء والانجزار عن العامی 
والمنکرات جمیعاً ء إذا أدیت بشروطہا وروعیت حدودھا و آداہہا ٤‏ ول یعی عن 
الشھزس عت تقو من صبےة الفساق أو غلبة الرسم والعادة وأمثال ذلك . فاللن 
برون أنہم یصلون ولا بنتہون عن امنکرات والمعاصی ء إذا حققت أمرھم وفئشت 
حا مم وجدت صلوتہم قاصرة أو وجدت صاحہا محوطاً بصحبة 8 وأمثال 
تللعی اق سجات: تال اع ۱ 

( ول کر اللہ آکر واللہ یعلم ما تصنعون ؛ 

الوجھان فی تفسر: ذکر اللہ اکر ٰ 

اختلف أھل التاویل فی معضاہء فقیل : معناہ لذ کر اللہ تعسا ی [یاکم أکبر 
من ذ کن انا 807878 +ہہ++٠ە‏ ٘ 74۰۰۰۰[ آحالمم وآکبر من 
کل شیٴ یصنعونه . وروی عن ا بر ابن عباس رضی اللہ عنه فیه وجھان . وقال 
ابن جربر : وأشبہ هذہ الأقوال بما دل علیيه ظاہر التنرزیل قو ل من قال : ولذکر 
اللہ إیاکم أفضل من ذکر کم إیاہ . وذلك لأنہ القول ا منصور بأقوال کثبر من 
الصحابے والتابعین ء کا ذکرہ ابن جریر بأسانیدہ عن ابن عباس رضی اللہ علنہ 
وعکرمة وعطیة ومجاھد وسلان وأبی فروۃ وابن مسعود رضی اللہ عنہم . 

قلت : ولا شك أن اللفظ حتمل لکلا الوجھین . فدلت الایة على أن ذکر 
اللہ تعالی ہو آکبر الُعمال ؛ کیف لا وہو روح الاعمال والعبادات جمیعا؟ وقد 
صرحوا فیه ان الذ کر اعم من الذ کر اللسانی و کل طاعة للہ تعا لی بالقلب أو بجوارج. 

ہ ولا تجادلوا أھل الکتاب إلا بای ھی أحسن إلا الن ظلموا منہم ؛ 
رعایة الدرجات ف ادلة الکفار من الن إلی الغلظة 


أی با حصلة الّی ھی أحسن کقابلة ا حشونة اللین ؛ والغضب بالکظم ؛ 
والمشاغبة بالنصح ء والسورة باللاناۃ قال سبحان٭ : ه ادقع رالی هی أُحسن؛: 


ا ا رہ 


7 الذین ظلمواء ٤‏ بالافراط فی الا عتداء والعنادء فل یقبلوا النصح .- فہم 
الرفق؛ فاستعملوا معھم الغلظة . 


واختلف ی نسخ الآیةء ڈوو نت 
وابن أیی خاتم وابن الاأنباری ی اللصاحف عن قتادة ء أنه قال پ ھی فی ھذہ الآرۃ 
ن ادلة ھل الکتاب ثم نسیخ فك فقال سبحاشہ : ۃ قالوا لذین لا بژمنون با 
ولا بالیوم الآخر ؛ الّيیىةء ولا مجادلڈ أشد من السیف . ٠‏ وقال نی نجمع الیان : 
إنا غیر منسوخة لان المراد بابندال الناظرۃ ء وذالك علی الوجہ الأحسن عو الواجب 
الذی لا بجوز غیرہ . وقال بعض الأٗجلة : ِن انبادلة بالحسنی تی آوائل الدعوۃ لہا 
تتقدم القتالء فلا یلزم النسخ ولا عدم القتال بالکلیة وررع مافظا): 


۷ وقولوا آمنا بالدی انزل إلینا وأنزل إلیکم ہ 
کر الأحادیث الآسرائیلیة من الصدق والکذب َ ۱ 
یی إذاأخبر أمل الکتاب ما لا نع صدقه ولا کذہہ قہذا لا قام : 
عل تکذیبے لأنە قد یکون حقاً ء ولا تصدیقہ فلعله أن یکون باطلا. ولکن نؤمن. 
بے ]انا مجملا معلقاً علی شرط ء وھو أن یکون منرٴلا لا مبدلا ولا موولا . قال ' 
البخاری پسندہ عن ای ھریرۃ رضی اللہ عننه قال: کان أھل الکتاہء یقرعون 
اززاۃ الرایھاء رینسرر ا بافرومة لکل :الاقلام +اقال: رسولظاقاص لات 
علیہ وسلم: ٣‏ لانصدقوا أھل الکتاب ولا تکذبوہم ‏ وقولوا : آمنا بالڈی أنزل 
الین وما آنزل نو سی و نی سی 2001 5 
الکلام فی روابات عفر ُٰ 
٭ وقال ان کثیر برسروامکناووسرتو- اکب صت: 
لائه قد دخله تحریف وتبدیل وتغییر وتأویل ء وما أقل الصدق فیہ مم ما أقل فائدۃ 
کثیر منہ لوکان صحیحاآً . وروی ابن جریرعن عبداللہ ہو ابن مسعود رضی الہ کعد 


ر 


تاگاے 


فال : و لا تسالوا أھل الکتاب عن شی' ؛ فإنہم لن یہدوکم وقد ضلوا .٠‏ وروی 
البخاری بسندہ عن حمید بن عہد الرحمن آنه مع معاویة بحدث رھطا من 
قریش با لمدینة وذکر کعب الأحبار فقال : إن کان من أصدق ھولاء ا حدین 
الذین بحدثون من أھل الکتاب ؛ وإن کنا مع ذلك نبلو عليیه الکذب٠‏ . 

قلت : معناہ أنہ قد يأتی فی کلامے ما ہو خلاف الواقع من غیر قصد ء لأز 
بحدث عن صحف ہو سن بہا الظن ء وفہا أشیاء موضوعة لا یعلمھا إلا اللہ 
عزوجل؛ ومن منحہ تعا لی علا بذلك ؛ وکل بحسبہ . ول ا حمد والمنة ( ابن کثیر) . 

فدلت الایة علی أن ما جاء من أھل الکتاب لا یصدق ولا یکذب بالتفصیل 
والتعیین ء بل یکتنی فیےه بالڑبمان الاجا ی على ما نزل من اللہ تعا ی . 


( یسا عبادی الذن آمنوا إن أآرضی واسعة فإبای فاعبدون ) 


تجب الفجرۃ من کل بلد مجبر فیہ علىی العاصی بشرط القدرة علہا ء ویستحب - 
من کل بلد غلب علیيه الکفر والفسق سواء فیہ دار الإسلام وا خرب 

ہذا أمر من اللہ لعبادہ باغجرۃ من ابلد الڈی لا یقدرون فیە عل إقاےۃ 
الڈکاانتن:آن ص080ام ‏ اعت مکرالاتات لی اافوسیاڈسیزکا 
أمرہم . روی الإمام أحمد بسندہ عن یں بحی مولی الزبیر ابن العرام قال : ہ قال 
رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم : البلاد بلاد اللہ والىسمسسگ وید وابات 
خیرآ فأقم ) ولٰذا ما ضاق عل المستضعفین یمکة مقامھم بہا خرجرا مھاجرین لل 
ارمواطفالاظاو پوت ٌمسمفافالسی سو اکس لات 
رانا تاب تة با نون (كاللازکڈالہر ےی رجااظیودرائ کیرں۔ یزیت 
نانواہاضرووو می ورس اللہ عضه قال : و إذا عمل فہا باللعاصی 
فاخرج منہا ٤‏ ء وی لفظ لہ مر فا8 می وا ة او :رعن عطاء قال ::إڈا 
7-7 اقظااطد انی زار ووکرساسوسو عصصس حزنڈ 
القت اتی سی رجاہوضہت× 


۔- ١٤١‏ ۔ 


۱ میں ےت ےن 5027ا 
رت مل کات کل وو س َعاٌوزشو تاجرد نآ بے 
ج000 روز ااافک اگ کرادت 
متفاوتة کی الإسلامء فکان أول أمرھا أن المسلمون ما أمروا بالمھجرۃ من مکة کان 
فرض عین علیہم بل وإمارۃ الإسلام جیٹ لا یقبل منہم الإسلام بدون المجرۃ کا 
درزت ہ آبات کات ےی مراقس اف ڈوو سوندت سفکتاس 
بلاد الکفر والفسق مطلقاً ء کیفماکان ؛ وإن کان فیہا قادراً علی إقامة الدینء وواجاة 
إذا م یقدر فیہا علی إقامة الدین ٤‏ وسواء نی ذلك دار الإسلام ودار ا حرب . وھذا 
لتفصیل ذکرہ ا حافظ فی فتح الباریء وقواعد ا حنفیة رحمھم اللہ تسا ی لا تآباہ ۔ 


( والذین جاھدوا فیسنا للہدینہم سبلنا وإن اللہ مع انحسنن؛ 


" العمل مقتی العلم سبب لزیادة الہ 
آی لینصرنہم سبلنا أی طرقنا فی الدنیا والآخرۃ ء وروی ابن أبی حائم عن 
عباس الممدانی فی قوله تعالی : ہ والذہین جاھدوا فنا لنہدینہم سبلنا ١‏ قال: 
الذین یعملون بما یعلمون یہدیہم اللہ ما لا یعلمون . قال أحمد بن آبی الحواری : 
فحدثت بے أبا سلمان - یعنی الدارانی - فاعجبه ؛ وقال : لیس ینبغی لن أهھم شیناً 
0" ,000 کر 
نعا یء حتی وافق ما فی قلبہ ( ابن کثیر) . وفی ا حدیث: ‏ من مل ما علم ورثه 
اللہ تعالی علم ما لم یعلم ٤‏ ۔ ْ 
فدلت الآبرة علی أن العمل بمقتضی العلم سبب لزیادة العلم ء وفتح أبواب 
الرحمةء وسہولة سبیل اللہ تعا یل لصاحبے؛ واللہ سبحانه وتعا ى نسآل أن پرزتنا 
اسم النافع والعمل بمقتضاہ حتی نصیر لا نبتغی إِلا رضاہ ولا نعبد إِلا إباہ . وھذا 
سر یشارت ہزات ۔ 


ْ سسوزہ السر وم 


دالم ‏ ٭ غلبت الروم فی دن الارض وھم سن بصد غلہہم سیغلبون ٠‏ ی 
بیع سدین للہ الم من قبل ومن بعد ہ 

معجزة انی صل اللہ علبه وسلم ونصدیقہ فی ا بر عن الغیبات 

الراد ب۔ ہ أدنی الٌٔرض؛ أرض الروم القرییة من أہل مکة لن الکلام مہم 
(روح) أو من أھل فارس لان القتال معھم؛ ذکرہ ابن جریر ؛ ومعنی الاب : 
ان الروم من بعد غلبة فارس [یاہم سیغلبون فارس فی بضع سنیین ( ابن جربر) . 

وھذہ الب من الأخبار بالمغیبات الآثیةء وقد وقع کا أخبرء فکانت 
معَلاۃ لٹا وسید الانبیاء علیہم الصلوات والسلام . وقد وقع التحدی بە من 
سیدنا أبی بکر الصدیق رضی اللہ عنه ؛ کا روی؛ أن فارس غزا الرومء فوافوہم ‏ 
باذرعات وبصری فغلبوا علیہم . فبلغ ذلك البی صلى اللہ علیيه وسلم وأصحابہ وهم 
بمکة فشق ذلك علیہم ء۔وکان صل اللہ علیه وسلم یکرہ أن یظھر الاأمیون من 
ا مجوس علىی أھل الکتاب من الروم . وفرح الکفار یمکة وشمتواء فلقوا أصحاب الئی 
صل اللہ علیه وسل فقالوا َ[نکم اخل کات نوالنطاوف تام "تاب رحطظہ 
إخواننا من أھل فارس على إخوانکم من أھل الکتاب ؛ وإنکم إن قاتلتمونا لنظھرن 
عليکم . فأنزل اللہ تعالی : : ٥‏ الم ٭ غلبت الروم ؛ الایاتء فخرج أبو بکر رضی 

اللہ عنه إلی الکفار فقال : أفرحتم بظھور إخوانکم على إخوائنا؟ فلا تفرحواء . 

٠‏ ولا یقرن اللہ تعا لی عینکمءفواللہ لیظھرن الروم علی فارس٠‏ أخبر نا بذلك. نیینا صل 
اللہ عليه وسلم . فقام إليه آئی بن خلف فقال : کذبت : فقال لە أبو بکر رضی اللہ 
غ: آت'اکنت و صتوامششتتؤ تعال أناحبك ( )١‏ عشر قلائص منی وعشر 

: أی آرامنك ڑ الوّلف) ۔‎ )١١( 


ت188 


ہووو اٹم ناوت ارواووو لاس خراؤت 1 تی رت آفا ری عل 
روم غرمت؛ إلی ثلاث: سئین نناحبہ . مم جاء أبو بکر رضی اللہ عنہ إل النی صل 
نز علِه وسل فأخبرہ . فقال علیه الصلوۃ والسلام : ما ھکذا ذکرت ء نما 
ام ما بین الثلاث إلی التسع ء فزایدہ فی ا حظر ومادہ فی الأجل؛ فخرج أبو بکر 
رضی اللہ عنه فلتی أ٘بباً فقال: لعلك ندمت؟ قال: لاء تعال نا أزابدك فی ا حظرء 
وأمادك نی الأجل فأجعلھا ماة قلوص؛ ئل سنین؛ قال: قد فعلت ( أخرجہ 
ان جربر بسندہ عن مجاھد ) . فلا أراد أبو بکر اله دیق المجرة طلب منە أنی کفیلا 
بالحظر إن غلبء فکل بے ابشه عبد الرحمنء؛ فلا آراد أی الحروج إلی أحد 
طلبے عبد الرحمن بالکفیل ؛ فأعطاہ کفیلا ومات آى من جرح جرحہ النی صلى 
اللہ عليه وساء وظھرت الروم على فارس کا دخلت السنفة السابعة ء وجاء ی 
بعض الروایات أنہم ظھروا علیہم یوم الحدیبية ( أخرجہ ان جریر عن عکرمٰة 
وتتادة ) . وأخرج الترمذی وحسنه اه ما کان پوم بدر ظھرت الروم علیىی 
افارس ؛ فأخذ آبو بکر ا حظر من ورثٹے آبی وجاء به إلی الی صلی اللہ عليه _ 
وسلم فقال علیه الصلوۃ والسلام : تصدق بە؛ وف روایة أآی یعلی وابن آبی حاتم 
وابن ٭ردویتة واہن عسا کر عن البراء بن عازب رضی اللہ عنه نے عليه الصلوۃ 
والسلام قال : ھذا السحت ء تصدق بے ( روح) ٠×‏ 


سلله القمار وا خواب عن عمل الصدیق 

وأما مسشلۃة القمار الڈی قامر بے أبو بکر رضی اللہ عده فجواہا آنه 
وقع قبل تحری القمار فقد قال ان جریر : قال اِمعی :_ الناحبة الراہدة 
اك قبل أن یکون تحریم ذلك.م رُوی عن قتادة القصة وفیہا: وذك قبل ان ینہی 
بن التمار (اہن جریں) . ویثل ذلك أأنخحرجے ابن بی حاتم والبہتی عن قتادة والرمڈی 
-حححہ ‏ عن فیاء بن مکرم السلمی وھو الظاہرء لان السورة مکیة؛ وحرم ا مر [ 
فالیٹرمن آسالفرآن :زولا زروے). آفۃفکال اعل مس نانة اقاربعد ذاك:. 


٤4و)‎ ۵8 


سللۂہة القمار یق دار ا خرب 
َال آںے لا استدلال فیه 'حنفیة القائلین بجواز القمار باہل ا حرب ف دار 
221ھ نعم ١‏ لم دلا ئل آخر لیس‌ھذا موضع تفصیلھا . 


ولکن پشکل عليه أنه ما کان قبل تحری القمار فھا وج کون “تا والأمر 
9 0 ہے 


فالنواب أن هھنا أمران : الأمربالتصدق وکونه تنا . 


نالاول قد صحت الروایة بەء ولکن لیس من ضررة الاأمر بالتصدق ان یکون 
8 9 ۰"9.. و .. س۔ مو تی 
وھو تصدق جلال : فقد قال الراغب :إن ھذا لکونہ ساحتاً للمروة لاللدین؛ فکأنہ 
صلى اللہ عليه وسام رآی أن تمول ذلك وإن کان حلالا خل بمروۃ آبف بکر رضی 
ْ اللہ عنهء ولا یأنی ذلك إذنە عليه الصلوة والسلام نی المناحبة ۔ یعنی القمار - ما اُنہا 
لا ضر با مروۃة أصلاء وفیہا من إظھار الیقین بصدق ما جاء بہ النہی صلی اللہ عليه 
وسام ما فیہاء وکان علیه الصلوۃ والسلام على ثقة من صلاح الصدیق رضی الله 
عنه أنە إذا أمرہ بالتصدق با يأآخذ ونہاہ عن تمولە لم خالفه . 


وأما الٹانی أعنی لفظ السحت فالحواب عنه أولا : أن صصحة مذا اللفظ فی الروایة 
منوع ؛ وثانیاً : علی تقدیر تسلیم الصحة أن لفظ السحت یطلق على معان : منہا : 
ال حرام : ومنہا : ما یکون سببآ للعار ء والنقص فی المروۃ حتی کأنه یسحتا أی 
یستأصلھا تھا فی قولە عليه الصلوۃ والسلام: اکسب ال لحجام عت :؛ وکامر عن 
الراغب من إطلاق السحت هھنا لیس بکونه حراماً بل لکونە ساحتاً للمروة ؛ 


دس ٦ں‏ بعض الکلام بمعنی ا حرام مرة 7 و معی 
الکروہ آخری؛ ویستدل علی ذلك بالقرائن: فیجوز أن یکون فی ا بر إذا صح فیه 


۔- ١٤۱۔‏ 


اپ کڑاوہ فأمر اووتساکزت کراااکاکاگ رر رارکت وس 
(روح زیادة ونقص ) . 
یی النصدق با مال ا حرام وما فیہ من الشروط 

قلت : وھو الخلص من إشکال آحر وهو أن الأمر بالتصدق با مال ا حرام 
ا بخنص وضع لا یکون صاحب الال معلوماً أو لا قدر علی الرد إلیه ء ولا 
زللأمور به ہو رد ا ال علىی صاحبے . فکیف أمر بالتصدق وصاحب ا ال معلوماً 
موجود بحیاله؟ ولکن ما ظھر نہ لم یکن حراماً بل صار ملکاً لنی بکر رضی اللہ 
عنه ؛ فلم یمر بردہ إ ی صاحبه بل بالتصدق بے مصلحة رآھا ٠‏ سم ل اللہ صلی اللہ 
علیه وسام فا الڑإشکال من راس والحمد لل علىی ذلك . 

(ویومئذ فرح الموٴمنون٭ بنصر اللہ ینصر من یشاء وہو العز ہزالرحم ) 

سے سب سس تی ْ۔.-۔ : تفقل : 
1ت گوقاال اد کا2 ااسلاتانح فرن اون بن س لان ؛ بعضاً ؛ وألتی بینہم العداوۃ 
والفضاء ت کسر بعضھم شوکة بعض ( روح ). 
جواز فرح المسلم بغابة بعض الکفار إذا کان قرب ملة إ الإسلام 

فعلی الأول : دلت الایے علیى جواز فرح ا لمومنین بغلبة بعض الکفار ء إذا 

 نولفاغ یعلمون ظاہرآ من ا یوۃ الدنیا وھم عن الآخرة ھم‎ ١ 

من ان عباس ری الله ت کو ا و دی آیزرعوث ومی 
7 ۹)۳“ : روح ہن نار وی امن نین ام 5 
الابے : بلغ من حذق أ٘حدھم ہأمر دنیاہ ارسقلت الدرھم علی ظفرہ فیخیرلۂ 
ال صل . 


ے ۹١ت‏ 

الحذاقة فی مکاسب الدنیا وفنونہا مع الغفلة عن الاآخحرة جھل لیس من ا ححہمة فی ٹی 

دلت الایة على أن الع پنکاسب الدنیؤالحذاقة فی صناعتہا إذا کان مع 
الغفلة عن الآخرۃ _ کا هو دیدن آبناء الزمان فی العصر پور یں 
وحجاقة ؛ مثل ھذا الع وعدمہ سواء فی نظر أول الایدی والأبصار ؛ واعقل 
والحکمة معزل عہم فویل لن اہم حکاء آو عقلاء ! ون من وك الألباں : 
إلا الذین یذکرون الله قیاما وقعودا وعلی جنو ہم ویتفکرون :_. خلق :لسلوت والأرض 
ربنا ما خلقت مذا باط !ا سبحانك وا ٭ذاب النار . ونبه سبحانه وتعا ی علی 
× سو عاقبة ہوٴلاء بقولہ بعا۔ ذلك : ۰آ وم سیروا نی الارش فینطرو کیف کان 
عاقبة الذ ین من قبّلھم کانوا ای منھم تریو ناو شی رتا اکٹر ما عمروھا. 


وف الکشاف : قولہ:٠‏ [ ٤‏ بدل من قولە سابقً: م٭ ولکن آکثر الناس - 

لا یعلتون ٠:‏ وی:ھذا:الابدال من الکٹنة أنہ أبدله مضە وجعله بحیث یقوم مقامہ 
وتنڈ'مدہ؛ لیعلمك أنه لا فرق بین عدم العام الڈی هو اہخھل وبین وجود الم 
الڈی لا یتجاوز الدنیا . وقوله : ٭ ظاھراً من ا حیوۃ الدنیا ؛ یفید أن لادایا ظاھراً 
وباطنء فظاہرھا ما یعرفھا اٹھال من التمشع بزخارفھا والآنعم بملاذھاء وباطنہا 
وحقیقتہا أنہا مجاز على الآرۃ یترود منہا إلما.بانظاعة ء والاُعمال الصالحة . 
وی تنکبر الظاہر [نہم لا یعلمون لا خاھْراً واحداً من جملة الظواہر ۔ انتہی . 
وف النیسابوری: وف تنکیر ظاہرہ إشارۃ إ قلة علمھم بظاہر الدنیا ابضأء وظاہر 
الدنیا ملاذھا وملاعبھاء وباطنہا مضارھا ومتاعبپا, -ٔ 

ہے تقول ملا فہا کان ان کیکھ انتا 

0ڈایٹر رک آوزول انقایَ: .ول سسدرفوراکتات. کی 
۰ سًس مد الفاووی الوضح ما حاصلہ : انہم إذا رأوا غلبة 
77۰۱ لوا زظاائی۴ انووی لان سیر مم سی اتا 


0ا نے 


نم رہ اقابه عل آغیرَہ . رقف اجھل وضلال کا تبسرسائزسانعلبتاق ڑا 
6 وآما إذا ما ابتلاہ فقدر علیہ رزقہ فیقول ربی أھائن و کلا ہ, 


الغابة والظھور علىی غبرہ فی الدنیا لیس من إمارات القبول عنذ ال 
فدلت الایة علىی ہذا علی أن الغلبة والظھور علىی غیرہ فی الدنیا لیس من 
آ مزال کال تا بل قد یکون ذلك استدراجاً ۔ نعوذ باللہ منە . 


۱ فسبحن اللہ حین تمسون وحین تصبحون ۔ إ قولە ۔ وعشباً وحن تظھرون ؛ 
فرضیة الصلوات ا حمس مع تعیین أوقانہا بنص القرآن 
اب حملة خبریة لفظاً إنشائیة معنی بان یراد بہا الأمر فکانہ حینذ اہن 


فسبحوا ال انتا سپ توالان ہے سعائئ:مذہ الاو فات واحمدوہ ؛ ومعناہ: 
إن علی الممیرزین کلھم ان یسبحوہ ویحمدوہ ( روح ) . 


وآخرج عبد الرزاق والفریابی واپن جربر وابن المنذر وابن آئی حاتم والطبرانی 
والحاکم وصصحہ عن آبی رزین قال : ہ جاء نافع بن الأزرق إلی ابن عباس رضی 
اللہ عنهء فقال: ہل تجد الصلوات ال لحمس ف القرآن ؟ فقال : نعم ء فقرأہ فسبحان 
الله حین نمسون ۱ : صلاة الملغرب؛ و وحین تصبحون ؛ : صلوۃ الصبح؛ء (وعشیأآًء: 
صلوۃ العصرء و وحین تظھرون ہ؛ : صلوۃ الظھز ء وقراًە من بعد صلوۃ العشاء٦۰.‏ 
وأآخرج ابن أىی شیبة وابن جربر وابن النذر عنه ہ قال : .جمعت ھذہ الابة 
مواقیت الصلوة؛ و فسبحان اللہ حین تمسون :٤‏ ا مغرب والعشاء؛ و وحین تصبحون ؛ 
الفجرء و وعشیاً : العصر ؛ ١×‏ وحین تظھرون : الظھر ۰ : وذھب ا لسن إ ی ذلك . 

وقدم العشٹی على الإاظھار ؛ لأنە بالنسبة إ ی الڑظھار کالإمساء بالنسبة لی 
الاصباح ء وی البحر : قوبل بالعشی الإمساء ء وبالإظھار الإصباح ؛ لن کلا 
نما یعقب با قاہلہ ؛ فالعشی یعقبہ الإمساء ؛ وإلإصباح یعقبه الإظھار ۔ وتغییر 


۔۱١۸-‎ 

۰ب ٤‏ غ ا کالنتاء ۱ 
الأسلوب فی و عشبأء ما آنہ لایجئ الفعل بمعنی الو ک !شی سا ہے 
58.كب رر .و ے ہیں - سو ہر 

ائدۃ مھمة: وھذہ الکلات دعاء انخلیل صلوات اللہ عليه وسلامہ قنہ کان 

٤ 7‏ ۰“ ےہ ا الا 5 

یقوما کا أصبح وأمسی ء لأجل ذلك ماہ ہمت وو رن 
فی رواریےة أحمد وابن جریر واہن ا منذر وابن آٹی حائم وان السنی فی عمل ارم 
واللیلة ء والطبرانی وابن مردویة والبہی فی الدعوات عن معاذ بن آنس رضی اللہ 
عدہ . وأخرج آبو داوود والطبرانی وابن السنی وابن مردویه عن ابن عباس رفی 
اللہ عنم عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال : ٢‏ من قال حین پصبح : سبحان 
فان سرت رحس تو وہ فان رز کاام تت۷ ارک ما فا 
فی یومهہ ء ومن قاھا حین سی أدرك ما فاتہ من لیلته ؛ ( روح ) . 

١‏ ومن آیاتہ ان خلق لکم من أنفسکم أزواجا لنسکنوا إلہا وجعل بینکم 

مودة ورحمة ) 

قال الراغخب : الود محبة الشیٴ وعنی کونه ٭+ ویستعمل فی کل واحد من 
اللعنیین ؛ على أن القنی یتضمن معنی الود ء لأن الخنی ہو تشھی حصول ما تودہ 
وقول: ١‏ وجعل بینکم مودة ورحمة ة وقولہ: ہ سیجعل لم الرحمن وداء فإشارۃ 
فما أوقع ون الالکا الاکررد یتو تال ک٦"‏ لر آققات نا یطالازاس 
جمیعا ما آلفت پین قلوبہم ؛ انتہی . والرحمة رقة تقتضی الاحسان إلی الرحوم 
000 00 0د رتا اسنا تغزودت ات وتالقافاعت, 
القصد الأقمی من النکاح هو السکون والاطمینان ولا محصل إلابالمردة بین والرحمة 

فالمنی : إِن الغرض الأأقصی من الاُزواج ہو السکون إلیہا والاطمینان جا 
0 اور رکا نا ےت اب 2 و نا 
آؤاقازاہ ان اھ سان وتعالی علی عبادہ ا رہ الازواج مودۃ ورحمة 
ھا کااسدکری سز کات لاس نکر تھا 


ں,م۰۰۸پ-ٔ- 
بالمودة والالفة ای خلق اللہ سبحانہ نی قلوب الازواج . وربا لا تحصل ال مودة بینہا 
پىتلاف الطبائع ٤‏ او لا تبٹی ا مودة بینمما بوجوہ٥ء‏ فییٹی مرحم وھو أیضاً یکنی 
زظام ا لمعیشة بینما . ولعل اختیار الفظین المودة والرحمة لال ھذا العنی ۔ و 
وحاصلہ : أنه لا بد من ا مودة بین الزوجین ء فإن لم یکن فلا أقل من الرحمة بینہا ۔ 
عہة الازواج لا بنائی النقرب إلی اللہ تعا ی 

ولغ الات علی عدم التنائی بین محبة الازواج وبین الکمال والتقرب إلی 
اللہ تبارك وتعسا ی ٤‏ تا یزعمه بعض التقشفین من الزھاد ( مساشل السلوك ) . 
مجوز استعمال التعویذ وأمثاله لتحصیل المودة ہن الزوجن 

ناقت رکال سقااا 07ھ ء:جحراز تال آنباء ہین عل ا اذ 
والتحاہب بین الزوجین ؛ ومنہا : التعویذ ء وعلىی ذلك نما فی ا للغامع الصغیر ×” إن 
ارأۃ أرادت أن تصنع تعویذاً لیحبہا زوجھا بعد ما کان یبغضھا ان ذلك حرام 
حر أو أعمال سفلیة توجب تسخیر الزوج؛ وھو لکونہ قلباً للموضوع ممنوع لایحل 
کا تری . واللہ أعلم . 

"ومن آیاته منامکم باللیل والنہار وابتغاء کم من فضلہ ) 

النوم وطلب المعاش لا ینائی الزھد 

دلت الارة علىی أن الوم وطلب ا لمعاش لا پنافی الکنال والقبول من اللہ تعا ی ء 
کیف وہا من مننه رر لس سس 
(مسائل السلوك بتوضیح ) . 

ول الال الاأعل یف الےموات والاٗرض وھو العزیز الحکم ؛ 


فرة ٠ ٠‏ ک5 ×7 
الفرق بین :الثٹل والنل ون الأول من الله سبحانده وہو““ نی 


دل علی جواز القثیل لہ تعا ی ۰ب ۹ری سے ا 


7۰ ١._۔ہ‏ 
×ے تفر ہوا لله الأمثشال ؛ وقد مثل تعا یى 
رھ فیہا مصباح ٭ والمشل 


0۹9 پھھ' “۶ 0 سی سس ات الڈیلؤکشسان: 
الوصف ؛ ولو کان ہین حقیقة الوصفین بون بعید ء وہو جائز 
: الشارك نی النوع ء تعا ی اللہ عن ذاك 


زولہ تعا ی: ہ لیس کثله شیٴ٠.‏ کذا 


فند نی عله نی قوله تعا لی 


وت ی ان :رت عال : 


الشارك فی ظاھر 
لہ تسا ی عقلا وثابت نقلا . والٹانی معناہ 
علا کی ر؟ء وھو باطل عقلڈاودی الف 
فی مسائل السلوك ۔ 

فٹرة اللہ اتی فطر لاس علہا لا بدیل۔تخلق الہ خاك الدن اقم ؛ 
حقیق معنی الفطرة انہا الفیئة الستعدة معرفة الخالق وقبول ا حق 

قال الراغب: دہ الفطرةہ ہو إیجاد اللہ الشیٴ وإبداعہ علىی هیئة مترشحة لفعل 
من الأفعال ء فقوله : ٭ فطرة اللہ ای فطر الناس علیہا ؛ إشارة منه تعا ی إلی ما 
فطر أی أبدع ورکز ی الناس من مغرفشہ تعالی ‏ وفطرۃ اللہ ھی ما رکز فیبه من 
قوته علی معرفة الڑیمان ؛ وھو ا مشار إلیه بقوله تعسا لی : ہ ولئن سألتہم من خلقہم 
لیقولن اللہ ؛ انتہی . ونصب ہ فطرۃ اللہ ؛ علیىی حذف الفعل ای الزموا واتبعرا 
فطرة اللہ ء وھو أرجح الأقوال فیسے . 

وقال الطیبی : و ا مراد بالفطرة هھنا الکن من المدی ی أصل اللمبلة ؛ 
والنہیو لقبول الدین ء فلو ترك الرأً علیہا لا ستمر علی لزومہا وم یفارقھا إلل 
غیرھاء لآن حسن ھذا الدین ثابت فی النفوس یما بعدال عغتے لافةمن الافات 
وریہ کا میایدء :نان رتغان 0 أوا۵كفآالوفاٹن ر۱ لسوت اتی راک 
مس 0طق ا تال اک 5ک ےنارت بنی آدم موٴھلة لقبول 
لق کا خلق أعینہم وأماعھم تاباااسزقات ‏ احازقات .۔ نالااے طافن 
تس وعلیى تلك الهلية أدرکت ا حق ودین الإسلام ء وہو الدین ا حق . 
ا وی الات .وو سوکہ دائن یں :زامن 


١۱٥١ -‏ ۔ 


زار آبواہ یہوداہ و ینصرانہ و بمجسانہ ؛ حیث قالہ کا تیج الببیمةہ یعنی 
ان الہیمة تل الولد کامل 7 ورك کائا کات برا سے وک 
0 0 نال ذیوعت 

وقال الإمام التورہشتی رحمہ اللہ تعالی: ہ ذھب بعضهم إل الراد بالفطرۃ : 
الإسلام؛ وذھب بعضهھم إلی آن ا مراد بالفطرة هھناء ما فطر اللہ الحلق عليے ء 
من اليۓة مستعدة لمعرفة اخالق وقبول الحق والتبر ہین:سسن الأمر وقیحے 
ما رکبه فی الناس من العقول . وإلی ھذا ا عنی أشار بقوله سبحانه ه فطرۃ اللہ 
ای فطر السا علیَا ہ والقائلون بالتاویل المبدد پذکرہ بستدلرن پہلہ الاٗبة ء 
وی تدل علی خلاف ما فھموا ؛ لأنه سبحانہ وتعا ی یقول : ہ لا تبدیل ‏ حلق 
الله ؛ فلو کان ا مراد بالفطرة نفس الإسلام ء الزم من الحدیث تبدیل خلق اللہ 
لان البی صلی اللہ علیيه وسام قاو).بت جااشاہ رات ×افظاات . 

ین ال آن ا1 مه فاازاد زی 6تا احضث زمر ا رارق الاک وذ 0ك ما 
یتوصل بہ إلی أُن الدین عند اللہ ہو الإسلام . فالفطرة ھی ال لا یتہیأً لأحد تبدیلھاء 
لان ھذا الا ستعداد والتہیوٴ لا بتبدل وإن ذھب ذاہب إلى خلاف مقتضاھا ء کانت 
بحالھا حجة عليِه ء وھی ا فی ة ال وقعت لاول ا حلق فی فطرۃ العقول . ولیس 
ھذا تبدیلا لہ بل عدم ظھور أثرہ بالفعل ء ومعنی ال حدیث : أن المولود لو ترك علل 
ما فطر علیمه من العقل القویم ء والوضع السّتقیم و یعتزضہ آفة من قبل الأبوین 
یتر غیر ھذا الدین الذی حسنے ظاهر عند ذوی العقول . 

وھذا أصوب التأویلین واأولا ہا بالنقدم لوجوە : احدھا : ما ذکرنا یق 
۱ تویل الیة . وٹانیہا: قولہ صل اللہ عليہ وسلم تق حدیث موسی وا حضر : ہ الغلام 
الڈی قتلہ الحضر طبع یوم طبع نی یسوت سہے 
“ولود مفطوراً ومطبوعا على الإسلام ؟ . وٹلاہا : أن الدین المند ہہ من باب 
الاكتتابت لان ناب على سنہ ویعاقب عل قبیحه ء ولو کان من باب اجمبلة 


۔-۔_١٠٥٢‎ - 


م یکن کذلك . ورابٹھا : إن لمولود ول مسلا لم جع الشرع ابع لآبویہ الکافرین 
نی کفرہا . کیف وقد حکم الشرع على ولدان الشر کین بحکم ا مشر کین وھم 
ا ھی ھطرہ ازاوار - اع شرح ااضاححی 

ےہ لے مس سور وھ 
زن اطاضتاالقااد الحوہمراوناعاوردہ الام زومر ار الاب 
الکریمة ولا ینافےە حدیث غلام الحضر ء لأنەامع کونه مطبوعا على اکر متنکن 
عللی اختیار دین الإسلام لو نظر نظراً حیحاً ( لمعات ) . 


وقال حجة الإسلام الشاہ وی اللہ الدھلوی قدس سرہ نی حجة اللہ البالغة : 
ہ اعلم أُن اللہ تسا ی أجری سنتہ بأن یخلق کل نوع من ال حیوانات واللباتات وغیرما 
علی شکل خاس ہہ ء فخص الإنسان بکونە بادی البشرۃ مستوی القامة عریض _ 
الاظفار اطتاً ضاحکاٌ ء وبتلك ا حواص بعرف أنه إنسان . أللھم إلا أن مخرق 
العادۃ فی فرد زمر کا تری أن بعضن المولودات یکون لە خرطوم أو حافر ءَ فکذاك 
آجری سنة أن بتخلق نی کل نوع قسطا من العل ء والإدراك محدوداً بحد مخصوصآ بہ؛ 
٥‏ لابو جد تی غیرہ مطرداً فی أفرادہء فخص النحل بإدراك الأشجار امناسبة ما ٹم 
اتخاذ الکنان وجمع العسل فیہا ء فان تری فرداً من أفراد النحل إِلا وھو بدرك 
0 00000000" 
خص اراس آن نار زائد وعقل مستویق ودس فیہ معرفة بارہ والعبادة لے ؛ 
وأنواع ما پرتفقرت به فی معاشھم ۔ وھو الفطرة - فلو أنہم م یمنعھم مائع 
لکبروا علیہا ء لکنە قد یعترض العوارض کإضلال البوین فینقلب العلم جھلا ء 
کٹل الرعبان یتمسکون بأنواع ال حیل فیقطعون شھوۃ النساء والحوع ء مع أنما 
مدسوسان ق فطرة الإنسان ٭ ( من التعلیق الصببح علىی مشکوۃة المصایح ) ٠‏ 

00 کر اسان 9ار الک چوس پا سو تا 


اااڈواٹ. ماےے 75 2 ا 


پوہڑت ہوا >٥‏ ٠۱ت‏ ودین الإسلام ء أودعھا اللہ تعالل ف 


-ے ۱۵۳.۔ 


۔ة الإنسان . وأصوب التاویلین عند ا حققین ہو الٹانی . والأول أبضاً منقول 
ےس بعض السلف ؛ واليہ مال ابن جریر وابن کثیر . 

فلت: ولعل الا ختلاف بینم یکون لفظیاً ولامنافات بینہ,ا حس الحقة 
أن من قالِ : إن الفطرة هی الوٴسلامء لعل أراد أن اقتضاء الفطرۃ -02" الال 
لأنا عبنه آو علدے فافھم . 
حقیق معنی تبدیل خلق اللہ تعا ی 

وقوله : ە ‏ لا تبدیل نحلق اللہ ؛ حتمل ا لعنیین ہ النفی کا ہو ظاھر اللحملۃ 
انمبریة ۱ زان اوؤارکگ وو تععاس سی محاقالاظات وی زاقالغیر نادر . 
لعل الاو ل اه تعا ی .وی بین خلقه کلھم فی الفطرة علی, ال لبلة المستقیمة؛ 
لا بولد أحد إلا علی ذلكء ولا تفاوت بین الناس فی ذلك ( ابن کثیر ) . وف الروح : 
وقیل : ا لمعنی لا بقدر أحد علی أن بغیر خلق اللہ سبحانہ وتعا ی؛ وفطرتہ عز وجل 
فلا بد من حمل التبدیل عل تبدیل نفس الفطرة؛ بازالتہا راأسآء ووضمْ فطرةۃ أخری 
گکاا-فچھوسچھرزمیولموا یئ کپ الاھھسیولدرا اتوید . ناوتاحتن 
اللعنی الأول ( یعنی الإحلال وجبا وعدم تیب مقتضاها علیہا باتباع ا موی 
وقبول وسوسسة الشیاطین ) مقٌدو_ بل واقع قطعاً ء فالتعلیل حینئذ من جہة أن 
سلامة الفطرۃ متحققة فی کل احد ء فلا بدرمن لزومھا بتر تیب مقتضاما علیہا ء 
وعدم الإإأخلال ہے با ذ کر من اقباع الموی ء ووسوس) الشیاطین (روح) . 


ویوضح مذا ا لعنی ماقال الإمام: بحتمل أن یقال : إن اللہ تعا ی خلق خلقه 
امادة ؛ وھم کلھم عبیدة لا تبدیل نحلق اللہ ای لیس کونہم عبیداً مثل کون 
للملوك عبداً لاڑنسان > اک ائتظ(ع تع ال غیوہ-ء ویخرج عن ملکه بالعتق 
بل لا خروج فخلق عن العبادة راو دیس4 وھذا لبیان فساد قول من یقول : 
اراتا اکس مسسجا لیوات گت( کااژڑمۂ 
وت سس ن تیب کرات الال لاہ افاافانتن 


۱ : ۔١۱٥١‎ - 

لا یصلح لعبادة اللہ تعالی ء وإنا بعبد حو الکواکب وھی عبید اللہ تعالی وفرل 
النصاری ۰ إِن عیسی علیے السلام کل بحلول اللہ تعسا لی فیے وصار إلك ک2 

قلت : فدلت الاب علی ھذا المعنی ؛ اعنی کون ا لملة خبرا على 
ظاہرھا علىی مسائل : ۱ 
لعبد لا یصل إلی رتبة برتفع عنه التکلیف 

الأولی : إن العبد لا یمکن أن برتضع عنہ التکلیف الشرعی تی حین من 
الأحیان بلغ من العبادة والریاضة إلل ما بلغ . ۱ 
إبطال قول الصابیة ْ 

الثانیےة : إن العبد لا یصلح إلا لعبادة اللہ تعسا ی ناقصاً کان أو کاملا على 
خلاف ما زعمه الصائبۓے وبعض أھل الك کا ذ کرہ النیسابوری . 


العبد لا بمکن ان مخرج من العبدیة إلی ا لمعبودیة . ۱ 
الثالٹةٴ: إِن العبد لا پھکن أن یخرج من العبدیےة إلی ا لمعبود یة ؛ کیفا 


ومعنی الاٰےة عل الانی ۔ أعنی کون ال لحملة خبریة لفظاً وإنشائیة معنی ۔ 
ہو ما قالے ابن کثیر : ہ لا تبدیل حلی اللہ ؛ قال بعضہم : معناہ لا تبدلوا خلق 
اللہ تعا ی فتغیروا الناس عن فطر تہم الب فطرہم اللہ تعسا می علیہاء فیکون خبراً بعنی 
0 0نی مان7 ری ادعاکت کات ایی مضووت وطلقت: 
الا ضافاتی : ت7 : 'لجکازکاات وی وی یکا 
خلق اللہ تعا ى الذی فط رکم علیسه ١‏ فإن الإیمان الفطری غبر کاف . واختارہ 
ابن جربر حیث قال : وقولے : ہلا تبدیل لحلق اللہ ہ یقول : لا تغییر لدین الله ؛ 
0907 انا مل × وھطنو رد وش سط 
بن جبیر والضحاك وإبراہم . ۱ 


۱٢١١ - 


الجتناب عن اباعغ افوی وقبسول الوساوس . 
ریغب نگیسنا وفع لیے الات علىی وجوب اتباع الفطرة وتہیٴ 


اسہابہ؛ والا جتناب کَ عے باتباع اھوی وقبول رتضاوی زالافظسن 


ود مچَْووسیٹوسی 
مسب سوسہ سب 
حق ذاالقرلی ْ .- ٰ 

قوله تعسا ی : ہ فات ذ الغزبی ۔ حقّے ٠‏ اقترانے بالفباء على ما ذکرہ 
الزرخشری ؛ أُنے تسا ی ما ذکر أن السیثة أصابتہم یما قدمت أیدیہم > اتبعتە 
ذکر ما بجب أن پفعل وما یجب أن پترك ؛ وحاصله علی ما فی الکشاف : إن 
امتٹال أوامرہ تعال ی مجلبة لرضاہ ء والحیوۃ الطیبتة تبعه ؛ کا ان عصیانه سبحانه 
مجلبہۓے لسخطہ ؛ وال لحدب والضیق من روادفه . فإذا استبان ذلك فات یا محمد 
واتبعہ أو فآت یا من بسط لم الرزق ذا القر یق حقه الخ . 


وذ کر الإمام سس ئ ‏ کڈ ہے و مر ہس۔- 
والقدر: وہو أنہ تعالی ما بین أنە سبحانہ ببسط ویقدر آمر جل وعلا بالإنفاق 
ایذاناً بانہ لا پنبغی أن یتو قن الانسان فی الإاحسان ؛ فان اللہ تسا ی إذا بسط 
لرزق لا ینقص بالانفاق وإذا قدر لا بزداد بالإمساك گا قیل : 


اذا جادت الدنیا عليیك فجدہا ساط [نہا تتقللت 

فلا ابحلود یفنیہا إذا ھی أقبلت ولا اابخل یقہا إذا هی تھب 
والظامر علىی ما ذکرہ الإمام أن ا مر ۲و رو تیر 
جانب اسکین ران اتل : وحمل ذلك بعضهھم علیىی الزکوۃ اللغروضة ئل 


ج-- 


نے 31800ےہ 


بأن الورة مکی والزکوۃ إ ما فر ضت بالمدپنة ؛ واستثناء هذہ الایسة ودعری ٰ 
انپا مدنیےة بمتاج إلی نقل صصیسح ء وسبق النزٴول على ا حکم بعید . ولذام یذ بر 
0ی بب ۰ج ٰ 


الا ستدلال علىی وجوب النفقة لذی الرحم انحرم 
وحکی أن أبا حنیفة رحمہ اللہ استدل بالاپتة على وجوب النفقة لکل ذی 
رحم حرم ذکرا کان أو أنئی ء إِذا كانَفف زا آز عاجزا عن الکسب ؛+ ووجےە 
بن آت, أمر الوجوب ؛ والظاہر من الحق بقرینة ما قبله أنہ ما ی ء ولو کان 
لمراد الزکوۃ م یقدم حق ذوی القرلی : إذ الظاہر من تقدبدے امغایرۃ . والشائیۂ 
آنکروا وجوب النفقة من ذکر ؛ وقالوا : لا نفقة بالقرابتة إلا علی الولد والوالدین 
علی ما ذکر فی اللفقة . والمراد بالحق اللصرح بے فی ذی القری صلة الرحم , 
بأنواعھا ؛ وبالحق المعتبر فی جانب المسکین وابن السبیل صدقة کانت مفروضة تبل 
فرض الزکاة ؛ آو الزکوۃ المفروضة والایتےة مدنیة أو مکیتة : والنرول سابق 
علی الحکم . 2ط _'۳... 
وت بعض آجلے الشافعیة راداً علی الاستدلال : إنے کیٹ یم 
مع احتَال أن یکون الأمر بایتاء الصدقة أیضاً بدلیل ما تلاہ ؟ مم إن ذوی القرف 
مجل:عند الستدل : ومن آین الہ:آے بین یدی الرحم اغیزم ؟ و كکذاك فولے 
اہم قال : راطق رآ ا وووشوصوم رانا ال ستلاض 
النفقة وصلة اتصن واقات ‏ اوکااتیوں رن ایولاط 
ودلیل الإمام رحمهہ اھ تحال لس رمدا دا الا ےو علےء اقلابت 
(روح ا لمعائی ) . 
- فالحاصل ان الا ستلڈا ل وف الا کقاصل ےب تاکز ڈڈق 
وک ھت عو کے بل اثراد بحق ذوی القریی ہو صلےة الرحم بأنواعھا ؛ 
سی 7 راوصلاظا ووبک رسس وواگے نت 


-۔۷ی۔ 


رکذلگ ہے سے تے لسبیل ہو الصدقة مطلقاً بأنواعھا ‏ وبدخل 
سے تس .لے 
نیس ذی الرحم اتحرم من ذوی القری ؛ ولا علی تخصیص حت الققة . وما 
ین 01 لاققاس سر ۶ن1 ان سا ارت ات ِا زاین آن 
کون الستدل بسےه غیرہ من المشایخ الحنفیسة مم نسب |لی آبی حلیفة رحمہ اللہ 
عازاً وتوسعا کا هو شائع ق گے مین ا مسائل الفقھیة . 

و وما آییم من ربأً لبربوا فی أموال الناس فلاہربو عند اللہ وما آئییم من 

زکوۃ ریدرن وجہ اللہ فأوللك ھم ااضعفون ٥‏ _ 

کراھة افدیة علىی نية ا لکافات بالأفضل 

قال ال غصاص : روی عن ابن عباس ومجاہد نی قولہ : ہ وما آقیتم من 
ت0 فاار اب ااافت رب أن یاب أفضل مه ٤‏ فذلك الذی لا پر بو 
عند اللہ ولا بوژجر صاحے فیہ ولا ائم علیىے . وہ وما آیتم من زکاۃ ٭ عن 
سعید بن جبیر رحمہ اللہ قال : ہو الرجل یعطی لیٹاب علیے : وروی عبد الوھاب 
عن تاد عن عکزامےۃ ہ وما 'آثیت من ربا ٴقالر : الریا ربوان فرب حلاك 
درباأحرام ء فأما الربا ا حلال فھو الذی یہدی فیلتمس بےما هو أفضل منے . 
ررؤفااز کرراغ اتل قال : کان:الرجل بسافر مم الرجل فیخضِ لە ویحدمه 
فنجعل لە من ربح ماع لیجزبے بذذلك . وف عفرا ات سس 
الا ہے ااں مور تقر یل فا اتقال مہ لاٹ 
ال ولا علوے لیس فرے آجر ولیس علرے فيہ ائم . وپروی منصود عن 1م“ 
7م ریکاروھاں : اداد 
١‏ ال اب بکر : بوز ان یکون اك خاا لی صل لق علیب وس ؛ لد 
یٹ . شی دش نہی . 


-ے ۸٥۱۔ےہ‏ 

قلت : فعلی ما قال اِصاص واختارہ جمھور الفسرین نظم الاہےة یمتمل 
العنےین : 

الأًول : إن الاھداء بنیےة أن بجازی بأفضل واکثر منے وإن کان حلالا 
رلکته خلاف للمروءة غرم سازالا ى4 : 

والٹائی : حرمتة ذلك . وعلى الأول فحکم الایة عام فائ یمن 
اللہ علیے وسلم وأمنه أجمعین . وعل الثانی ھؤ خصوصیة من خصائصہ صل اللہ 
7 + وسلم کقولہ تضالی : و ولا تن تستکثر ؛ فالإھداء بقصد المکافات بالأفضل 
مکروہ لکل الأمة لکونے خلافاً للمروءةء وحرام على الرسول صلی اللہ علبے 
وسلم بالحاصة لا ختصاصہ صلى اللہ علرے وسل بأعلىی مراتب الخمال ء وذاك 
کحرمة الصدقة عليه وعلی آلے خاصة ( أحکام القرآن مج٭صاص ) . 

وحملے بعضھم على الربا ا رام اللعروف فی الفقه؛ فالابة علیى ھنذا 
النفسیر فی معنی قوله تعسا ی : ہ پمحق اللہ الربا ویرىی الصدقات | . وثہوت 
حرمة الربا ی القرآن جلی واضح ؛ ولکن الایة مکیة وحرمة الربوا 'زلت بالمدینة 
فی آخر عمرہ صلى الہ عليه وس فحمله على الرہا ا حرام المعروف لایکاد یصح. 


۱ ظھر الفساد فی الر والبحر با کسبت آیدی الناس لیذیقھم بعض الذڈی 
عملوا لعلھم برجعون ؛ 
ا معاصی اسباب الو بال والفساد والغلاء والوباء ومحق الرکات 
10 اسراو سسوست وی تاذ 
وإخفاق الضیادین والغخاصة ومحق البرکات من کل شیٴ ؛ وقلے ا نافع 
جامد: ۷ ظھر الفساد تی البر ہ یقتل ابن آدم انا 3 اق 2" البحر ؛ بأخل السفن 
فا ء وھز ررانة عورات رتا رفی اللہ عنہ . ولعل الراد التیل لها 


- ۹٥۱۔‏ 
ارل معصیة ظھرت گ ائی رالقشل الا ا ناك :کات الأزض ختاضر: 
0 دو ہے ہوا ہے قرو کات باءم ااتے ظنتا >. 
کان لا یفتر س الأسد البقر ولا الذائب الغنم انل اقااتاہ ماملاوائشضسن ما 
ار وشاکت الاُشجار ؛ وصار ماء البحر ملحاً زعافأ؛ وقصد ال یوان 
جو سا 


م ظھور الفساد ا مذ کور ع انا ا ان :ان ان الام مل فا5 : 
کان قبل أن بیعث النی صلى الہ علیے وسلرم ء ء فلم| بعث علی_ے الصلوۃة والسلام 
رجع من رجع من الناس عن الضلال والظلم. وقیل : کان یق زمان سابق علیىی 
زمان اللرول اعم من أن یکون الزمان الذی قبیل البعشة أو بعیدھا : او غیر ذاك ۔ 
کے ہس و سے ورس : وھذا ہو ظاھر۔ 
من نظم القرآن ) . 

ومن ھھنا قیل : من أذنب ذنباً یکون جمیع ان خحلائق من الإٴنس والدواب 
العصیة فیتضرر بذاك أھل البر والبحر جمیعاً . وروی عن شقیق الزاھد آنے 

ٹم عقبے تعا ی بقولە : ہ قل سیروا فی الأرض فانظروا کیف کان عاقبة 
الذین من قبل ؛ ؛ فھو مسبوق لتأاکید تسبب المعاصی غضب اللہ تسا ی ونکالە حیث 
أمروا ان یلو الارض فینظروا کیف أھلك ال تعالىل الام َء وأذاقھم 
سوء العاقیۓے لمعاصیہم ۔ اتھی ( روح ) . 

نات :نولت اا2 فتزیرآن العاصی أسبابٰ للو بال والفساد فی الدنیا أیضا ء 
ولعذاب الآخرة اکبر. نعوذ باللہ منے ی عاجل أمرنا و آجلےه . 


وقال حجة الإسلام 2ا ھگاظیں لاق اکا ظ 


نات 
نی ا جازات ال بارجیتة أنہا کون فی تضاعیف أسباب ؛ فن أحاط بتكك الّمباں 
ٹل ک0 النظام انا 2 قطعاً ان ا حق لا یدع عاصیاً إلا بجازیے نی 
الدنیا رعابة ذلك النظام َ‫ فیکون إذا مدأت الأسباب عن تنعیمه وتعذڈیے, 
نعم بسبب الُعمال الصالحة أو عذبِ بسبب الاٗ عحال الفاجرة ۔ 

ویکون إذا أجمعت الاٗسباب عل إیلامه وکان صال حا و کان قبضھا لمعارغز: 
کنا نت' رورزرے, 1مف :کا کات ری راتا ااایں 
عل مناسبة اعمالہ آمد نی ذلك إمداداً بین . وربا کان حکم النظام أوجب من _ 
حکم العمال فیستدرج بالفاجر ویضیق على الصالح فی الظاھرء ویصرف الئضییق 
إِل ''کشسہیچو گنت ویفھم ذلاك فیر ضی کالذی یپشرب الدواء ا مر ژاساتھے 
. وھذا معنی قولة صلى اللہ علیے وسلم : ہ مثل الموؤمن کمٹل خامة من الزرع 
۔تفیئہا الریاح تصرعھا مرةۃ وتعدھا آخری حتی يأتی أجله ہ ا حدیث ۔۔۔ إلی أن قال ۔_ 

:وھذہ ال جازات گارۃ تکون فی نفس العبد بإفاضة البسط والطانینة ء أو القہض 
والفزع + وتارة یق بد نہ ہمرالة الاتاض الطار ئ4 من مجوع غم آو خوف ُ 
وتارۂۃ فی ماله ول ورعا أھم الناس والملائكة والبہائمم ان بحسنوا إلیے أو یسیٹوا. 
انا ووضع کل ٹیٴ ف موضعہ استراح من إشکالات 
کک ساوت 20ا زمون آآصتہ سرت ولالڑالازن ٤‏ والفجور سبب 
سو ٤‏ والاحادیث الدالة علىی أن الفجار یعجل ہھم الحسنات ى الدنیا ء وأن 
کثر الناس بلام الأنبباء فالامٹل فالآمۂ وب ا : - 

٤ ۱‏ وا ی 
موس مٹل ء یحو ذك سس اتی 
جواب الڑشکال عل ال ش جرد و : 

ط ٰ عل الا بالإحاڈیٹ الدالة علىی أُن ا لمومن اکثر الناس بلاء 

2 ۱ > سح ۱ 
ایں: صل الکلام رفع إشکال ا جس ا ا و رم 
وردٹت معناھا من أن فساد العیش 7 : ٠‏ 


۔ ‏ 01ت 


وأمثال ذلك ؛ انا ھی بسبب المعاصی فی الدنیا . فإنہا بظاہرھا بخالف ما ورد بە 
غر واحد من الروایات الصحیحة ہأن الدنیا سجن الومن وجنة الکافر ء وأن 
الٴمن فی الدنیا یکون اکثر الاس بلاء ء بخلاف ال نافق والکافر . 


وحاصل ا حواب : أن ا جازات على الُعمال فی الدنیا إنھا تقع مع رعایتة 
نظام الٗسباب الظاہرۃء وحینثذ فالداعی إلی ا حیر والشر والراحة والمصیبة فی الدنیا 
أمرات : أحدھم| : نظام الأسباب فإنے یقتضی إیلام بعض واإنعصام بعض 
وإھلاك بعض وإحیاء بعض . وثانیم|: الُعمال الصالحة أو الفاجرة؛ فان الصالحة 
منما نقتضی الإنعام, والفاجرۃ تقتضی الإیلام فہذان الداعیان قد بتفقان وقد 
بختلفان . فإذا انفق نظام الأسباب والاٌعمال الصالحة على إنعام اُحد وجد ق 
أعل مراتب المنعمینەغلیہم یق الدنیا ء وإذا اتفق نظام الاأسباب ول مال الفاجرۃ 
عل إیلام آحے رجات اون 7 العذہین فی الدنیا . وإذا اختلف الداعیان 
فالأسباب تقتضی الإیلامء والاأعمال تقتضی الإنعام: صرفت ا لاأعمال إلل دفع 
الإیلام فلا یظھر أثر إنعامے فی الدنیا ظھوراً بین ء و کذا من اقتضی نظام الاأسباب_ 
إنعەامے ء واقتضٔت ال مال الفاجرة إبلام+: صرفت الاٌعمال إ ی إزالة نعیمہ 
فلا یظھر نی الدنیا أثر إیلامے ظھورا بین . ھذا هو الضابط الأاصل ی ا جازات . 


وربا کان حکم نظام الأسباب أُوجب و آکد من حکم الاٌعمال فلا یظھر 
للا سحال أثر فی الدنیا ء بل یشاھد الواقع سس الاعانؤ سس نظ 
الرزق والصحة والعافیتة للفاجر والکافر ٤‏ ویضیق الرزق والصحة والعافیٰة 
علی ا ومن الصالح ؛ وذلك من الأول ئ۰ ٤‏ وذلك 
یکون ابتلاء عظما لصاحب الاُعمال ولکل من یراہ نعوذ باللہ من مکرہ؛ فلایأمن 
مکر اللہ إلا القوم الكاكوَن . 


و وخلاصة الکلام أن المعاصی آسباب للفساد والضیق ء والأمراض ولاورتان 
لاہلے لماء فقد یتخلف اثر السبب عن المسبب ا بجتمع على المسبب آسیاب شی 


۔-١٦٦‎ - 


متر'احمة ؛ فلا یکاد ری أثر شیٴ منہا أو بعضھا واللہ أعلم ۔ 


ایر' بن النقمة واغنة ۱ 
فائدة : فإن اختلج فی قلبك ان الحوادث والنوائب إذا کانت فی بن 
جزاء الا عمال الفاجرةۃ ء وی بعضهھم ابتلاء حضاآً وتطھیر!؟ وتزکیة ؛ وصورۂ 
النوائب واحدة؛ فکیف تاز الأول من الاآخحر؟ قلت: قد سبق من الشاہ وی الہ 
قدس سرہ إشارة إلی جوارے : وغو أُن الموٴمن الصالح الذی ببتلی بالنوائب 
اوالحوادث ألی اللہ تصا ی فی قلے السکون والطانیٹة فیرضی بہا کرضا امربض 
غزقالتراء ار للا كا ام نال بخالالاب :ا ڈاگازاا بادآ : 
قال شیا شرف المشابخ قدس سرہ : إن القائز بینما بزیادة الإنابے إل 
.اللہ تبارك وتعسانی:وقلتہا ء قامبتل بہا إِن زادت بہا إنابتہ إلی بے فیعلم آنے ابتلاء 
حض وتطھیز وتزٌكیة ؛ لا عذاب وجزاء لعمل غیر صالح . وإن قلت |إنابته بعد 
إصابة ابلا< فیعلم آنے قھر وغضب وجزاء لبعض الاٌعمال الفاجرة . واللہ سبحانہ 
03 2 ۰ ۱ ۱ 


تنکمیل الحبور بسماع امعق ابر (١(‏ 
ر فانك لا تسمع الموٹی ۔ إلی قولہ ۔ وما نت بہادی العمی عن ضلالًہم ؛ 


حقیق ماع الموٹی 

قال ابن کثیر : یقول تعا لی : کا أنك لیس فی قدرتك أن تسمٔع الأموات 
ای اسواٹشا 7 ولا تبلغ گلھوتن الصم الذین لا بسمعون 7 وم مع ذلكٰ مدہرون 
عنك؛ کذلك لا تقدر علی هدایے العمیان عن ال حق وردھم عن ضلالتہم؛ بل 
قلك إلی اللہ تصا لی ؛ فإنے تعا لی بقدرته یسمع الاوغات از ات آاالاکسیاءزإذا 
شاء ؛ ویہدی من یشاء ویضل من یشاء ‏ ولیس ذاك لأأحد سواہ . قلت : ومر 
مثل ہذہ الایة فی سورۃة الفل وقد وعدنا ہناک اسقیفاء البحث فی ماع الموئی فی 
سورة الروم . فھاك ما یسر اللہ تعا ی للعبد الضعیف أسألە العصمة والصواب ۔ 

فاعلم أن مسأالے خماع ا موتی وعدمہ من ا مسائل التی وفع الحلاف فرے 
بین الصحابے رضوان الہ علیہم اأجمعین . فہذا عبد اللہ ابن عمر رضی اللہ عنم| 
یثبت السماع للموتی ‏ وہذہ أم ا لوٴمنین عائشة الصدیقة رضی الہ عنہا تنفیه . ول 
کل مالت طالفة من علاء الصحابے والتابعین . 

)١(‏ وسمیت ھذا اباشزء ه تکمیل ا حبور بسماع أھل القبور ؛ لیسھل 
شرہ ستقلا آیضا (مولف) ۔ 


ھت - 
ےج ے مس رہ یو سس ۔۔ 
ههه؛؛ 4 +۹۹٤٤۹‏ 9 ٹپ اللہ صلى 
اللہ علرے وسل نادام :یا آبا جھل ابن ہشام ؛ یا أمیة بن ملف٤‏ یا عتبة بن رییعة 
ألیس قد وجدتم ما:وعد کم ربکم حقاً؟ فإنی وجدت ما وعدنی رب حقا ء فقال 
عصف ا0نہ : با رمول الگ ما تکام من أجساد لا آرواح ھا اتقالٰ: 
والڈذی نفس محمد بیدہ! ما آنتم یأسمع ما آقول منہم - زاد فی روایة مسلم عن نس ۔ 
ولکہم لا یقدرون أن 0 ۱ 

وی صحبح البخاری عن ھشام عن أبیے قال : ١‏ ذ کر عند عائشة رضی اللہ 
عنہا ان ابن مر رغفع/ 1 یل رسول اللہ صلی اللہ علی-ه وسا ان المیت یعذبِ ببکاء 
اُھماے عليهء فقالت : وہل ابن عمرء إنھا قال :رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم : 
نے لیعذب بخطیثنہ وذنے ؛ وأن أھلہ لیبکون عليه الان. قالت : وذلك مثل 
. قوله : إنرسول اللہ صلى اللہ علیے وسلم قام علىی القلیب ء وفیه قتلی بدر من 
الشرکین ؛ فقال مم ٭ ما قال :.إنہم لیسمعون ما۔أقول ؛ انا قال : إنہم الن 
لیعلمون أن ما کنت أقول لم حق؛ مج قرأت ہ إنك لا قسمع الموتی وما أنت یع 
من ی القبور ؛ کذا یق الروح 7 : 

وحکی السفارینی تی البحور الزاخسرۃ أن عائشة رضی اللہ علنہا ذھبت 
ِل ننی ماع الوتی ووافقھا طائفة من العلاء علی ذلك ؛ ورجح القاضی 
آبی یعلی من أکابر أصحابنا یعنی ا حنابلتة نی کتابه جامع الکبیر : 

ونفسل العلامتة ابن ا مام أنه قال : اکثر مشایخنا على أن الیت لا بسع 
الال بنوٰله تال >: ح زناالا دس رالئرت سروضوت انی مال : 
ہوسا نت یسیع من ئی القبسور ‏ ولٰذا م یقسولوا بتلقین القَبّر )١(‏ 


)١( .:‏ وعواستحب عند اللالَٰة وآکر ا حنابلة ء وقال ز( الإمام ) 
"7 للاططضق آاتا :اکب سی توف بد“ 


تنگ ۔ 
وا پر ات ناک ا الا رج اکا 


وذھبت طوائف من ہل العلم إلی سماعھم فی الحملة ٤‏ وقال ابن عبدالبر: 
إن الژکثرین علىی ذلك وہو اختیار اہن جریز الطہری ء و کذا ذ کر ابن قتیہة وغیرہ. 
واحتجوا بما مر من روایات الصحیحین نی ماعھم ( کذا ی الروح ) . وقال 
ان کثبر :و والصحیح عفد العلاء روا عبد اللہ بن عمر رضی اللہ نما ۔ یعی 
اکور 107ے لفاوو اک سو ھی مس کون انی اھر ڈاک 
ما رواہ ان عبد الہر مصححاً لە عن ابن عباس رضی اللہ عنہا مرفوعاً ۵ ما من أحد 
بر بقبر أخیه المسلم کان یعرفہ نی الدنیا فیسام عليه إلا رد اللہ علیسه روحہ حی 
رد علرے السلام ؛ وثبت عنه صلی اللہ علیے وسل لأمدے إذا أسلموا علىی أھل 
لقبور أن یسلموا علیہم سلام من بخاطبونه ؛ فیقول السلم : السلام علیکم دار 
قوم مؤمنین ء وھذا خطاب لن بسمع ویعقل ؛ ولولا ہذا ا حطاب لکانوا بمنرلة 
خطاب المعدوم وا ماد . والسلف مجمعون على ھذاء وقد تواٹرٹ الآثار عنہم بأن 
الیت یعرف بُزیارة الحی ء ویستبشر 

5 سرد ابن کثیر روایات کثیرة علی ذلك . وئی شرح الصدور للسیوطی 
وإحیاء العلوم للغزا ی ‏ وختصر تذ کرۃ القرطی للشعرانی اکثر واکٹثر من ذلك؛ 
کلھا تدل على أُن الیت یعرف ہزیارۃ ا حی ویسمع لاق رر د:ظضاھور مستشز 

00االبد الین : والقی ‏ ذکزہ ىی اررع من طزائت امل انل 
وذکر این عبد البر أأن الأکثرین علی ذلك ۔. یعنی ماعھم ی ابلدملة ۔۔۔ ہو 
>عند رآسہ إنسان ویقول: یا فلان بن فلان ناو تا ای 
- مل ان قال ۔۔۔ : وم یزل ہل الشام على العمل بہذا فی زمن من یقتدی بہ وإلی 
الا ؛ وھذا التلقین تی حق الکلف الیت آما الصی فلایلقن والل أعلم . کذا۔ 
لان رہ۸ ۹۷9م)/ 


9ب 0 

6 سر سے ہہت 
یی کہا ےو ٰ 

7 بر میں صل الہ علیے وسلم ٤‏ وہو حتار مشایےن 

نی مشکلات القرآن نظا : ۱ 


الروایات من 


ماع موئی کلام انلیق قاطبة 
واینےة الن یی نی انتفاعھم 
فوضح الأمر بالعروف عندھم 
وأنے لیس رکن مم عندھم 
وذلك الأمر نفس الأمر فی نظر 
رتا التالکكٰ کلام مفضرد تا 
وقد یقال حیوۃ الحلق فی شغل 
وتلك بعد حیوۃ الَأصل آتیےة 


قد صح فیه لنا الآثار فی الکتب 
لابسمعون ولایصغون من أدب 
کا تقرر فی الأذھان من عطب 
کگرتد فیه تٹیبے لطلب 
ہے یشبے التقریر فی نوب 
نعم بأطرافےه 1.07 
صلوّہم وکذ کر الرب من رغب 
فوجے السمع للافعال من أرب 


وسرد رحمہ اللہ نظ| بدیعاً طویلا . مم قال : وذکر فی فاطر أن ا مراد بقولە : 
۱ وا أنت بمسمع من فی القبورہ ھم الأجساد لا الأرواح . ویوژیدہ حدیث ابن حبان 
فی إعلام الوفقین من عذاب القبر ۔ انتہی ملخصاً ( مشکل القرآن ص ۔ )۲٢٢‏ 
حقیقة الوت ٰ 

وتوضیح ذلك یتوقف علىی معرفة حقیقة الموت . قال الإمام الغزالل رحمة 
اللہ علی‌ے نی الریع الرابع من الإحیاء : نہ لا پنکشف الغطاء عن کنہ حقیقة 
الملوت ٤‏ |ذ لا یعرف الموت من لایعرف الحیوة ؛ ومعرفۃ الحیوة معرفة 
حقیقة الروح ء لإدراك ما منە ذاتہا . ولم یژذن لرسول اللہ صل اللہ علرے وسلم 
ن یتکام فیھاء ولا ان یزید علی أن یقول: ہ الروح من آمر رف ۰ . ( قال العراق 
ات حول ا ائا: حتلگاتن علیہ عن عبد اھین سود رمیواقفاق) 
وائا الأذون فیے ذکر ال الروح بعد اللوت ۔ انتہی 


کی ول 


قلت : وه یعرف حعیمة الموت وصورتہ.بوجہ ما . ولذلك قال الإمام 
ین ول ا ۵ :ز0 االقاس ى چجوزوزآاثرت نون مرکم 
ےل ظانون فاسدة ؛ یاباہا العقل والشرع ء والصحیح ا منصور بالعقل والنقل ہو 
ن الوت انقطاع تصرف الروح عن ابلحسدء وأن الروح بعد مفارقة البدن تیتی حیة 
ریعمة أو معذبة . 


مم صفات الروح وحالاتہا حین کانت فی البدن ؛ کانت علی قسمین : 
قسم مہا : کانت متصفة بہا بالذات بدون واسطة اب لحسد کا حزن والفرح واللذة 
والأم وقسم آخر : کان اتصاف الروح بہا بواسطة ا سد ء کالتکام والسماع 
والحرکة والسکون وأعمال ا حوارح کلھا . فإذا فارقت ال حسد تبتی أوصافھا ال 
کانت متصفة بہا بالذات علىی حاھا ء وأما الأوصاف والأفعال الی کانت نتصف 
ہہا بواسطة اللحسد ء فانہا تتعطل بھوت اب لحسد ہ لی أن تعاد الروح إلی اب لحسد ء 
ولا بیعد أُن تعاد الروح ای ال سد ی القبر ء ولا بعد أن یوؤخر إلی یوم البعث . 
واللہ أعلم بما حکم بە علىی کل عبد من عبادہ . 


وانغا تعطل ا لحسد عوتہ یضاھی تعطل أعضاء الالء بفساد مزاج یقع 
فیسہ ؛ وہشدة تقع فی الأعصاب تمنع نفوذ الروح فیہا . فتکون الروح المللة 
العاقل-ة ا مدرکة باتھیة مستعملة لبعض الاّعضاء ؛ وقد استعصی علیہا بعضھا 
والوت عبارۃ عن استعصاء الٌأعضاء کلہا , ویدل على ان الملوت لیس عبارة عن 
انعدام الروح وانعدام إدراکاتہا آبیات وأخبار کثیرة . مم سرد قسطاً منہاء ولیس 
ََ موضع تفصیلھاء وإن شثت فراجع الاحیاء: وتفسیر اہن کثیر ؛ وشرح الصدور 
سج ہے تہ ی۔ سم شس" 
وحسبك منہا قولہ تعا ی نی الشھداء : ہ ولا حسبن الڈین قتلوا فی سبیل اللہ أمواتاً 
بل أحیاء عند ربہم یرزقونہ فرحین با آناہم اللہ من فضلہ ویستبشروت بالذین. 
یلحقوا بہم من خلفھم ان لا خوف علیہم ولا ہم یحزنون ؛ فانہا تدل عل 


٢٦۸ -‏ ۔ 


ان إدراك الروح وأفعاھما من الارتفاق ہالرزق وأمثاهٰا باقبة على حاٰا ری 
ابدن ء نعل یسور مو انووت "یت بالا ضتواوان کن 


الاٰة مخصوصة بالشھداء . 
تدع من الزوایات ما مر من الفتاتات1عن ات خر رفقفاق عنای 

وو ماد کپ برک ھکاس ت۸ عم ھا رر 
7+ - 1 ا بے المسلم کان بعرفے ف الانیا نر 
عليه إلا رد اللہ علیيه روحہ حتّی پرد علیه السلام ٦‏ . فھذا ا لحدیث نص فی اع 
السلام والحواب عنه ؛ ویستدل منے علی إمکان سماع الموتی بل وقوعہ فی الحملا, 
ولا قلنا بپکونە نی اہلیملة لأن السماع ما کان من الأوصاف اتی تتصف بہا الروح 
بواسطة اہ سد ء وبعد المفارقة إنما یتصور بإعادتہا إلی اہ لحسد کا فی حدیث ان 
عباس رضی اللہ نا اللذ کور آنفاء أو بتطورہا فق صورة جسدیة أخری: أو 
بقیامھا بالنسمة ۔علی ما فی حجة اللہ البالضة ء وسیآنی ۔ و کل ذلك وإن کان مک 
وثبت ی الحدیث وقوعہ عند سلام ا حی على المیت ؛ ولکن إطرادہ نی سائر الکلام 
وسائر الأحیان وسائثر آفسراد الإنسان غیر معلوم ء لا فی ھذا ا حدیث ولائی 
شی' من الروایات والاگار . 


فالقول بإطلاق ماع 227 0000ا : قول با لیس لك 
سام والقول بنفیےے رأساً مزاحمة للنصوص الذ کورۃ 0 و لذلك قلنا بژّونہ 
یق الحملق یی حین در وو ہرد سو واکاھتورڈ 
کلام . وبذك تتوافق النصوص والآثار الواردة فی ھذا الاب . غالتی بستفاد 
منہا السماع فنی بعضھا والتی یستفاد منہا نفیے فئی بعض آخر . 
: فان قلت انا ری تی الاحیاء أن الرجل إذا کان یسمع شیأا من السا 
الکلام تحکم عل الاطلاق نہ حیع یسیع کل کلام ء وذاك ب رآی عین ا ؛ 
جکواعسکان راو کرت ابو اور یس وی آب 


کر ای و 


فکیف لا بحکم على المیت أنە یسمع کل کلام بعد ما ثبت ثبت بالحدیث ماعہ صیغة 
السلام ورد السلام منه حی تاج إلی تجشم الا ستدلا ل علیه بحدیث مستقل ؟ 
قلنا :٘ ذلك قیاس مع الفارق ؛ وہو أن ماع الروح ی الإنسان ا حی بواسطة 
الپدن عى جریان العادة من الہ سبحانه وتصا یى ؛ و ماعھا بعد مفارقة البدن خحرق 
كاالغادة :ال استتحائنقادر علیتے؛ بفعل می شا ان شافء ولیس ذالا 
نی قاہون الاٌسہاب والعادة حتی یطرد حکمه بدون دلیل مستقلء بل الواجب علىی 
العاقل المنصف أن یقفِ فی باہە على موافق النقل الصحیح ء فحیث ورد النقل 
بثبوت السماع قال بە ء وحیث نفاہ نفاہ ء وحیث سکت سکت عنه . 
فالأحادیث الصحیحة لما کانت ناطقے بثبوت السماع فی قتلی بدر وی 
صیضة السلام لکل مسلم نطقنا بہە ء وھی ساکتة عن ساثر الکلام فسکتنا عنہ ء 
ولکن لا سکوت اہفحود والإنکار بل سکوت من لا یعلم مرا ممکن الوقوع ٤‏ 
ہل وقع أم لا؟ فإن ثبت بدلیل وقوعہ قلنا بە ء وإلا دمنا علی سکوتنا لقوله 
تعا ی: ہ ولا تقف ما لیس لك بہ علم ہ . مم إن ثبت الوقوع بدلیل یقینی کالنصوص 
القطعية نذعن له ؛ آو بدلیل ظنی کا بر الواحد لحدیث قلنا بثبوتہ ظا ء وإن 
علم بنوع مکاشفة أو ا نام وصفناہ فی درجۃة الکاشفة وا نام . ٰ 
وقد ثبت با بلغ التواتر عن کثیر من الٹقات سماغ رد السلام أو کلام 
آحرعن صاحب القبر ما سیأتی فی خائمة الکلام فذلك أیضاً لا پنکر علیےهء ولکن 
بثبوتہ فی ہذہ المرۃ فی ھذا ا حین لا یقطع بثبوتہ فی کل مرة وکل حینء وکذابثبوتہ 
من میت لا یقطع بٹبوته عن سائر ا موتی . فلم یحصل إلا ثبوته فی ال حملة کا قلنا ۔ 
تنبیے : قال السبکی : عود الروح لی اب حسد فی القبر ثابت فی الصحیح 
لسائر الموتی فضلا عن الشھداء ء وامنما النظر ى استمرازھا ی البدن ء وی أن البدن 
یصیر حیأٗ کحالده فی الدنیا أو حیأً بدونہا ء وھی حیث شاء اللہ ء فإن ملازیے 
اة للروح أمر عادی لاعقلی؛ فہذا أی أن البدن یصیر بہا کحالتہ فی الدنیاء 


-ے ۱۷۰۱۔۔ 

شا یجسوزہ العقل ؛ فان صسح به مع اتبع . وقسد ذکرہ جاعسة من 
العلاء ویشھد لە صلوۃ موسی علیيیه السلام نی قبرہ ؛ فإن الصلوۃ تستدعی ہٍ_ر) 
حیاٌ ء وکذلك الصفات ا مذکورة فی الأنبیاء لیلة الإٴسراء کلھا صفات الأجسام 
ولا یلزم من کونہا حیاۃ حقیقتة أن تکون الابدان معھا کا کانت فی الدنیا 
الاحتیاج إلی الطعام والشراب وغیر ذاك من صفات الاأجسام ال نشاھدھا 
بل یکون ھا حکم آخحر . وأما الإدراکات کالعلم والسمع فلاشك ان ذلك ثابت 
حم ۔-یعنی الشہداء ۔ وسائر ا موی ( شرح الصدور ص - ۸۰) . 

ولعل نظم الایة پرشدك إلی ما قلناء فإن مضمون هذہ الایة قد وردی 
القرآن العظیم ی مواضع عدیدة ء وتری فی کلھا ننی قدرة الاسماع عن ا حاطب . 
لا نی قدرة الماع عن المیت ء وی سورة الغل : ہ إنك لا تسمع الموئی ولائسم 
الصم الدعاء إذا ولوا مدہرین ہ٤‏ وکذاك فی ہذہ السورۃ وسورة الروم بعین :اك 
الالفاظ وق سورة فاطر : و وما أنت بمسمع من ف القبور ہ فانظر کیف غیر سبحانہ 
وتعا ی أسلوب الکلام من ننی ماع الموتی إلی ننی قدرۃ الحی علی ا ماعھم ء وذاك 
یشیر إلی ما مر منا عن الغزا لی أن ماع الموتی ثابت نی ابلحملة ء ولکن لاعل 
حسب العادة السابقة الحاریة ء بل خر قاً اعادة إذا شاء سبحانے وتعا ی لن شاء: 
وفی ای کلام شاء ؛ فمالم یعلم تعلق المشیة ہە بالوحی أو بخہر الرسول صل العایہ 
وسلیم بی متملا غیر مقطوع بے . فاتضح أن ماع اموتی ثابت فی الحملة غبر 
غیر مقطوع به فی جمیع الموتی ٤‏ ولانی جمیع الحیان ء ولا نی کل مایتکا 
اہ بل ما رر ےا می رس لات کرحعسظطظ 
الوقوع وعدمه . 

ٹم ثابت بالاثار والمنقول عن المشایخ ۔ أرباب الکشف والمقامات الصادذ* 
التواطئة - ہو أن أحوال الناس ف البرزخ ختلضةء بعضھم یسمعون کل سا“ 
وکلام نی کل حین ؛ کا أذن مم اللہ تسا ی نی ذلك : وبعضہم لا بسعوۂ ا 


۷86ھ 

لزظ السلام فقظ ء ولکن ی: کیل حین کا فی حدیث ابن عباس رضی اللہ عنیا . 
وبعضھم لا یسمعون السلام أیضاً إلا فی یوم الحممعة ولیلشہ . وبعضہم یسمعونہ 
ی یوم الحمعة ویوم قبله ویوم بعدہ کنا سیآتی فی الحائمة من روایة ابن أبی الدنیا 
والبيیق ف الشعب عن محمدٴن واسع ( شرح الصدور ص - ۸۷).. 
بل و الام رون الا حبثٹ سمنۃ ای کا ماق 
وقائعہ فی الحاعة ؛ وبعضہم یردون السلام فقط بحیث لا بسمعہ ا حیء کا یشھد 
ما مر من حدیث ابن عباسِ رضیٰ اللہ عنم مرفوعاً صحیحاً عند ابن عبد البرے 
وبعضھم یتکلمون ولا بستطیعون أن پردوا السلام مطلقاً ؛ کا یستفاد ما حکی 
اللسیوطی فی شرح الصدور من یونس بن حلیس ؛ أنہ کان یھر علی مقاہر بدمشق 
فی یوم ابحمعة فسمع قاثلا یقول :4 ھذا یونس بن جلیس قد ھاجر یحجون ویعتمرون 
. کل شھر ویصلون کل یوم خمس صلوات؛ أنم تعملون ولا تعلمون ؛ وحن نعل 
ولا نعمل قال : فالتفت یونس فسل فلم ردوا عليه قال: سبحان الل! اع کلامکم 
وآسلم علیکم فلا تردون ؟ قالوا: قد معنا کلامك وولکہا حسنةء وقد حیل بیننا 
وبین ا حسنات والسیثات ہ ۔اتھی ( شرح الصدور ص ۔ ۸۹) . وھذا الکلام إِن 
صح فھو معارض بالروایات ا لثبتة تلاوۃ القرآن والصلوۃ من بعض أھل القبور ء 
ولکن لا إشکال علی ما قلنا من تفاوت أحوال الناس فی البرزخ . وبہذا تتوافق _ 
الروایات النقولة 'ق ھذا اباب جمیعا ومن لم بحط علا پا قلنا پراھا بظاهرھا 
متعارضة متراحمة ء ولیس کا یظن بل کلھا ثابتة سحیحة فی مواضعھاء- 

ولىی ھذا یشھد کلام حجة الإسلام الشاہ وی اللہ الدھلوی نی حجة اللہ 
لبالفة ( ۳٣:۱‏ ) حیث قال نی حقیقة الموت : کل صورۃ لا بد هھا من مادة تقوم 
بھا+ وانھا تکون ا ادة ما یناسبھا . وانما مثل الصورۃ کٹل خلقة الإنسان القائمُة 
بالشمعة فی القثال ؛ولایمکن أن توجد الحلقة إلابالشمعة . فنٴقال بأن النفس النطقیة 
اخصوصة بالانسان منکااات تعن ااالاعا صاقضری تزاقاكکات ... 


.25۷8 
نعم! ما مادة بالذات وھی النسمة ؛ ومادة بالعرض وہو اجحەسم الارفی : 
فإذا مات الإنسان م یضر نفه زوال الادة الاّرضیة ؛ وہقیت حال-ة ماد 
اللسمة ويکُون کالکائب الجید المشغوف بکتاہدے إذا قطعت یداہ؛ وملكک: 
الکتابة بحالھما ؛ وا تر باللشی إذا قطعت رجلاہ ؛ والسمیع والبصیر إِذا جعل 
اممی وأصم ۔ مم ققال بعد ذلك ۔ باب اختلاف أحوال الناس فی البرزخ : اعم أن 
الساس نی ھذا العالم ۔ یعنی البرزخ ۔ على طہفات شتی لا برجی إحصائہا ؛ لکن 

زوس الائئنات آربیتا : 


اصنف ہم أھل الیقظة وأوللك یعذبون وینعمون بأنفس تلك ا نافرات 
والمناسبات؛ ول حال عذا الصنف وقعت الاشارة فی قولہ تعا لی : و أن نقول 
نفس: یا حسرائی:عل ما فرطت فی جنب اللہ وإن:کنت ان الساخرین ۰ . ورأبت 
طالفة من أھل اللہ صازت نفوسہم بمنرلة الحواں ا ممتلئة ماء راکدا لا تہیجہ 
الریاح ء فضربہا ضوہ الشمس ىی الھاجرۃ فصارت نعنرالة قطغة من النور ؛ وذلك 
اور زفؤں الالان ار امنور ایام اق وت ارور اکنا 


وصنف قریب ا أخذ منہم لکنہم أہل النوم الطبیعی فاوللك تصیہم ریا . 
والرویا فیا حضور علوم خزونة فی ا لحس المشترك کانت مسکة الیقظة مدع 
عن الا ستغراق فہا ء والذھول عن کونہا خیالات ء فلا نام مم بشيك أنہا عین 
وی ہے و ٤‏ وربا یری الصفراوی أن نی غیضة یابسة فی یوم صائف وشرم 
إلل قوله ‏ وبری البلغمی آنہ ی لیلة شاتیة ونہر بارد وریح زمھربریة . 
- لِ قوله۔وإن استقریت البامی لم نجد أحداً إلا وقد جرب من نفسہ تشبح ال حوادث 
انجتمعة بتصورات وتوجیہات مناسبة لھا وللنفس الرائیة جمیعاً ۔ إلی قولە ۔ 
وصاحب الرویا لا یعرف فی رویاہ اُنہا م تکن ا ماء خارجیة والتوجع والتعم 
م یکن نی العالم الحارجی ء ولولا یقظة لم یٹندے لهذا السر ۔ 


)١(‏ کذا فی الأصل ومعناہ : الذاکرۃ ۔ 


ے۹۷ے 


وصنف' بہبعیتہم وملکیتھم سعیفتان یلحقون الملائکة السافلة لٔسباب جبلة 
إإن کانت ملکیتہم قلیلة الإنغماس اق البهيعٰة غیر مذعنة ما ولا عتاثرۃ ما ' 
وکسا ہأن لا بست الطھارات بداعیة قلبیة ومکنت من نفسھا الإغامات وبوارق 
رزکیة ؛ فا أُن الإنسان رما یخلق_ فی صورۃ الذکران وفی مزاجہ خنوشة ومیل 
ھیثات اللإاناث فکذلك الإنسان قد یکون فی حیاتے الدنیا مشغولا بشھوۃ الطعام 
والشراب والغلمة ء وغیرھا من مقتضیات الطبیعة والرسم ؛ ولکنه قریب الأخذ 


. من اللا السافل قوی ال نجذاب إلیہم فإذا مات انقطعت العلاقات ورجع لی مزاجه 


نلحق باملائکۃ وصار منہم وأھم کاہامھم ؛ وسعی فیا یسعون فیە ٠‏ 
۱ ۱ الاک : جزات لز ین ان طالب ملکاً بطبر فی اہنة مع الملالکة 
بجناحین ہ أو زا اشتغل ہوٴلاء بإعلاء کلمة اللہ ونصر حزب الله ورعا کان' 
مل خیر بان آدم ورمما اشتاق بعضھم إل صورة جسدبہٰة اشتیاقاً شدبدا؟ً ناشثاً 
من أصل جبلة؛ فقرع ذلك باب من ا مثال واختلطت قوۃ منە بالنسمة ا موائیة وصار 
کالحسد النورانی ؛ وریا اشتاق بعضھم إلی مطعوم وتوہ فآمد فیا اشتھی قضاء 
لشوقہ؛ والیے الاشارة نی قولہ تعا ی: ہ ولا تحسہن الین قتلوا فی سبیل اللہ أمواتاً 
بل أحیاء عند رہہم یرزقون فرحین بما آناہم اللہ من فضل ء . 
وبإزاء هولاء قوم قریبو ا اخذ من الشیاطین جبلة بن کان مز اجھم فاسداً 

بستوجب آراء مناقضة لحق منافرةۃ الرأی الکلی ء علىی طرف شاسع من حاسن 
الأخلاق . وکسا بان لابست هیئات خسیسة وأفکار؟ فاسدة ء وانقادت لؤسوسة _ 
۔الشیاطین ء وأحاط . بہم اللعن . فإذا ماتوا آلحقوا بالشیاطین وألبسوا لباسآً ظلانیاً و 
یراس وو سی من الملاذ الحسیسة . . والأول ینعم بحدوث 

ابنہاج فی نف والٹانی یبعذب بضیق وغم ء کالخنٹ یعام أن ا حنوئة آسوأ حالات 

الإنسان ‏ ولکن لا یستطیع الإقلاع عده . 


وصنف ھم أھل اصطلاح؛ قویة بہیمیتہم؛ ضعیفة ملکیئہم؛ وھم اکر 


ج- 


ے ۶٤۷۶۔‏ ۱ 
اكاس وجوداً یکون غالب أمورهھم تابعا لاصو رة ا حیوانیة اتجبوله علی التصرن 
ی البدن والا نغماس فیه . فلا یکون الموت انفکا کا لنفوسھم عن البدن بالکں: 
7- .0)/ ولا تنعك وھا ۔-‫ لک قولھ - اوت إذا ماتوا ری علیہم اود 
ضعیف؛ وتراءی لە خال طفیف مثل ما یکون هھنا المرتاضین ۔ لی آتحر ما قال , 


والعبد الضعیف کان ذات یوم متفکرآ فی تزاحم الآثار الواردة نی أحرال 
الیرزخ ٤‏ فأرانی اللہ سبحائه وتعاا ی۔فما یراہ النائم کأن قائلا یقول : إن کل قر 
عا م برأسہ ؛ ولا یقاس عا م على عالم آخر ء فاحوال الساس فی قبورہم مختازۂ 
على أنواع وأصناف لا بحصہہا إلا الذی أحصی کل شی“ عدداً ؛ بل أحوال شخص 
واحد فی أوقات ختلفة متفاوتة . فاستیقظت بحمد اللہ منشرحاً قلی وعرضت هذہ 
ریا علی شیخی حکم الأمة شرف الشایخ فدس ضرہ افقا : 1ا[ طاہ 
اللہ تعا ی ریا حق . ْ 

اقلت : وو الذی یعول علیبه وبے تنخل اکثر الاشکالا ت الواردة فی امر 
الأجساد والآرواح بعد مفارقتہا الابدان ء وبے تتوافق عامة الروایات الواردۂ 
یساکع حا اوت الات الا جا ےم مہا 
وردھم اون ؛ وکونہ مخصوصاً بیوم احمعة أو بیوم قبله ء ویوم بعدہ 
آو عام نی سائر الأیام . فان ذلك کلھا صحیحة نی مواضمع ولبست بضوابط کلۂ 

تعم جمیح: الموئی :2 : 

۲ پت : 29 2 ھا تر ہریز ری الا ورفاتسوت انتا 
: سا سے ریس الذین کان الکفار بدعونہم کا کا۵ 
سی سر ھا 37ک زا نیت الڈرواح کعیسی وعزد 
وط 00 علیہم السلام۔۔۔۔ فقولہ سبحانە : ه لا یسمعوا دعاہُ کم ؛ یشملہم 
با رائیق آنە لیس بلازم ولا دائم ماعھم ٦ا‏ کانت عقیدتہم فہم . وبشبر 


ذ١ا‏ یَ شض ٠۴٢۲ء‏ ےہ روز 
إل ھذ معنی کلام شیخنا أشرف ال مشایخ ‏ بیان القر آن . واللہ سبحانہ وتعالی اع 3 


۷۷07 ۱۹ت 
یۃ فی الٗخبار الواردة فی أُھل القبور ٰ 
...بر بستدعی إحصا ہا طولا فأقتصر مہا عل جملة چمیلة اعتی 


فنی نفسیر ابن کثیر ١‏ روی ابن عبد ابر مصححآً لە عن ان عباس رضی 
الہ عنیا مرفوعاً و ما من أحد یمر پقبر أخبہ المسلم کانیعرفہ فی الدنیا فیسام علبه 
إلارد اللہ عليہ روحہ حتی پرد علیه السلام ؛ ۔ 


وروی ابن آئی الدنیا ی تاب القبور عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : 


قال رسول اللہ صلى اللہ علیه وسارم : ا ا 
إلااسٹانس بە ورد علیيه حتی یقوم ) : 


وروی عن أپی ھریرة رضی مس اکس کو وو سووت 
علیہ رد علیے السلام ) ۔ ٦‏ : ۱ 


وروی ابن آئی الدنیا بإسنادہ عن حسن القصاب قال : ە کنت آغدو مع 
حمد بن واسع فی کل غداۃ منجت حتی اتی أھل ا حبان فنقف على القبور ونسام 
علیہم وندعو لحم نم ننصرف ؛ فقلت ذات یوم: لو صیرت ھذا الیوم یوم الإئنین ! 
قال: بلغنی أن الموتی یعلمون بزوارہم یوم الحمعة ویوباً قبلھاء ویوباً بعدھا ؛ . قلت : 
وأآخرجہ البیھتی فی الشعب کا فی شرح الصدور . وروی عن الضحاك أنە قال : 
ان زار قبراً یوم النبت بل طلوع الشمس علمت الیت ہزیارتھ ۰ . فقبل لە : 
وکیف ذلك ؟ قال : .لمکان یوم الحمعة ٥‏ . 

وروی عن أىی التیاح عن مطراف بقول: : بلخغنا أنه کان ینرال بغوطة فأقبل 
لیلةءحتی إذاکان عند المقابر یقوم وھو عل فرسہ فرأی أھل القبور کل صاحب 
قبر جالساً علی برہ : فقالوا : ہذا مطرف یاأتی ا حمعة ء قلت :ویصلون عند کم 
ا حمعة ؟ قالوا: سی سو سواہ 09١‏ یھولون: 


ڈلڈاں 

اسلام علیکم؛ . وروی عن الموفق ابن خال سی و ت َ- یك جزون 
علِے ۔بزعاآً شدیدا ء فکنت آقی قبرہ یق کل یوم ؛ مم فصرت عن ذك ما ش, 
للہء مم آئی أتیتە یوما فبینا نا جالس عند القبر غلبتی سم 
أں قد انفرج :ء و كأنه قاعصد نی قبرہ متوشح أکفانہ علیه محنة الموئی ء قال , 
لص فان رب نادان بك ویسر من حول بدعائك . 
ال حاکت امہ دفااکتر1 , روتلضظ فان کان ھذا الرویا حقاً فیدل عل 
معرفة أھل القبور زوارہم کل یوم لا فی یوم خصوص فقط ) . 

وعن عبد اللہ بن المبارك حدثنی ور بن یزید عن [ہراہم عن آیوب ہ قال : 
تعرض أمعمال الأحیاء علی ا موتیء فإذا رأوا حسناً فرحوا واستبشرواء وإن رارا 
أسوء قالوا : أللھم راجع بھ ٤‏ ۔ ۱ 

ویثلہ روی ابن آی الدنیا عن عباد بن عباد أنه دخل على [براہم بن صالہ 
فوعظہ وقال : ہ إن آعمال الأحیاء تعرض على أقاربہم من الموتی ء فانظر م‌بٹرزض 
علی رسول اللہ صلى اللہ عليہ وسلم من عملك . فبکی 1براہیم حتی احضّل لین .٠‏ 

و کان بعض الانصار من أقارب عبد اللہ و یقول: أللھم أعوذ بك 
من عمل أآخزی بے عند عبد اللہ بن رواحة کان یقول ذلك بعد أن اسنٹھد 
عبد اللہ . ۳ : ۱ 

سرد ذلك کلہ ابن کثیر فی تفسیرہ مم قال : وقد شرع السلام على الو _ 
والسلام علی من م بشعر ولا یعام الس محال ؛ وقد عم النی صل اللہ علبه وس 
آمنہ فا رآوا القبور أن یقولوا : السلام عليکم أھل الدیار من الومنین ء وإن ا 
شاء اللہ بکم لا حقونء پرحم اللہ المستقدمین نگ وائستأآخرین, نہال ال لنا 
سو مس السلام والخطاب والنداء موجود یسمع وخاطب ویعقل الا _ 
اك یسع الس الرہ ۔ ( )۳:٣٣۹‏ >> سد 


۱۷ن 


وی شرح الصدور للسیوطی قال : أخرج العقیل عن آی ھریرۃ رضی اللہ 
عنہ قال : قال آبو رزین : ہ یا رسول اللہ ء ان طریقی علی الموتی فھل من کلام 
ارچ رذھررت می قال : قل : السلام عليکم یا أہل القبور من ال مسلمین 
والإمنین أنم سلفنا وحن لکم تبع ء وإنا ن شاء اللہ بکم لاحقون سرت 
ہا رسول اللہ ؛ یسمعون ؟ قال رت 0کالہ مارآ آآن عغیرر. 
پا آہا رزینء ألا ترضی أن یرد عليك بعددھم من اللاکة ؟) قولہ: اھ 
أن یچیبوا ء ای جواباً یسمعہ الحن والإنس فھم پردون حیث لا یسمع . 


وأخرج أحمد وا حا کم عن عائشة رضی الله عنہا ہ قالت : کنت أدخل 
لیت فاضع وی وأقول انا ہو أی وزوجیء فلا دفن عمر معھا ما دخلت إلا 
آنا مشدودة علی ثیای حیاء من چمر رضح اللاعنه4 ٤‏ : 


وأآخرج الطبرانی انا ان عر رم اللہ عله قال : مر رسول 
اللہ صلى اللہ علیبه وسلم علٗ .مصعب بن یر حین رجع من أحد فوقف علیه وعلى 
أارے فقال : : آشھد أنکم أحیاء عند اللہ فزوروهم ء وسلموا علیہم؛ فوالذی نفسی 
بیدہ! لا ى علیہم أحد إلا ردوا عليه إلی یوم القیامة ؛ . وآخرج ا لحاکم ومصحہ 
والبینی عن آی ھریرۃ مٹلے . 

ار الارہان 0اك روی عن النی صلی اللہ عليه وسل أنه قال : 
٥‏ آنس ما یکون الیت فی قبرۂ لإذا زارہ من کان یعرفہ ف الدنیا ء . (قلت : فھذہ. 
اروایات تفید بسماع الموتی وعلمھم فف کل زمان وکل یوم من دون تخصیص 
بالحمعة أو یومبن قبلھا وبعدھا) . 

ونقل السهیلی فی دلائل الب وۃ عن بعض الصحابة : آنه حفر ف مکان : 
انمت لاک زخافگظفاشل سے وین وت ناوت بغ رآ تہ وامائئ 
روضة خضراء ء وذلك باحد ء وعل أنە من الشھداء ؛ لأّنه رأی فی صفحة 
ہج ہب ذلك أیضاً أبوحیان . 


-۱۷۸۔ 0 
وہشبه ٦‏ ۶٤+٠ٹٹئئپئئصئچ9ءء‏ و سم نود الصالین قال : 
حفرت قبر الرجل من العباد والحدتہ ؛ فبینا آنا آسوی اد إذ سقطت لبنة من 
لحد ہر یلیے ء فنظرت فإذا بشیخ جالس فی القبر علیيه ثیاب بیض تقعقع ء وی 
ہے اتب جاقائکٹ مکتوب بالذھب وھو یقرأً فیه ء فرفع زأسه وقال 
لیل: أقامت القیامة رحمك اللہ ؟ قلت : لا ء قال : رد اللبنة لی موضعھا عافاك 
اللہ تعالی ! فرددتہا . ولیافعی حکایات آخری تشبھا ۔ - 
ومنہا ما حکاہ عن زین الدین البوشی عن الفقیہ عید الرحمن النویری آنہ 
ما کان فی المنصورۃ وأسروا السلمین وکان الفقیه عبد الرحمن یقرأً القرآن فتلا 
ولا تحسبن الذین قتلوا فی سبیل اللہ أمواتاً بل أحیاء عند ربہم یرزقون ؛ فلا قتل 
الفقيه عبد الرحمن حفر أحد الفرنج ٤‏ وی یدہ حربة فلکز بہاء وقال: یا قسیس 
المسلمین؛ قال ربکم: إنکم أحیاء ترزقون ؛ این ہو ؟ فرفع الفقيه رأسەء وقال: 
جی ورب الکعبة ! فنرل الفرنجی عن فرسہ وجعل پقبل وجھھ ء وآمر غلامفت _ 
بحملہ معه إلی بلدہ . _ - ۱ 


وآخرج ابن آی الدنیّا تی کتاب القبور بسند فیه مہم عن عمر بن ا حطاب 
رضی اللہ عده ہ آنه مر بالبقیع فقال : السلام عليکم یا أھل القبور ء أخبار ما 
عندنا ء إن نساء کم قد تزوجن ؛ ودیارکم قد:سکنت ؛ وأموالکم قد فرقت . 
فأجابہ یی یا عمر بن ال حطاب رضی الہ عنہء أخبار ما عندناء إن ما قدمناہ فقد 
وجدناہ ؛“وما أنفقناہ فقد ربحناہء وما خلفناہ فقد خسر ناہ ۔ 


۱ وآخرج الحاکم فی تاریخ نیساہور والبیہتی وابن عساکر فی تاریخ دمشی 
بسفد فسه من بجھل عن سعید بن السیب قال : ہ دخلنا مقار اللدیسة مع عل بن أ 
سے اللہ وجھه فنادی: یا اأھل القہور السلام علیکم ورحمة اللہ رونا 
باخبا رکم آم تریدون أن رکم ؟۶ قال : فسمعنا صوآامن داخل القبر :: وعليك 


ال 0,7 21 
ہے شس وبرکانه یا أمیر المومنیخ ء خبرنا ما کان بعدناء فقال على 


- ۷۹۔ 


ری اللہ عنہ : أما آزواجکم فقد تزوجن ء وأما أموالکم فقد قسمت : ران 
پڑں حشروا نی زمرے الیتای ؛ و'ناء الڈی شیدتم فقد سکنہ أعداء کم ء فہذا 
اعمار ما عندنا . فا أخبارکم ما عند کم ؟ ٴَأجابہ مبت : قد مخرقت الأکفان 
وانثرت الشعورء وتقطعت ال لحلود ء وسالت الأحداق على الحدود ء وسالت 
نے الا ولظائننل ‏ راالناء رجا رماظار سرتی رخن 
مرئپلون بالاا‌حال ٥‏ . 


وأخرج ابن أىی الدنیا والبن‌ئی فی دلائل:اللبوٰۃ من طرابق العتعرن سلیان اع 
یه عن أں عان النہدی عن ابن میناء و قال : دع اظات نات کن 
خفیفتین مم اضطجعت ال ی قبر : فو اللہ إنی لنبہان إذ معت قائلا ى القبر یقول/: 
قم فقد آذیتنی ؛ أنکم لتعملون ولکن لا تعلمونء ونحن نعل ولانعمل؛ فواللہ لان 
کون صلیت مثل رکعتيیك أحب إلی من الدنیا وما فیہا ٠‏ . 

قلت : وقد ثبت فیا مر من الروایات صلوۃ موسی علیے السلام فی قبرہ 
وتلاوۃ القرآن من غیر واحد من الصلحاء؛ فلا جواب إلاما قلنا من اختلاف أحوال 
الناس فی البرزخء فہذا القائل نا ذ کر حالہ وہو لا یقتضی عمومہ لسائر الموتی ۔ 


وأآخرج ابن عہا کر عن الأوزاعی قال : مر میسرة بن حلیس بمقابر باب توماء 
وقائد یقودہ ء وکان مکفوفاً فقال : السلام علیکم أھل القبورء أَتم لنا سلف 
ون لکم تبم ؛ فرحمنا اللہ وإیاکم ؛ وغفر لنا ولکم ؛ فكأنا وقد صرنا إ لی ما صرتم 
إلبه . فرد اللہ الروح فی رجل منہم ؛ فأجابە فقال : طوق لکم یا أھل الدنیا 
حجون فی الشھر أریع مرات ؛ قال : وا ی أین پرحملك اللہ ؟ قال : إلى ابحمعة 
تھا تعلمون أُنہا حجة مبرورة متقبلة . قال: ما خیر ما قدمتم ؟ قال : الا ستغفاو 


وقد غلقت ھو دوننا فلا فی حسلة تزید ولا من سیثة تنقص ٢‏ . 


وآخرج الإمام۔أحمد ئی الزھد وابن أبی الدنیا من طریق عبد الرحمن بن 
مبیر بن نغیر عن یزید بن شریح ا میٹمی و أننہ مع صوناً من قبر أُن تزوروا الیوم 


-۸۰۔ 
آمٹالنا فقد کنا أمثالکم ؛ و کنا فی ا حیوۃ :کشک'کم ؛ فتلك البیداء تسنی ریاسہا 
ونحن فی مقصورۃ لاُننا لکم ؛ فن يك منا فلیس براجع ء 7م 

وآخرج ابن أبی الدنیا عن سلیان بن یسار ا حضری قال : کان قوم بسرون 
بالمقابر اذ معوا من قبر قائلا یقول : 


٭“٭0 ات ھ 0'۶ ےہ زان لات 
نوفنوزلدار ‏ حتتطا فہا إلینا الصیر 
کم من منعم یق نعم وتسلبنے الدصور 
گا ودودڈ لہنسیں ذافالافظکر 


فکا کنم کٹا فغیرنا ریب النون ؛ وسوف کا کنا تکونون. 
رتداالقات بعقق اللاا: ۱ 
آیا۔ ان ےک اھکر نا عل الأرض ا جدونا 
کا أنؾ کذا کنا ری 
وآخرج ابی نی دلاثل النبوۃ عن سعید بن المسیب .أن زید بن خارج 
الانصاری ٹم من پنی حارشة ابن الحزرج توفی نی زمن عثان رضی اللہ عنہ فسجی نم 
إنہم معوا جلجلة نی صدرہ ؛ مم کلم فقال : أحمد أحمد ی الکتاب الول صدذ 
٣‏ صدق أبو بکر الصدیق ٠‏ الضعیف قی نفسه القوی فی أمر اللہ نی الکتاب الاُول؛ 
ماقامیتمر ےن اظگنلاااری کرو :سوی سوناتاہ×وفنتکل 
باجھم ؛ مضت أربع وب ثنتان اأنت الفتن وأ کل الشدید الضعیف ؛ وفاث 
سے وسأئیکم من جیشکم خبر ثر آریس؛ وما بئر آریس؟ قال س٭“ 
)نگڈاکا رن ان موہ یں فسمع جلجلة وست +5 
سے سس آخا بنی اغاوت ڈصضک ےی می ورس : نا 
سحیح ول شوامد, 


- ۱۸۱ ۔ 


وأآخرج البیپتی وابن عساکر من وجه آخر قال : بینا ہم یوارون القتلی_ 
۔ پوم صفین أو یوم اہلحمل ۔ إذ تکلم رجل من الأنصار من القتلیء فقال: 0 محمد 
ٰ رسول اللہ ( صلی اللہ عليه وسل) أبو بکر الصدیق؛ عمر الشھید ‏ عثان الرحیم ؛ 


ٰ 00 

وآخرج البخاری تی تاریخہ وابن مندہ عن عبد اللہ بن عبید اللہ الأنصاری 
قال : کنت فی من دفن ثابت بن قیس بن شماس + و کان أُصیب یوم ایمامة ٤‏ 
فلا أدخلناہ قبرہ معناہ یقول: ‏ محمد رسول اللہ أبو بکر الصدیقء عمر الشھید 
عان أمین رحم ؛ فنظرنا إلیے فإذا هو میت . 

وأآخرج أَبضاً عن سعید العمی قال : خرج قوم غزاة فی البحر فجاء شاب 
کان بہ رہق لیرکب معھم فأبواء مم أنہم حملوہ معھم؛ فلقوا العدو فکان انشاب 
من أحسنہم بلاء مم أنە قتلء فقام رأسه واستقبل أھل الرکب وھو یقول :ہ تلك الدار 
لآحرۃ نجعلھا للذین لاہریدون علواً فی الأرض ولا فساداً والعاقبة المتقین ؛ ٹم 
انفمس فذھب ۔ انتھی . وسرد السیوطی فی شرح الصدور نی ھذا الباب حکایات 
کثیرۃ آخری ئم قال : فھذہ آثار مسندة خرجھا أمة ا حدیث بأغانیدھم فی : 
کتبہم ؛ أوردتہا تقویة ما حکاہ الیافعی ۔_ 

وقال الیافعی : روٴیة الموتی ی خیر أو شر نوع من لکش یظھر اللہ 
تسا ی تبشیرا وموعظة أو مصلحة للمیت من إیصال خیر لہ “و قضیاء دین ء أو 
غیر ذلك . مم ھذہ الروٴبة قد تکون فی النوم وہو الغالب وقدیٹکون فی الیقظة 
وذلك من کرامات الاوَلیاء. 

وقال فی موضع آخر : مذہب أھل السنة أن آرواح الموتی ترد فی بعض 
الأوقات من العلیین أو من سجین إل أجسادھم فی قبورھہم ؛ عند إرادة اللہ تا ی 
وخصوص!اآ لیلة ابممعةء ویجلسون ویتحدثون وینعم أھل النعم ویعذب أھل العذاب. 


0‌.پبپو و ّھ9- 
قال : وختص الأرواع دون الأجساد بالنعیم و العذاب ما دامت فی العلیین ار 
ین ء وی القبور یشترك الروح وا لحسد ۔ اتی . 
ڈاق : فَہٰذاا ان رح بما حققناہ من ان أحوال النساس فی الرزخ 
لف ۔ب الأفراد والأزمانء فلا ضابط ہہم یحکم عليه عاماً شاملا بجی 
الوق ی جمیع الأحیان ؛ ولا پقاس بعضہھم علىی بعض . واللہ سبحانه وئعال 
اعم بأحوال العباد فی البدأ والمعاد وزیاہ نسأل الثواب والسداد ونستمد رے 
۱ور ناد .. ٰ 
١‏ ویوم تقوم الساعة یقسم انجرمون‌ما لبٹوا غر ساعة؛ کذلك کانوا یوٴفکون ؛ 
لا یستطیع الإنسان الکذب ق الرزخ ویستطیع ی ا حشر 
روی عن الکلی ومقاتل ان المراد أنہم ما أقاموا بعد الملوت غیر ساعة أی 
غیر ساعة ٤‏ ورجح الأول بآن لشہم مغیاً بیوم البعث ء ولیس لبثئہم فی الدنا 
کذك ( روح ). ۱ 


وی الایة علی أحد الأقوال دلیل عبی وقوع الکذب نی الآخرة (روح). 
ویشھد لہ آیة آخری قولہ تعالی حکایة عن قوا ا مشرکین : و واللہ ربنا ماکنا 
بد کن ۱ 


فائدة : الظاہر من ا حدیث المعروف ی سوال القہر أن الکافر والمنافق 
یقول : خاما ا یئ إِن الکذب لا یکون فی البرزخ ء ولولا ذلك لکان 
کن 1 یکذب الکافر ؛ فیقول عند ذاك: لن رٹ اللہ ء ودینی الإسلام؛ وإنمه 
ےو جل رسول اللہ . والحاصل أن الکافر لا بستطیبع أن یکذب عند 
المدکر والنکیر فکان ذك من العجائب أنە یستطیع الکذب یق حضرۃ ا مبار 
اقھار ؛ ولا بستلیع تجاہ ملکین مأمورین . ولعل الفکة فی ڈلك آن لللکین عاأموران 


مات 
إریحان ؛ ومناط عملھم فی اللحزاء من الثواب ٴوالعذاب على ذلك الامتحان 
وییلء وه| لا یعلان الغیب ولیس عندہ| ما بمیران بە الصدق عن الکذب؛ بخلاف ۔ 
1ء" الحق جل وعلا شأنہ ؛ فإنہم إذا کذبوا نی حضرشہ یحکم أن بختم علی 
أنراهھم فتکلمه أیدیہم وأرجلھم بما کانوا یکسبون . 
سنة ۱۳٣١‏ من ال مجرة بکورۃ فقیر وا ی من مضافات بہاولبور . 


السعی الحثیت فی تفسر فو الحدیث )١(‏ 


0غ ۰ تك آیات الکتاب الحکم ٭ ھهدی ورحمة ألمحسذین ٭ ال یقیمون الصلوۃ 
۔إل قولہ ۔ من پشاری فو اخدیث لیضل عن سیل الله بغبر عل ویٹخذھا هر 


قال فی الروح : وا لحملة ۔ یعنی قولہ : وه ومن الناس ہ - عطف على 
ما قبلھا بحسب العنی کأنه قیل : من الناس هاد مھدی ومنہم ضال مضل . 
وقوله : ۵ من پشتری ہ الا شتراء فیه استعارۃ عن الا ختیار علی القرآن واستبدالہ 
بے رتقل۔: عونت واا۹راد ناقتراء الاو افاتاء ااقلضات 
وأسباب اللھو ( روح )۰ 


90 ۳ 

ابن مسعود زضی اللہ عشه ء أنخرجہ ابن أی شیبة وابن یں الدثیا وابن جربر وان 
اللنڈر ؛ والحاکم وصححہ والبہتی ی الشعب ٤+‏ وھو أحد أقوال عبد اللہ ان 
عباس . وروی عن جابر قال : ہو الغناء والاستاع لە ء وروی مثله عن مجاھد . 


)١ (‏ میت ھذا ابمز از ب و البعی الحثیت ‏ ی تفسیر و ا حدیث : باسم 
سی یت وت ومن سس ہے ہے 
نس میں ا سس ون الا من بکٹری فو الاب 


سیب تر ویتخذھا ا سو اختلفوا الخ ( موٴلف 


- ۱۸۵۔ 


وعکرفة ذکرھا ابن جریر بسندہ . والڈی علیه ابلحمھور من الصحابة والتابمین 
وعامة المفسرین ہو ما روی عن الحسن رضی اللہ عنہ أن ہ و الحدیث ہ کل 
را شملك عن عبادة اللہ وذکرہ ؛ من السمر والاأضاحيك وا حرافات والغناء 
ونیڑھا:: وهذاالععوم هو المروی:عن ابن ناس رشی اللہ عنہ ء أخرجہ البخاری 
ہی سلنهھ أَےَء:قال: ١‏ لھوالحدث ھو الغناء وأشبامه ؛ . وھہو قول جاہد أآخرجہ 
آدم وابن جربر والبیڈی تی سلنه ‏ نہ قال : هو اشترائہ المغنی والمغنیة والاستاع 
إلِه وإل مثله من الباطل ہ ( روح بتلخیص ) . وقال فی الروح : والأحسن تفسیرہ 
ىا یعم کل ذلك تھا ذکرناہ عن الحسن . وھو الذی اختارہ شیُخنا قذس سرہ 
0 

وقال ان جربر : والصواب من القول فی ذلك أُن یقال: عنی.بہ کل ما کان 
عم بقولہ: ٥‏ لو الحدیث ہ وم بخص بعضآ'دون بعض؛ فذلك على مومہء والفناء 
والشركغ من ذلك ۔ انتہی . فعى ھذا دلت الایة علىی حرمة کل ما یلھی ویشغل 
عن ذکر الله تعا ی وعبادته ؛ سواء کان غناء ومعازف أو شیٴ آخر من الملاھی 
الشطرنج وأمثالہ ء وما یسمی ف عرففنا بالتاش وکنکوا ؛ و مثله مطالعة الکتب 
۔, الشتملة على ا لخترعات والاأہاطیل ا مسماةۃ فی عرفا بالناول ٤‏ ومثله شرکة انجالس 

الشنملة على ا حرافات الملھیة عن ذکر اللہ تعا ى وعبادنے .---- 

والحاصل ٠‏ ان الآة حرمت کل اللامی اللھیة عن عبادة اللہ تعا ى ء 
ومنہا الغناء والمزامیر ء فأردنا [براد بعض التفصیل ی ھذا الباب مفصولا ہفصلین : 

الأول : فی عامة الملاھی . 

والٹانی : فی الغناء والمزامیر . وخصیصه بالذ کر ما وقعت الفثنة فے اکر 
بڑفاوانای جج مات حتانت ٰ 


ر2 


و 
الناھی عن ا لڈھی )١١(‏ 


آنا املاھی عامة ففیہا تفصبل؛ ولا وقع اُمرھا صورة الاضظرا قز 
کلام المَمّھاء وظاھر التعارض یق الاثار والروایات ردنا إیضاحه واللہ اموفق والمعبن , 


معنی اللھو واللعب والفرق بیہما 

فاعلم أولا أن و اللھو ؛ پوس شالت مضحئئت 
وت بکذا وفیت عن کذا اشتفلت عنه بلھو > قال تعای : ٢‏ نما الحیوۃ الایا 

لعب وو : وا یوة الدنیا ھو ولعب ء یقال: : آماہ کذا أی شغله ما ہوأھم إليه : 
قال تعسالی : و ماکم النکائر ء وقال تسا ی : ہ رجال لا تلھیہم جارة ولا بیع عن 
ذکر اللہ ؛ ولیس ذلك نہباً عن النجارةۃ و کراہیة هھا ء بل ہو نہی عن الہافت 
فیہا والاشتغال عن الصلوات والعبادات بہا . آلا تری إلی قوله: و لیشھدوا مناغع 
م؛ ەلیس علیکم جناح أن تبتغوا فضلا من؛ ؟ وفوله تعا یل: و لاہیة قلوبہم؛ أی 
ساہیة مشتغلة با لا یعنیہاء قاله الراغب ی مفردات القرآن . وف ا لمصباح المنیر: 
سسص وأصل:اللھو التر ویج:عن النفس با لا تقضیه اممککة ؛ ابی . 
787 1:7 ْ 000ر 
فعله غیر قاصد ہه مقصداً سحیحاً : - انتہی . والعبث مثله فقد قال الراغب : 
ت.9'9ً0۰۰۹۷ سی تس : عبث قال تعالل : 
د أنحسبّ آھا سیت 

وق روح ا معافنی : و واللھو واللعب ؛ ؛ علی ما فی درةۃ لتنرزیل اپشت رکال 
فآآتھا الاقا 0 فالازمن سراء کات س اکاؤلت۔ نیپ زاظزات ماتطد 
به تعجیل المسرۃ والاسترواح به ء واللھو کل ما شفل من ھوی وطرب ‏ 
م یقضد بے ذلك . وقیل : إن کل شغل أقبل علیه لز م ال٤عراض‏ عن کل ماس" 
سسپ ی چیپ ہس کت 


یں ہے 
پان من لا یشغلہ شأن عن شآن ہو اللہ تسا ی . فإذا أقبل علی الباطسل لزم 
الاعراض عن ا حق ؛ فالإقبال على الباطل لعب . والإعراض عن ا حق هو 
اوقبل : العاقل امشتغل بشیٴ لا بد لہ من ترجیحہ وتقدیمہ علی غیرہ ؛ فان قدمہ 
من غیر ترك الآخحر فلعب ٤‏ وإن ترکه ونسیه ہە فھو لھو ( روح سورۃ أنعام 
حت قولہ تعالی: وما ا حیوة الدنیا إلا لعب ولٰو )٥‏ . قلت : فاللعب واللھو عل 
القول الژانی متلازمان ؛ فإن اللھو علی ذلك لازم اللعبِ ء وعلى القو ل الثالٹ فیا 
موم وخصوص من وجه ؛ وکذلك على القول الأول . 


مم اعلم آن الأحادیث والآثار ی ھذا لباب بعضھا تقتضی بظاھرھا اجلحواز 
مطلقاً وبعضھا ا حرمة أو الکراهة مطلقاً ء؛ وبعضہا تعطی فیە تفصیلا بحیث بجوز 
ابعض ویحرم بعضاً آخر . 


ما یدل علی جواز اللھو من الدلائل 

فالآول : ما رواہ البیہتی فی شعب الإیمان عن عبد ا مطلب بن عبد اللہ مرفوعاً 
و ا موا والعبوا فإنی آکرہ أن یری فی دینکم غلظة ‏ (کنرزل العال کتاب اللھو) .ٴ 
وعن عائشة رضی اللہ تعا ی عنہا قالت : ہ مر رسول اللہ صلی اللہ علیه وس 
بالذین یدرکون با مدیة فقام علیہم وکنت أنظر فیا بین أذنیے ء وہو یقول : 
خذوا یا بنی أرفدة حتی تعلم الیہود والنضازی آأن یا دیلتٹا سح فھللوا ‏ 
یقولون: أبوالقاسم الطیب أبوالقاسم الطیب؛ فجاء عمر فارتدعوا (کر عن الدیلمی ) . 
فھذہ الروایة بإطلاقھا یقتضی جواز اللھو مطلقاً بظاہر لفظھا وسیآتی ما فیہا ۔ 
البی عن اللھو- 

والثائی : أعنی الاحادیث ا حرمة لللھو مطلقاً ء فا قال صاحب الدر ا ختار 


فی ا حظر: ولقوله عليه السلام : کل و المسلم حرام إلا ثلائة : ملاعبته أھله 
ونادیے لفرسہ؛ ومناضلتحه ہبقوسه ٦‏ ۔- انتہی . قلت : ولگی م أجدہ بہذا الافظ . 


.۰ ہت۔ 


جواز ملاعبة الأھل وتادیب الفرس والری بالقوس 

موی ال کچیز ا ار رتا وا خیو علالد ی عضدفرو نام 
عجلان عن سعید القبری عن أی ھریرۂ رضی اللہ عشه أن رسول اللہ صل از 
علیہ وسلم قال : کل شیٴ من هو الدنیا باطل إِلا ثلاشة : انتضالك بئرن 
وتادیيك لفرسك؛ وملاعبتك أھلك؛ فإنہن من ا حق راضتمھری):رنال سن 
صحبح علی شرط مسل ۔ انٹہی . وتعقبہ الذمی فی مختصرہ فقال :سوید بن عبدالمزز 
گرا ای کان ان أی حاتم ی کتاب العلل : سالت أی وأبا زرعة مس 
حدیث رواہ سوید بن عبد العزیزعن ابن عجلان عن سعید المقبری عن أی ھررز 
"ا رضی اللہ عشه عن النی صلى اللہ عليه وسلم أنه قال ؛ فذکرہ ء فقالا : ھذا 
خطاً وھم فی سوید ؛ إنھا ہو عن ابن عجلان عن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أی 
الحسین قال : ہ بلغنی أُن رسول اللہ صلى اللہ عليیه وسلم قال فذ کرہ ؛ ھکذا روا, 
االیثٹ وحاتم بن إ ماعیل وجاعةء وہو الصحیح مرسلاء قال أىی : ورواہ ابن عینة 
عن ابن آئی السین عن رجل عن أبی الشعثاء عن النی صل اللہ علیہ وسلم وہر 
ا٘یضاً مرسل ۔ انتبی کلامه ( مخریج افدایة للزیلعی ٤‏ : ۲۷۶۰) , وابغا 
روی الطبرانی فی معجمہ الأوسط من حدیث الملنذر بن زیاد الطائی عن زید بن أسلم 
عن آبیسہ عن مر بن الخطاب رضی اللہ عضه قال : قال رسول اللہ صل الل علبه 
وسلم: اکل فو یکرہ إلاملاعبة الرجل امرأتہ + ومشیه بین اهدفین ؛ وتعلِهه 
فرسے ؛ انتھی . ورواہ ابن حبان قی کتاب الضعفاء وأعله بالمنذر وقال : إنە یقلب 
الأسانید وینفرد بالمنا کیر عن المشاہیر ء لابحتج بە إذا انفرد ۔ انتہی ( نصب الرایة) ٠‏ 
رززوی یلوہ نونوطاً والبیپتی فی الشعب موقوفاً على قاسم بن محمد 
ہ کل ما أٰھی عن ذ کر اللہ وعن الصلوۃ فھو المیسر ؛ ( نصب الرایة ۰٠)۲۷۵:۰‏ 

قلت : نحوتہء: زی اللہ عنه إن لم یصلح مثبتا وحجة فیک 
مااقائتضاواسے و یآ ترما تعسیت سی جوت لا 


- ۱۸۹ ۔ 

تدل علی عدم جواز اللھو مطلقآء وأما اصاات ۔آوا و بات 
ریو اجارأدری فان رکال سر اهمسیرمکوی حجحرن 
را بصورتہا . کا دل علیه حدیث عقبة بن عامر رضی اللہ عنہ عند آضاں 
السنن الُربعة بی ا ہلمھاد؛ قال : قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ۔ فی حدیث 
طویل۔: ہ لیس من اللھو ثلاث : تآدیب الرجل فرسه ء وملاعبته أھلے؛ وریہ 
بقوسہ ونبله الحدیث ؛ ( نصب الرایىة ۰:٢‏ ۲۷۷۳) . فعلم ان المستٹنی من اللھو إنما 
اسنٹی لانہا لیست بلھو حقیقة بل صورۃ فقط ء فعلم أن الھو مطلقاً لا بچوز۔ 


الٰبی عن بعض اللاھی معیناً 
رانااقالت: :اق الروایات التی تفصل بین ہھو دون ہو فتجوز شبئاً 
وحرم آخحر . 


اہی عن النرد ۱ 

8 ا ززاہ سر عفان ریس ای سال ساوسون 
('صیرل فیچ ویل:: ومن لی بالرحززر نگافزسبوبتاوطلوسنر 
ودمه ) ۔ انتہی ( نصب الرایة ) . 

روی أحمد وأبو داوود وابن ماجہ ومالك نی الوٴطا عن أی موسی الأشعری 
رضی اللہ عنہ عن النی صلى اللہ علیه وسلم قال : ه من لعب بالئرد فقد عصی 
اللہ ورسولہ ۰ . وروی أحمد عن أی مومی أن البی صلی اللہ عليه وسل قال : 
١‏ من لب بالکعاب فمّد عصی اللہ ورسولے ؛ والکعاب ھی فصوص النرد 
( یل الأوطار باب تحری القمار ۸ ۹٠۰‏ ) ۔ 
انہی عن الشطرنج ٰ 

وآخرج: العقیل نی ضعفاءہ عن بی ھریرۃ رضی الله عشه قال : ہ مر رسول 
اللہ صلى اللہ عليہ وسلم ہقوم یلعبون بالشطرنج ء فقال : ما ہذہ الکوبة ؟ آم أنه 


من جا 


عنہا ؟ لعن اللہ من یلعب بہا ٤‏ انتھی . یمیس سوسبہہ 
وروی ان حبان نی ضعفائہ عن وائلة بن الأسقع عن النبی صلی الہ علبہ وسا 
قال: و إن لله عز وجل ‏ ی کل یوم ثلاث ماثة وستین نظرة لا ینظر فیہا إلل صاحبِ 
الشاہ ۔ یعنی الشطرنج ۔ ؛ انتہی. مم قال: ومحمد بن ا حجاج أبوعبد اللہ المصغر منکر 
الحدیث جدا لا تحل الروایة عده ۔ اہی ( نصب الرايىة ٤‏ : ۲۷۰). 
اللہی عن اللعب بالمام ۱ 

وعن أں ھربرۃ رغی اللہ عده و أن النی صلى اللہ علیبه وسلم رأی رجلا 
تبع حامة فقال: ؛شیطان ینبم شیطانة ۔ روی أحمد وأہو داوود واہن ماجہ 
وقال یتبع شیطاناً ء ( نیل الأوطار ۰۸ ۹۱) . 
النہی عن الضرب بالکعاب والصفضر بالحمام 

وقال علیه السلام : ہ ثلاث من ا یسر : القمار والضرب بالکعاب والصفبر 
بالحام ہ رواہ أبو داوودئی مراسیله عن شریح ( کٹر ۷ : )۳٣۳۲‏ . 
اللھو المباح 

ومن اللھو المباح فی الروایات ما روی عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : 
و سابقنی رسول اللہ صل اللہ علیله وسلم فسبقدہ ء فلبٹضا حتی إذا أرهقنی لحم 
ساہقی فسبقی ن فقال ٠‏ ہذہ بتلك ؛ رواہ آسد ای داوود . 
جواز السابقة بالگرجل ٰ 

وعن سلمة بن الأکوع رضی اللہ عنه قال : ہ بینا نحن نسیر وکان رجل 
من الأنصار لا یسب شدا فجعل یقول : ألا سابق إلل الدیئة! ہل من مسابق ؟ 
فج آما تکرم کریا ‏ ولا تہاب شریفاً؟ قال : لا ء إلا أن یکون رسول اللہ 
صلى الہ عليه وسلم . قال: قلت : یا رسول الله ء :ہن آت :روا ساط 
اریفل؛ قال : إ۵ اظلت ٤‏ قال : یقت ال الدیمةءء):غختیرا من آحمد وس( 
( ئل ۸ : .٢۲‏ رعیزا ‏ عخر ری اللہ عنم| ہ أن عمر سابت الز بیر فسبقه الزبیر 


- ۹ ۔ 
فقال ؛ زورب 5ون 3۶ا الام زی ھا ا رود 
عمر : سبقتك ورب الکعبة ء رواہ ا حاملی ( کنر ۷: ,)۳۳٣‏ 


جواز الصارعة 


روق! عمبوین ‏ علز رانا : ان رکانة صارع النبی صل اللہ علیے و 
فصرعہ النی صل اللہ علیه وسل ہ رواہ أبو داوود والر مذی ؛ وأخرجہ ابو داوود 
نی المراسیل . وقال ال حافظ : إسنادہ سحیح إلی سعید بن جبیر ‏ إلا أن سعید؟ 
لم یدرك رکانة . قال البھتی : وروی موصولا ء ورواہ أبو الشیخ عن سعید عن 
ان عباس مطولا ء ورواہ أبو نعیم فی معرفة الصحابة من حدیث أئی أمامة 
وإسنادما ضعیف (ئیل ۸ : ۹۳). 
جواز السباحة والرمایىة والغزل 

وعن ان عباس رضی اللہ عنہا مرفوعاً : و خیر و الژمن السباحة وخیر 
ہو امرأة المغزل ؛ الحامع الصغیر برمز ابن عدی ووضع علیيه علامت الضعیف 
(ض) . وعن این عمر رضی اللہ عنم مرفوعاً : و الرمی خیر ما لوتم ب١‏ ذکرہ 
فی ابلحامع الصغیر برمز مسند الفردوس ‏ وعنہ (أحب اللھو إلی اللہ تعا لی إجراء 
ا حیل والریە برمز ان عدی ف الکامل ۔. 


صورة التطبیق ببن الروایات التعارضة بظاھرها 

فھذہ عدة روایات بظاہرها یعارض بعضھا بعضاً ء وهی فی ا لحقیقة متوافقة 
متطابقة . وصورۃ اب لممع والتطبیق أن الروایات الّی پوخذہ منہا جواز اللھو مطلقاً 
لیست بمطلقة ‏ بل مقیدة پموردھا وإن خرج اللفظ عاماً کا یدل علیه سیاق 
ا حدیثء فإن قوله صلى اللہ عليه وسلم : ہ ا وا والعبوا ؛ نا وقع على حراب الحبثة 
لا مطلقاً لکل ھو ولعب . کا شہد بہ حدیث عائشة رضی اللہ عنہا الم کور 
بعدہ آنفاً . کیف وقد ورد النہی عن اللھو مطلقاً ومقیداً یق غیر واحد من الروایات . 


-: 


سے حچحسسوسسوت اللھو علی إطاای 
فعلی ہذا لم بیق ی روایات الحدیِث إلا ما شع اللھو ٤‏ وما ببیح بعفپ 
جح باقیہا . ۱ ْ 

وإذا أمعنت الشظر ی اللاھی السئثناة المباحة وجدتہا انا لیست بھر 
طقاقت وزقاسرت فلکت الشانکلة کا مر رچیٹ عظاۃ بن عامر نر 
امحاب السان قولە عليه الصلوة والسلام: و لیس من اللھو ثلاث ۔ الحدیث ۔, 
کیف واللھو هو الاشتغال با لا یعنی وما لیس لە غرض ومقصد صحیح ؟ وھذہ 
المستثناة المباحة إنما أبیحت لأغراض وفوائد لا تحصل إلا بأمٹاٹما . وهٰذا صرح 
الفقھاء أُن الملاھی الباحة أ٘یضآ,نا تباح إذا اشتغل بہا لتلك الأآغراض والفوائد ء 
لا إذا قصد بہا التلھی فقط ء فانہا أ٘یضاً لا نجوز بقصد التلھی والتلعب . فن 
اإشتغل فی المصارعة والسباحة والمسابقة والرمایة وأمٹالما من اللھو المباح بمحض 
قصد التلھی کان مکروھاآ . .۴" 

فحاصل الکلام بعد النقض ۔الإہرام : ہو أن اللھو مطلقاً حظور ممنوع 
وما ورد ق بعض الروایات باحة بعضه فھو حمول علىی ما مخحرجت حقیقنہ من 
اللھو ؛ فلم یبق مشه إلا الصورة فقط ؛ وما ورد فی بعض الروایات إطلاق ال مواز 
فھو أ٘یضاً مقید بسیاق الحدیث ء وذلك المقید أ٘یضاً خارج من اللھو بمقیقتہ ؛ وإن 
کان ج20 نیہ یمور ومک زاین ۵ق ت1۷۷ھ از کانااد: 
الکلام علی اللھو واللعب من جھة الأثر 

وقد ورد اہی عن اللھو نی الکتاب والسنة ‏ أما الکتاب فلم پرد فیه لفظ 
اللھو واللعب الا ق حل الےم والکراہسة ء فقال تسا ی نی الأنعسام : ہ وما 
ال حیوۃ الدانیسا إلا لعب وو وللدار الآنحسرۃ خیر للذین یتقون ء ومٹلے ف 
07د 5(۰ راو لیا مور ودں ج ول للفکاوت جزاانکتزق رکالت 
ا حیوۃ الدنیا إلا مو ولعب٠‏ . قال فی الروح : فا مراد ونا أعمال الحیاۃ الدنیا الختصة 
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إلا کاللعب واللھو ى عدم النفع والثبات ؛ وہہذا القدیر خرج ۔ کا قال غیر 
ریما فیہا من الا عمال الصالحة کالعبادة وما کان لضرورة المعاش . والکلام 
النشبیه البلیغ لو لم یقدر مضاف وجعلت الدنیا نفسھا لعباد موا کا فی قوله : 
وإنا ھی إقبال وإدبار ْ 

ٹم ذکر سر تقدیم اللعب على اللھو فی الأنعام والحدید وعکسه فی العنکبوت 
فراجعه (رروح )٥٢٦٤ : ٢‏ . 

قالااتطال ں سرر8االانیاء : رو رنا رات الات رمارتننا 
لاعین . لو اُردنا اُن نتخے لہسوا لاتنصلەناہ من لدتًا إِن کنا فاعلین. ہل نقذف 
بالحق على الباطل فیدمغە فإذا هو زاھق ولکم الویل ما تصفون ١‏ . قال فی الکشاف : 
بین ان السجب فی ترك اضاذ اللھو واللعب وانتفائه عن أفسالل ہو أن الحکرة 
صارفة عده : ولا فأنا قادر علی ا خاذہ . مم قال تحت قولە : ە بل نقذف : 
الخ :٤‏ إضراب عن ات خاذ اللھو واللعبِ وئنرزٴیٍے منے لذاته کأنە قال : سبحاننا 
ان نتخذ اللھو واللعب ء ہل من عادتنا وموجب حکمتنا واستغنائنا عن القبیح 
ان نغلب اللعب باج لحد ؛ وندحض الباطل با حق (کشاف .)٥٢٤ :٢‏ ومثله ی 
اروجازہ : ۵۸) ۔ رثاق تعا لی فی سورة احمعة: ہ وإذا رأوا تجارۃ أو موا 
انفضوا إلیہا ؛ قال فی الروح : واختیر ضعیر التجارۃ دون اللھوء لان الانفضاض 
لتجارۃ مع ا حاجة إلیہا والانتفاع ہہا إذا کان مذموماً فا ظنك بالانفضاض !لی 
اللھو وھو مذموم فی نفسہ ؟ 

وقال الطبی ما حاصله : إِن لفظة ہ أو ؛ ہنا معنی ١‏ بل ہ وا لمراد ہاللھو 
بی ودنالظقاؤاء :ناڑا فالضمیر فی ه إلیہا ٤‏ راجسع لی اللھو باعتبار العٰی ؛ 
دالسر فی أن التجارة إذا شغلت الکلف عن ذکر اللہ تعالى عدت وا 
دنعد فضلا إِن م لشغلہ کا فی قوله تسا ی : ہ فإذا قضیت الصلوۃ فائتشروا ق 
ڑے'۔.. سس ر.. و ہے دج وڈ 


۱۹١ -‏ ۔ 


فھذہ إشارات الکتاب بل تکاد أُن تکونە تصر یبحات علی مذمة الھو والي 
والا شتغال بہا ء و آیة الباب أعنی قوله تعا لی ۲ .ان لقائ موی ر 
ا حدیث ہ| علىی تفسیر ا مھور شامل لکل هھو أُصرح شی فی ھذا الباب . 

وأما الىنة : فحسبك منہا ما ذ کرنا انا جرتاغکی ای ینز 
ھوزضسب آڈاتنه وھذا :کلت کم الا . 


النظر الفقٗھی نی حکم اللھو واللعب 

وأما حکم النظر فاعلم أولا أن الٛأصل فی الاّشیاء الإ باحة ما لم برد فیہ اہی 
ونحریم من جھة الشرع ؛ * لقولہ تعسالى : ه خلق لکم ما فی الأرض جمعاًء ند 
مر الکلام عليه فی أول ااکتاب وہو المقرر ف الأصول ٤‏ وتوضیحہ ف 
الٴشباہ سی نم اعلم ان الشھور علی الألسنة ہو التقسیم الٹلاٹی للاًعمال: منید 
ومضر ء وغیر مفید ولا مضر . ولکن قال شیخنا حکمِ الأمة أشرف الشابغ قدس 
سرہ : إن التقسم بعد ]معان النظر ثنائی ء فان القسم الثالث أعنی ما لیس بفبد 
. ولا مضر داخل بحسب ال حقیقة فی القسم الٹانی ۔ أعنی المضر ۔ فإن العمل الذی 
لا فائدة فی لا فی الدنیا ولا فی الآخرۃ فالا شتغال فیه وصرف الوقت والترۃ 
إلیه حسران مبین لا پرتضیه العاقل فیە أبداً ء فکیف لا یکون مضرا ؟ عل أآنے 
إِن سلمنا عدم ضررہ نی نفسہ فالاشتغال فی أمثاله بجر إ ی ا لمرائم والمعامی عادۂ 
وتجربے ء وهذا قال العارفون : اشخل نفساث فإن لم تشغله أشغلتك . وعل ھذا 
الأصل فاللھو والاعب یکون من ة قسم المضر وإن خلا عن المعصیة فی نفسه . 
الشرع ات والضر بحات إذا م یکن فیه غلو۔ 

لے ان الشریمة الصطفویة االسمحة البیضاء لا لائنم الار اقات 
والضالح الٌی فطرت علیہا الطبیعمة جس ولا ترتضی الرهبانة والبتسل ' 


بل تقتفضی المدنیے زاعاجد الصالحة . نعم ! غنع الغلو فی المسلیات والانماڈ کک 
کی یلھی نی الضروریات الدیزے 7 ا معاشة ؛ من الاو ‌ ان مس الحاجات“ 


ے8 ے 
ازطور علیہا الإنسان تمرین البدن وترویح القلب وتفریحہ ساعة فساعة ؛ ومن 
مہنا قال علیٍه الصلوةۃ والسلام  :‏ ٭روحوا القلوب ساعة فساعة ہ أخرجہ أبو داوود 
نی مراسیله عن ابن شھاب مرسلاء وأبو بکر الملقری ف فوائدہ والقضاعی عنه 
عِن آنس ( جامع صغیر) . ومن هہنا جرت سنة المزاح فی أقواله علیه السلام 
المہلوة وأفعاله . وروی عن الئی صلى اللہ علیه وسل أنە قال : ہ ا وا والعبوا 
فزنی آکرہ أن آری نی دینکم غلظاة : رواہ الببہتی . وعن عائشة رضی اللہ تعا ی عنہا 
أن الئی صلى اللہ علیه وسلم قال : ہ ہل کان معکم من هو ؟ فإن الأنصار بحبون 
اللھو ؛ رواہ الحاکم. ومن ثم جاء عن علىی واہن مسعود رضی اللہ عنم و القلب 
پل کا تمل الاّہدانء فاطلبوا هھا طرائق ا حکہة ہ وعن اہن عباس رضی اللہ عنه 
و أنه کان إذااککر الکلام فی القرآن والسنن قال لمن عندہ: 44. 9 
نی الشعر والاخبار- . وقال غیرہ : روحوا القلوب مع الذکر ( کف الرعاع 
ماخھا ایروا اارشاندر ۰)۱۹۷۳۰۰۱۷۰. ۱ 
قال حجة الإسلام الشاہ ول اللہ الدھلوی قدس سرہ ی باب الرسوم السائرةۃ 
من حجة اللہ البالغة : ہ اعلم ان الرسوم من الا تفاقات ھی ِنرٴلة القلب من جسد 
الإنسان وإیاھا قصدت الشرائع أولا وبالذات وعنہا البحث فی النوامیس ( )١‏ 
الإھیة ؛ وإلیہا الإشارات ۔ إ ى أن قال ۔ لکنہا ینضم معھا باطل فیلبس علی الناس 
ستہم بان یتراس )٢(‏ قوم یغلب علیہم الٹراء الحزئیة دون المصالح الكلیة 
فیخرجون لی اعمال سبعیة ء کقطع الطریق والغخصب؛ أو شہویة کاللواطة و _ 
تاٹ الزضال 1نا کات مار ابا راف (الکیل رالانہ آر ظاقاتاان 
زی والولائم عمیل إ ی الإسر اف وخحتاج إل تعمق بلیغ ف یق الاکساب آؤ الاکٹار 
من المسلیات (۴) بحیث یفضی إلی إہمال العاش والعاد کالز امیر وَالشطرنج 
والصید واقتناء ا لام ونحوھا ( حجة اللہ ١٤ : ١‏ ). 
)١(.‏ الشرائم . )٢(‏ بالفارسیة رٹیس کردد . )٣(‏ اسلاہ سی غم 
تد کأھوت ۔حسدسوب سے ہے جت 


8ن 3 

قال نی باب الٍاس والزینة: ومنہا - یعنی من الزینة المذمومة ۔ الاشتغال 
ہالسلیات وھی ما پل النفس عن ہم آخحرته ودنیاہ ویضیع الأوقات کالمعازن 
الشطر نج واللعب با حام واللعب بتحریش البہائم ونحوها ء فإن الإنسان اذا اٹٹنل 
بہذہ الاّشباء ما عن طعامہ وشرابه وحاجته؛ ورعا کان حاققتاً ولا یقوم لبرل, 
فإِن جری الرسم بالاشتغال بہا صار الشاس کلا علی ا مدنیة .. وم یتوجھوا 
پل إِصلاح نفوسھم ۔ نم قال ۔ فا ملاھی نوعان حرم وهی الالات الطربة کالمزامر 
راچ وھو الدف والغناء فی الوٴمة و نحوها من حادث سرور ( حجة الل ۲ : ۱۹۲) 


وحاصل الکلام ان ترویح القلب وتفریحہ وکذا تمرین البدن من الاتفاقات 
الماحة والمصالح البشریة لا تمنعھا الشریعة السمحة برأسھاء نعم ! تنم الفلر 
والانہماك فیہا بحیث یضر بالمعاش آأو ا لمعاد . وہذا ہو السر ی إباحة بعض اللاھی 
فی بعض الأحیانء فإن ہذا اللھو علی ہذہ اللیة والغرض لم یبق لوا بل عاد مصلحة 
وفائدة کا سبق فی الاأحادیث ا مذکورة من !باحة السباحة والرمابة والانتضال 
بالوس وا مسابقة بالاہل والبہائم وإجراء ان حیل وملاعبة الأھل ء فانہا ون کانت 
فی صورۃ اللھو ولکنہا ما کان الاشتغال فیہا علی غرض صحیح ومصالح معاشیة 
و معادیبة خرجت عن اللھویة حقیقة فأبیحت وریا استحبت . 

نعم ! من فعلھا بقصمد التلھی والتلعب کان حراماً ومکروہا یق حقه ؛ 
صرح بے الفقھاء . و کا ان اللھو قد بصیر مصلحة بالنیة ویخرج عن اللھوبة 
کكذلك قد تصیر الُعمال الصا حة باللیة الفاسدة وا ٠:‏ أو تعود لسدھا عن ذکر اللہ 
لعبا ومعصیة . قال علیە الصلوۃ والسلام : ہ کل شیٴ لیس من ذکر اللہ فھو لٰو 
ولعب : ذکرہ یق ابمدامع الصغیر رمز النسائی ووضع عليه علامة الحسن . 

وذلك علی ما حققہ آلحیزری ی ہ ا حصن الحصین ہ أن ذکر اللہ تعالی 
لا بحتص بل کر اللسان بل کل عمل یکون العبد فیە طائعاً مولاہ غیر عاص فیه 
بی زی ار ظامت دو هو سرءکات مز لاظالاالاقان ار سی قلاان 


8000 
را م یکن العبد فيہ طائعا مولاہ فھو لو ولعب . وقد مر عن الطیبی نی قولہ تعا ی : 
ووإذا رأو نجارۃ أو لوا ء إن النجارۃ إذا شغلت الرأً عن ذ کر اللہ صارت وآ . 
وروی البیہتی فی الشعب عن ابن مر رضی اللہ عنه أنە قال للقاسم بن حمد: و ہذہ 
الئرد ذکرتہا ء ا بال الشطر نج ؟ قال : ما أ ھی عن ذکر اللہ فھو ا میسر؛ . ورواہ 
أحمد نی الزھد من قول القاسم بن حمد ( نصب الرایة) ٠‏ 
اختلاف الفقھاء یق بعض اللامی 
وإذا عرفت أن اللھو قد یعود مصلحة بنة صحیحة ومصلحة مقصودة ؛ 
والصالح قد تعود همواً بنیة فاسدة أو إنہماك فیہا بحیث بشغل عن ذکر اللہ فقد 
انضح لك اختلاف الفقھاء فی بعض اللاھی ء فاإنه أحلھا من أحلھا إذا کانت 
لغرض صحیح بنیة صالحۃ لا من حیث أنہا عادت مصا ح بعد ما کانت ملاھی . 
وحرمھا من حرمھا لعدم اعتدادہ تلك النیے الصالحة والغرض الصحیح فی جنب 
ما یلزمہ من المفاسد ؛ ولا رأی بالتجربة أن انئمھا اکبر من نفعھا وھی لا تکاد 
تخلو عن المنفاسد . فا حل لم لھا مع تضمنا المفاسد من الإنم‌اك والإھاء عن ذ کر 
اللہ بل علی تقدہر خلوها عنہء وا حرم نما حرمھا مشاھدته أُنہا لانُلوا عن المفاسدةۃ 
عادةء والنادر کالعدوم ء فلم یبق الاختلاف إِلا صورۃة ولفظاً دون حقیقة ومعنی . 
ومن ھذا القبیل الاختلاف الواقع فی النرد فإنه کرھهھا عامة الصحابق : 
وروی أنہ رخص فہہا ابن مغضنل وابن المسیب علىی غیر قمار وقال أبو إٴصاق 
والروزی : پکرہ ولا حرم . وکذلك اختلف ف الشطرنج؛ قال النووی : مذھبنا 
نہ مکروہ ولیس بحرام . وو مروی من جاعة من التابعین ء وقال مالك وأحمد : 
و حرام ؛ قال مالك : ہو شر من النرد . وروی عن ابن عباس وابن عمحر 
وأ موسی الأشعری وأی سعبلہرعافظاازضی اللہ عنہم أنہم کرھوا ذلك . 
۵ح فی ضوء النہار عن ابن عبساس وأئی ھریرة واہن سیرین وہشام بن عروۃ ابن 


'زبیر رضی اللہ عنہم وسعیسد بن المسیب وابن جبیر أنہم أباحسوہ ( نیل الاأوطار 
ملخصاً ۸ انطاقق. ۱ 


0 ۴88ت0 
وقال ان حجر الکی فی کف الرعاع : سی رت 
ناضی ی الأم ء وجری علے اکثر اصحابہ واعتمدہ الشیخان وغیرما ‏ ول 
نہ مکروہ کراہة تنرٴیةء وعليه أبو |سحاق المروزی والإسفرائئی. وغلط الأبریر 
منگانے.ے لزا (گاالہس ای تہ ا نا الائیة اذ ھی صریذ ز 
التحریم بل من کونە کبیرة کا یأتی ؛ والمنقول عن الشافعی واکثر أصحابے ء ز 
ہذا القول . وا بزلفہ أیضا نقل القرطی نی شرح مسلم اتفاق العلمام علل تحریم الم 
بہ ٭ ونقل الموفق الحخنبلی فی مغنیہ الإجباع علی حری اللعب بہ ( کف اارعام 
ہامش الزواجر .)۱٥٢ : ١‏ 


وٴق الدر ا ختار : والمصارعة لیست ببدعة إلا لتلھی فتکرہ ( پرجندی) 
وأما السباق بلا جعل فیحل فی کل شیٴ کا پأتی ١‏ قال الشای : ای ما یعلم الفراسة 
ویعین علی الحھاد بلا قصد التلھی کا یظھر من کلام فقھائنا مستدلین بقوله علے 
الصلوۃ والسلام : ہ لا نحضر اللائکة شیئا من الملاھیٰ سوی النضال ؛ أی الری 
والمسابقة . والظاھر أن تسمیتہ لوا المشابہة الصوریة؛ تأمل . مم قال فی الدرا تار 
: وعند الشافعية ا مسابقة بالاقدام والطیر والبقر والسفن والسباحة والصول ان 
والبندق وری ال حجر والشالة بالید والشباك والوقوف على رجل وەمعرفۂ 
ما زییندہازوج آوٴفرد ؛ واللعب بانخاتم ؛ وکذاایخل کل لعب خطر اق تنلب 
سلامتهہ کری مرام ء وصید لرة ٤‏ وہحل التفرج علیہم حینئد . 


۱:9110 قالاالطحاریئ: ول آچوی وشستتد کی سماوڈالکاؤئظ 
نہا أوھمت أن القواعد تقتضہا ٠‏ ولسن كکلالك بل قواعد المذھب تقتفی أُن 
خامتت 2و ایر اع کالوطان راس اج وسست: . آترز: ضا 
عن القھستانی جواز اللعب بالصولحان وہو الکرۃ للفروسیة ء وفی ہواز ال-ابفة 
بالطپر عندنا نظر ء وکذلك فی جواز معرفة ما فی الید واللعب بالحاتم ء فإنہ مجر* 
مو آما لمسابقة بالبقر والسفن والسباحة فظاہر کلامھم ال مواز ء وری الڈڈا 


ے ڈاااے 


ا کالری بالسھم ؛ وأما إشالة الحجر بالید فالظاھر أنه إِن قصد بە الترن 
ٍینری على الشجاعة لا بأس به ٤‏ مم قال : معت من بعض فقھام الشافعبة ان : 
راز معرفة ما بیدہ من زوج أو فرد عندھم إذا کان مبنیا علىی قواعد حسابیة 
ىا زکرہ علاء اخساب فی طریق استخراج ذاك بخصوصہ ء لا بمجرد الحرز 
والنخمین . ( أقول: والظاہر جواز ذلك حینٹذ عندنا أبضاً إِن قصد بہ القرن علىی 
مرنة الحساب ؛ وآما الشطرنج فإئہ وإن آفاد علم الفروسیة لکن حرمت عندنا 
إلحدیث ؛ لکثرة غوائله ہإکباب صاحبے عليه ؛ فلا پنی نفعہ بضررہ کا نصوا 
علیہ بخلاف ما ذکرناء تأمل ) . مم قال نی الدر ا ختار: وحدیث حدثواعن بنی 
إسرائیل ؛ یفید حل ماع الأعاجیب والغرائب من کل ما لا یتیقن کذہه بقصد 
ضرب الاُمٹال والمواعظ وتعلم بحو الشجاعة:عل آلسنۃة ‏ آدمیین آو حیوانات 
ذکرہ ابن حجر أی الکی فی شرحہ على ا منہاج شامی ( در ختار مع الشای فی ا حظر 
ہیں ٰ 


وی اھدایة : قال - ای فی الحامع الصغنر - : ویکرہ اللعب بالشطرنج 
والٹرد والأربعة عشر وکل هو ؛ لاأُنە إن قامر بہا فالمیسر حرام بالنص ؛ وہو 
اسم لکل تمار ‏ وإن لم یقامر بہا فھو عبث وقال علیه السلام : و و المومن باطل 
الا الٹلاث ہ ا حدیث انتہی . وی العاللکیریة ء الباب السابع عشر من الکراہة : 
الصارعة بدعةء وھل نتر خص الشبان؟ قال رحمه اللہ: لیست ببدعة وقد جاء الأئر 
ھا ؛ إلا نہ ینظر إن آراد بہا النھی یکرہ لە ذذلك ویمنع عنە ء وإن أراد حصیل 
الفرۃ لیقدر على ا لمقائلة مع الکفرة فإنہ بجوز ویٹاب علیہ . وفیہا بعد ذلك : 
دکل لو ما سسوی الشطرنج حسرام بالإجےاع ء وأما الشطرنج فاللعب 
حرام عندنا ( عاللکیری مصری ٥‏ : ۳۸۸). 

فالضابطة ى مذافالحات ۔ عند مشایحنا ال حنفیة ۔ المستفادة من آصوهم 
دأفواہم الذکورة اتا : إِن اللھو ارد الذی لا طائل تہ ولیس لە غرض صحیح 


ۓ 707 ۱۷ے 


مفید فی ا معاش ولا المعاد حرام ؛ آو مکروە حریا . برھڈا أمر اع علبہ نی 
الأمةء متفق عليه ہین الأئمة . وما کان فیه غرض ومصلحة دینیے أددیرین, زر 
ورد النہی عنه من الکتاب آو السنة کان حراماً أو مکروها نحریی وألنت زرر 
الصلحة والغرض عارضتہا اہی الاثورۃ حا بآن ضررہ اعظم من ززیں 
ولیس من الضرورات أن یکون کل غرض ونفع یکتسبہ الإنسان جائزا ہام 
کیف ہەالشی' إذا غلبِ شرہ على خیرہ وضررہ على نفعه عد من الضرات عند الیزدر 
قطعاً ؟ ولا فلا شیٴ من السموم والمھلکات لا یکون فیہ نفع ما ونائدیق 
ولکن لما غلب ضررہ على نفعه عدوہ من الضرات ء فکذلك لما ور 
الشرع بالنھی عنہ مع ما فیه من بعض الفوائد وا نافع ٤‏ علمنا أن ضررہ أعظم ن 
من نفعہ وألغیت تلك ا نافع والمصالح فی جنب ما بتولد منہ من المضار والفاسد . 
الا تری فیہ قولہ عز وجل : ہ فیا ام کبیر ومنافع للناس وا مھا آکبر من 
نفعھھا ؟ فم ینکر القرآن لعزبزالنافع اللودعة فیہاء ولکن ورد على أسلوب المکم 
حیث وضع ا نافع وا مضار فی میرزان ا حکہمة وغلب غالبہا . وھذا أیضا منفق علہ 
بین الأئة غیر نہ لم یثبت بعض النھی عند بعضھم فجوزہ ورخص عنہ ؛ وٹ 
عندہ غیرہ فحرمہ و کرہہ ٤‏ وذاك کالشطرنج فان النھی الوارد فیہ متکلم فیە من 
جھة الروایة والنقل ؛ فثبت عند ا حنفیة وعامة الفقھاء فکرھواہ ء وم بلبت عند 
ابن المسیب وان المغفل ۔ وف روایىة: عند الشافعی أَیضا - فاباخوہ . 


وأما ما لم یرد فیےه النہی ع الشارع ٤‏ و فائدهة روفاک للناس فھو بالنظر 
الفقھی علىی نوعین : 

الأول : ما شھدت التجر ہة بن ضررہ اعظم من بلشعه ٣‏ ومفاسدہ أغب 
افائکت واسین اواب سوا اسر فََْسیتوااظ 
ایس ذلك بال ہی عنهء لاشتراك العلةء فکان حراما آو مکروها . 


دااف : ما لیس کذلكہ فھو یضا إِن اشتخل بہ بیة النٹھی وانلاعب ناد 


سپ ۹ھ 


کروہ ؛ وإن اشتفل ہہ لتحصیل تلك اللفعة وبییة استجلاب الصلحة فھو' 
مباح؛ ہل قد یرتٹی لی درجة الا ستحباب أو اعظم وب 
خلاصة الکلام سس" ۱ 
وفذلکۃ لام آن لھو عل أنراع : خو جرد ہ وفو لہ قع رفا ولکن 
ورہ الشرغ لی عنہ ؛ وف فی فاللاۃ ول یرد ی:الشرع ری صریم علع 
ٰ ولکنہ ثبث بالتجربة ألہ یکون ضیررہ أعظم من نفعہ ملتحق بالبی عنہ ۱ 
وفو یہ فائدۃ وم پرد الشرع بتحریمہ؛ ول پغلب على نفعہ ضررہ ولکن_ 
پشتغل فیہ بقصد التلھی ء وفمو فے فائدة مقصودة ول یرد الشرع بتحریمہ ولیس 
فیه مفسدة دیلیة واشتغل به علىی غرض سحیح لتحصیل الفائدة المطلوبة لا 
بقصد التلھی . 
.. فہذہ خمسة آنواع لا جائز فیہا إلا الأخیر ال مامس؛ فھو أبضاً لیس من [إباحة 

اللھو فی شی ہل ]باحة ما کان موا صورۃ مم خرج عن اللھویة بقصد صالح وغرض 
سحیح فلم بیسق لوا . 
االھر امباح الراٴئج فی العصر 

وعل ھذا فالمباح من املاھی هی الرانجة فی هدا العصر بشرط أن لا یکون 

ھا تمار ء ولا یکون بقصد انلھی بل ل'ترن البدن أو تعلم الشجاعة .ھی الابقة 
. بالہائم والسفن والڈرجل ء والمسابقة بین الطلبام نی النعلیم والتعلم ء وامصارعة 
بشرط ستر العورۃ وعدم اللا ماك فیه ٤‏ والصو حان ؛ والبندق ؛ والری:؛ والسباحة 
دالری با حجر ء وإشالة المجر الثقیل بالید ء والشباك ( وھو ما یقال لە بامندہة 
بلجه کردن ) والوقوف على رجل واحدۃ وأمثاله ؛ ما فیە تمرن البدن وریاضتہ 
2 تلم الشجاعة آو فیە تعلم الحساب وآمثاله ء کا فی بعض آقسام یقال لە : 
' یی تاش ہ بامندیة إذا علم بالتجربة أنە لا یفضی إل الإھاء ولا یتضمن 


٠‏ ۔ 


معصیة ء وإلا فھو داخحل یق اغحرمات . ولا تغفل عن شرط عدم مار وعدم 
: الدلھی ء وقید تصحیح النیے . وقلیل فاعله ؛ إلا ما شاء اللہ تعالل . 


الملاھی انحرمة الرائجة ٦‏ 

والحرم اللکروہ من ا ملاھی الرائ نی عصرنا ھی کل لو اشتمل عل القار 
أی لھوکان؛ فإن القمار والمیسر حرام بنص القرآنء والنرد والشطرنجء والاررۂ 
عشر ( بائمندیية جوسر ) واللعبِ با لام ء وما یقال لە ه تاش ہ إذا لم یکن نہ 
فی تعلیم علم مفید أو کان یغضی إل الإھاء ‏ أو اشتمل على التمار . 


وما: یلعب بے الصبیان من المواز والبوتام ( بتن ) والکرات الزجاجۓ 
( کولیان ) وآمٹاھا فنہا تشتمل على القمار ء فالواجب عل آولیائہم أن یمنعوہم 
عنہا . و کذلك ما یقال لە فی عرفنا : ( کنکوا ) سواء اشتمل على القمار آملا 
وکذا التحریش بین البہائم والطیور واللعب بالناریات ( آتشبازی ) وأمٹاما ؛ 
فإنہا کلھا لو لم یتضمن معاصی ومنکرات لا تخلو عنہا عادة ٤‏ فھی فی نفسہا من 
اللھو ا جرد الذی وقع الإجاع على تحریمہ أو کراہته + ول ال المشنی عا وع 
فی کثیر من المسلمین من ا0قم !امت -صی وضھاڑما دیقم واظارا دنم 
موا ولعباً . اللھم اھدنا وزیاھم لصالح الأعحال والأخلاق ءَ إنە لا بہدی لصالھا 
إلا آنت ؛ واصرف عنا سیٹھا إنہ لایصرف عنا سیئھا إلا أنت . ولا حول ولاقوة 
إلا باللہ الەلی العظم . 


کشف الصضصتےًً عن وصف الٹتسا: رم 


آما بعد ! فلما رأیت طائضة من منأآخرین العلاء والصوفیة و او تب 
علی طرف نقیض؛ وذھبسوا لی إفراط وتفریطء وقعوا فی حیص وبیض ؛ ففریق 
نہم جعلوہ دیدنا ودینا ٤‏ وائخذوہ النجات حرزا متینا . وفریق بالغوا فی إطلاق 
النحریم والتضیق والتاثم حتی بلغ بعضهم إلی التکفیر ء لأھل الغناء والمزامیر . 
والعدل عند رباب التحقیق ی التفصیل والتفریق؛ فإن الغناء مہ حرام بالإجاع ء 
ومن مباح باللإجاع ء ومنه مختلف فیه بین العلاء ء فآراد العبد الضعیف مستییناً 
اللہ تعالی أن یکشف ا حق ا حقیق ویختار القول العدل فی التحقیق . 
فقد قال شیخ الإسلام والمسلمین خائمة الفقھاء ا حققین ء العلامة خیر الدین 
الرلی فی فتاواہ المسماة ب۔ و الحیریة علیىٴٰ مذھب الحنفیة ٤‏ (۴) : إن مسئلة الماع 
دقیقة المغزی بعیدة الری ؛ واسعة ال جال شاسعة ا منال ء قد اضطربت فہا أقوال ۔ 
السلف ؛ واختلف فی تقریرھا آئمة الخلف ؛ حتی عدھا بعض العلاء من السائل 
اتی ہی للان لم تحرر ء وإن کثر البحث فیہ وتکرر . وکثیر من العلاء جنح إی 
عدم الرجیح ؛ ومال إ ی التوقف دون تقویة ولا تصضحیح. فکیف یقطع بالتحریم 
ام کین یعدل علىی حسن الظن والتسلم ؟ وکیف یکفر من قال باج لحواز والإٴباحة 

)١(‏ میت ھذا الحزء باسم مفرد مفرد رجاء أُن یکون جزء مفرداً ی 
اباب ؛ وقولا عدلا یذھب کل ارتیاب ء ومن أفرد ہذا اہلحزء بالاشاعة فعليه 
أن بزید فی أولہ ہذہ ال حطبة: ٭ بسم الل الرحمن الرحے ا حمد للہ وکنی وسلام علی 
لی اصطلقق آما یید,ء موالٹ . نب 

رس ) فتاوی خیریة کتاب الکرامة والا ستکسان ٠)0 ٢‏ 


ےصح ٢٢۔‏ 
فی مسئلة قد جال کل عالم فیہا قداحةء ووقف بعد التامل دو الباحة فالکاز 
من کفٰر بمثل ذلك وم یسلك من التحقیق أقوم ا مسالك؛ فآ من زاس و 
کفرب کا ورد فی الأثر ہ من جوم اخادل قب وع الفضلدن ۹ انتمی بلفظہ , 
وھا أنا أنقح لك القالء واللہ سبحانہ وتعا ی ُرجو أن یوفقنی فیہ لأعدل الآقال 


افصل الژول فی آبات القرآن ورَوایات آلحدیث مع نطبیق غختلفھا 

ْ ٰ الفصل الأول : یق آیات الکتای وروایات الحدیث الواردة یق آمر الغناء 
والمزامیر نہبأ و نحر ا أو جازة وإباحة؛ مع تنقید الروایىة حسما تیسر للبدالضہن 
ومع توجیے التطبیق بین الروایات فی آخرہ . 


أما الکتاب عات آیة البنات اع ول تعاى : ومن الناس من پشری 
ات ا 0ال ما ہے یت مو سھھکات رککرھ رید ا7 
حیث قال: ہ ہو والقہ النناء : أنخرجہ ابن أی شیبة یإسناد صٍح. وأخرججہ الحاکی 
والبیپنی وصصحاہ ؛ وأخرجہ البیہنی ا٘یضا عن ابن عباس بلفظ ه ہو الغناء وأشباعہ؛ 
کا ى انیل ( ۸ ٠١:‏ ) . وروی عن الحسن أن ہو الحدیث کل ما شفك 
عن عبادة الله تسا ی وذکر؛ من السمر والأضاحیيك وان حرافات والغناء و نحوھا؛ 
وھو ا مروی عن ابن عباس رضی اللہ عنہا آخرجہ البخاری فی الدب الفرہ ؛ 
گنا سواہ سام ران مویوت سرسے هسھتۃ: 
د ہو الحدیث الغناء وأشباهہ ؛. وہو قول مجامد أخرجه آدم ون جریر والچلی . 
قی سننہ ولفظہ : اہ ھو اشتراء الغنی والمغلیة ‏ والاستّاع إلیه وإلی مثلہ من 
الباطل٤‏ . وقال ابنصاص فی آبة ١ا‏ یشھدون الزور؛: وعن ان عباس فی نو 
5ھ × < وی غاورویردھوئییردواے فان نے سر سی رخ 
عبد اللہ بن مسعود مثلہ ٤‏ زعن نجآمد قال : الغناء وکل لعب وو ۔ 


ومنہ قوله تعا لی : ١‏ وآستفزز من استطعت منہم بصوتك ؛ على ما ضر 


٣١٢‏ ۔ 


مجاعد بقوله : ٭ هو الغناء ,98 واللھو والباطل ہ آخرجہ ان النذر وا جر 
وغیرها . کذا ف الروح ( سورۃ الإسراء ) . 


0 ان هن اخدیث مجیون وتضحکرن ولایکون 
۱ واتم ساسدون ہ علی ما فی الروح عن أی عبیدة أُنە قال و السمود الغناء بافة 

حمیر ؛ وروی تحوہ عن عکرمة . وأآخرج عبد الرزاق والبرٴار وابن جریر والبی ہنی 
ای سن وجاعة عن ان عباس رغی اللہ عتما أنە قال: : و ھو الغناء بالمانیة ء 
وکانوا إذا معوا القر آن غنوا تشاغلا عنے ؛ . وقد استدل بہذہ الآیات الڈلاٹ 
إىام الصوفیة احفقین السھروردی قی کتابه عوارف العارف على تحریم الغناء . 


رتے وه مز : رووامموووت وو ءاعا ملاع 
ومجاہد : إنىه الغناء . ذکرہ ابن حجر الٔکی فی کف الرعاع . قال ابخصاص فی 
ہذہ الآیة: عن بی حنیفة : ہ الزور ؛ الغناء . مم قال : وعن محمد بن ا حنفیة أیضاً 
قولە تعا ی : ہ لا یشھدون الزور ؛ أن لائقف ما لیس لك بے علء إن السمع 
والبصر والفواد کل أولئك کان عنه مسئولا . قال أبو بکر : حتمل أن پرید 
بہ الغناء علىی ما تأولوہ عليهء نول ابخاراوول عاالافلوفائق ہی مل 
الأمرین لعموم اللفظ ( أحکام القرآن ٣‏ حر اٹ ۱ 


فھذہ آبات الکتاب علی التفاسیر سو سمیں۔ تحریم النناء 
وامرامیر مطلقاً کا لا بخنی . 
رافااالقلۃ : فا چے یسیا 00 
الإباحة وابموازے: 


(وایات الحدیث الدالة علىی تحریم الغناء ۔ 
فالأول منہا: : مارواہ البخاری عن عید الرحمن بن غم قالٰ : حدثنی أبو عامر 
أد بو مالک الأشعری رضی اللہ عنە ء آنہ مع النی صل اللہ علیٗ وس یقول : 


درجید 


لہ وابن ماجہ مختصراً ومذار مسانیدھا علی عبد الرحمن بن زید بن آسم 7 
ہ لیکونن من أمتی أقوام بستحلون ا حر(ا) وا لحربر وا حمر والمعاز فا را 
ابخاری ف الشرببة ) وی لفظ : ہ لیشرین ناس من آمنی اغمر یسو:) پر 
اتمھاء یعزف على رەوسهم بالمعازف والمغنیات یخسف اللہ بہم الأرض؛ ویجعل . 
القردة والحنازیرہ رواہ ابن ماجه وقال: عن آئی مالك الاأشعر ری ول یشك ؛ وأخریٰ 
آبو داوود وصححہ ابن حبان ولە شواھد ( نیل ۰۸ ۹۷ ۲) 


وتَبا: ما رواہ أحمد وأبو داوود وابن ماجہ عن نافع أُن ابن عمر مع صون 
زمارۃ راع فوضیع إصبعیہ ی أذنیه وعدل راحلتہ عن الطریق وھو یقول: یا نا 
یا نافع ؛ أنسمع؟ فأقول: نعم . فضی حتی قلت : لا فرفع یدہ وعدل راحلنہ إل 
الطلائی ٭التقال :×ٴرایت رسزَن اللہ صلى اللہ علیه وسلم مع زمارة راغ نصخغ 
مثل ھذا . أوردہ الحافظ فی النلخبص وسکت عنہ؛ وقال أبو علی ‏ وہو اللوٴلوی۔ 
سمعت أبا داوود یقول . وھو حدیث منکر ( نیل ) قلت : والمنکر نی اصطلاح 
التقدمین قد یطلق على الغریب أیضاً فلیتامل . ْ 


۱ 0 0 01" اللہ عنم| أن 
النبی صلی اللہ علیه وسلم قال :.٥]ن‏ اللہ حرم ا حمر والمیسر والکوبة والشیراہ. 
۱ کل مسکر حرام ء سکت عنہ ا حافظ فی التنلخیص أیضاً ء وف إسنادہ الولید بن عبدۂ 
الراوئٰ :لفن ان عرَ تالاب سط ازازفٰ:: حو:ظاز 0۷0 ؤ۷2لنا7 از ازازنکرل 
تاریخ المصریین : إنە روی عنه یزید بن أی حبیب . وقال الٰنذری : إن الحدث 
معلول ولکشه یشھد لہ ما أحرجه أحمد وأبو داوود وابن جبان والییہتی من حلبث 
ان عباس رضی اللہ عنمما بنحوہ وسیأتی . وأخرجہ أحمد من حدیث قیس بن“ 
او دھزا سے رج راء مھعلتین د الفرج وأصلہ: الحرح' 
رید بهہ کثرۃ الزنا ومکن کون استحلال نکاح المتعة رصم البحار) " 
کذا فی المامش عل البخاری ( الناشر) . ْ 


-۷-۔ 


اِن عبادة . وہ الکوبة ہ بضم الکاف قیل : ھی الطبل کا رواہ البہٹی من حدیت 
ان عباس رضی اللہ عنہماء وبین أن ذا التفسیر من کلام على بن بذیمة . وہ الغبیراء؛ 
ہم الغین ا لعجمة مال نی التلخیص : اختلف فی تفسیرھا فقیل : الطلبور ء 
وقیل : العود ٤‏ وقیل : البربط ء وقیل : مزر یصنع'من الذرة أو من القمح ء 
وبذك فسرہ فی الہایة . کا فی النیل . ْ 
ومنہا : ما روی عن اہن عباس رضی اللہ عنہا أن رسول اللہ صلی اللہ عليه 

ول قال: ٥‏ إن اللہ حرم ا حمر والمیسر والکوبةء وکل مسکر حرام ؛ رواہ أحمد . 
وہ الکوبة ؛ الطبل؛ قاله سفیان عن علی بن بذیمة ' وأخرجہ أیضآ أبو داوود و 
ان حبان والبمتی ( نیل ۸: ۹۹). 

وفیا: ما روئ:عن عران ئن حمین رض ااقزعت أن رسول ا مل ال 
علیہ وسل قال : وی ھذہ الأمة خسف سخ وقذف ء فقال رجل من المسلمین : 
یا زسول اللہ ؛ ومتی ذلك ؟ قال: إذا ظھرت القیان والمعازف وشربت ان حمور 
رواہ الرمذی وقال : ھذا حدیث غریب. 

ومنہا: ماروی عن أبیٗ ھریرة رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم : ہ إذا ائحذ الف دولا والأمانة مغما اناوت 9ا وتعلم لغیر 
الدین ‏ وأ٘طاع الرجل ابر اته سی آم٤‏ وادف صدیقه ؛ وأقصی أباہ َء 
وظھرت الاّصوات فی المساجد ؛ وساد القبیلة فاسقھم ء وکان زعم القوم أرذھم 
وأکرم الرجل خافة شرہ ء وظھرت القیان والمعازفء وشربت ان ظحمور؛ ولعن 
اس مل الأتة: أوٰف 0ا فارزنفزوا عنداذك و رافاصراء ء.وزالالةرحخا ر تھا 
وقذفاً ؛ و آیات تتابع کنظام بال قطع سلکه ؛ فتتابع بعضه بعضا رواہ 
اثرمذدی وقال: ھذا حدیث حسن غریب .۔ ۰‪ 


ومنہا : ما رواہ الترمذنی ی9 99+ اللہ عنے قال : قال 
رسول اللہ صل اللہ علیه وسلم : ہ إذا فعلت أمتی خمس عشرة مخصلة حل بہا 


اللاء -سوفیه۔ افذتا القیان والمعازف : وقال : ھذا حدیٹث غریب لا ئمرز 
سے شی سو سمسوس سی 
نشالة ء والقرج بن فضالة قد نک هی أھل الحدیث ؛ وضععفہ من قبل زی 
وقد روی عله وکیع وغیر واحد من الأئة - ۔ انھی . 

ومنہا : ما ذکرہ فی نیل الاّوطار معزیاً ‏ حمد بن إسحاق اللیسابوری من 
حدیث ابن مسعود رضی اللہ عنہ ہ ان النی صل اللہ عليہ وسلم سمع رجلا یتغنی من 
اللیل فقال : لا صلاۃ لە! لا صلاة لە (۱٥‏ نیل ۸ 70وا ود 
سسس یہ ست است 


اللہ علده وسلم قال : وه اسّاع ا ملاھی معصیة والحلوس علیہا فسق ؛ والتلذذ ہہا 
رر . (قال ی الد ا ختار وغیرہ: أی بالنعمة )کنا فاالق 
٦‏ : مارواہ بن غیلان عن على رغیی اللر ینہ ہ آن النٍی صل اللہ علب 


وسام قال :.: بعت بکسر المزامیر ت7 .×8 


6 ے.ے.ی. ‏ ق ہے ےس او ا ا 
ا یں ٤‏ ائیل ۰:۸ .)۱۰٠۰‏ 


ٰ یسا بے اسم ن سلام من مل ری ال تہ و انی مل 


ومہا : مازوی ولاک سوہ رپ سد جس 
وسلم قال : إن اللہ عز وعنل بعنی هدی ورحمٰة للمژمنین ء وأمرنی پمحق الزامبر 
والأوتار والصلیب وأمر الحاھلة ؛ رواہ آبو داوود الطیالسی فی حدیث طوبل 
اس ے راید ےل ویعت ارم سی ام 
آںارکرزھانیہ وفلقالات رظ مہ 


ى-٦۹۔‏ 
ومنہا : ما روی عن ابن عباس رضی اللہ عنہا تقال : ١‏ الکوبة حرام؛ والدان 
یرام والمزامیر حرام ٤‏ رواہ مسدد والبیتی فی سننه الکبری موقوفاء ورواہ 
اہرزار مرفوعاً بتغیر بعض الألفاظ . ْ 


ریزا: ا ریمیپون آفریر ‏ روہ اف2 آرب سذسیعأدت 
وس قال : و یمسخ قوم من أمتی فی آجر الزمان قردة وخنازیر ء قالوا : یا رسول 
اف السلمون ہم ؟ قال : نعم ء یشھدون أن لا إله إلا اللہ وأئی رسول اللہ 
ویصومون ؛ قالوا : فھا بالھم یا رسول اللہ ؟ قال, : ائخذوا ال معازف والقینات 
والافوف وشربڑا ہذہ الاٗشربة فباشوا لی شرابہم وفوھم فاصبحوا وقد 
سھیرا ااراحضدھوزان ححاقا 

وما: ما روی عن سھل بن سعد قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل : 
۱ یکون فی ھذہ الأمة خسف وەسخ وقذف ء قیل : ومتی ذلك یا رسؤل اللہ ؟ 
قال : إذا ظھرٹ القینات وا معازف واستحلت ا حمر ہ رواہ عبد بن حمید والالفظ 
لہ؛ وان ماجة ختصرا ء ومدار مسانیدہما علی عبد الرحمن بن زید بن أسلم وہو 
ضعیف: وصح من طرق خلافما وہم فیە ابن حزم فقد علقه البخاری ء ووصله 
الإماعیل وأحمد وابن ماجه وأبو داوود بأسانید حیحة لا مطعن فیہاء ومححهہ 
جاعة آحرون مل الأئَة کا قالہ بعض ا حفاظ إنە صلى اللہ علیه وسلم قال : 
١‏ لیکونن فی أمتی آقوام یستحلون الحز وا حریر واللحمر والمعازف: (کف الرعاع ) . 
دذکرہ فی ابلامع الصغیر ووضع عليےه علامة الحسن . ھذہ الروایات کلھا 
صریة ظاہرۃ فی تحریم جمیع آ لات اللھو الطربے سواء کان غناء أوأداء . 
۱ ومنہا : مااروی عن اہن مسعود رضی اللہ عنه أن النی صل اللہ علیه وسام 
88: ہ الغناء ینبت النفاق نی القلب کا ینبت اماء البقل ہ رواہ البہتی وابن أی 
لدنیا ؛ وکذا آبو داوود ‏ ولکن بدون التشبیەء ورواہ البهتی أیضاً موقوفا . وف 
این اسر ریہ افافکاان رتا اہن عدی وکذاالدیلمی ؛ وذ کرہ 


9-0 - 
نی الک مت اتشواسوین جار ری اللہ عنم أ٘یضاً ؛ وقال المرانی 
نی تخریج الإحیاء : والمرفوع غیر صحیح ء لن فی إسفادہ من لم یعرف وہو نی 
0-0 ابد : 0135 روابة اللوژلوی ؛ ورواہ البیہتی مرفوعاً وموقوڈا, 
ومنہا : ما روی عن على رضی اللہ عنه : و أن رسول اللہ صل اللہ علِے 
وس نیس مررب اظ رب ٥االقت‏ ر لزا ازاون 
وذ کرہ فی الکٹر: پرمز الدار قطنی ء وق المغنی :مطھر بن سا م غن علیى مجھول . 


. ومنا: غاروی عن أنس رضی اللہ عنە أن رسول اللہ صلى الہ علیے وس 
قال : و من قعد إلی قینة یستمع منہا صب اللہ فی أذنیےے الانك یوم القیامة ؛ رواہ 
ان صصری فی أماليه وابن عساکر فی تاریخه . 


ومنہا : ما روی عن صفوان بن أمیة أن عمرو بن قرة قال : کتبت عل 
الشقوة؛ فلا آری أرزق إلامن دی فأذن ى فی الغناء من غیر فاحشةء فقال لہٴ 
رسول اللہ صلى اللہ عليه ول : ہ لا آذن لك؛ ولا کرامة ولا نعمة عینء کذبت أی 
عدواللہءلٍلقد رزق اللہ حلالا طیباً ء واخترت ما حرم اللہ علیك من رزقہ مکان _ 
ما أحل اللہ لك من حلاله ؛ . رواہ البیٹی والطبر انی والدیلمی فی حدیث طویل ۔وفیہ۔ 
۱ واعلم ان عون الہ مع صالی التجارء ۱ 


ربا ما روی عن علی رضی اللہ عشە أن النٍی صل اللہ علیے وسل قال : 
آ٥‏ من مات وله قینة فلا صلوۃ عليه ہ رواہ :الح اکم فی تاریہ والدیلی 
وسندہ ضعیف ۲ 


: ومنہا : ما روی عن ابن عباس رضی اللہ عنہا أن النی صل اللہ علبے ول _ 
قال: ہ إن واعرع فلا ای انل حمر والمیسر والکوبة ۔ والاٗشیاء عددھا۔- : رواہ 


أحمد وآبو داوود وابن حبانء زاد البیپتی: و وھو أی الکوبة الطبل ء . ورواہ 
5٦ 0 ۰ 7 ۱ 1‏ 2 ۱ ۱ : 
ابو داوود من حدث ان عمر رمی ال علہما وزاد 3 والخببراء ٤‏ وزاد أحمد فیه 
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و والزرہ . ورواہ أحمد ایض من حدیث قیس بن سعد بن عبادة رغی اللہ علہ . 


واختلف فی تفسیر الغبیراء فقیل : الطنبور ء وقیل : الہربط ء وقیل غیر ذلك . 


۱ 7۰ : ما روی عن ابن عباس رضی اللہ عنھا ان النبی صل الہ عليه وسل_ 
قال' وإذا کان یوم القیامة قال اللہ عز وجل أنٴالاتؾ کانوا ینزہون ا ماعھم 
وأہبصارھم عن مزامیر الشیطان ؟ میروھم ؛ فیمیرونہم فی کٹب اللمسك والعنبر ‏ 
ٹم یقول لملائکتہ: أسمعوہم من تسبیحی ونمجیدی؛ فیسمعون باصوات م یسمع 
السامعون مثلھا ؛ . آخرجہ الدیلمی وذ کرہ فی الکر' معزیا للدیلمی عن' جابر 
رضی اللہ عنہ أ٘یضاً . وذکرہ فی جمع الفوائد معزیاً لرژین ۔ 

ومنہا : ما روی عن آئی ھریرۃ رضی اللہ عنه أن النبی صل اللہ علیہ وسل. 
قال : ہ حب الغناء ینبت النفاق فی القلب کا ینبت اماء العشب ہ: أخرجہ الدیلمی . 


ھتاہ سم سے ال 
: ٭ إیاکم وماع المعازف والغناء ٤‏ فإنما ینبتان النفاق فی القلب ا ینبت 
سے سم بیو شس تر 
قال : ہ الغناء واللھو بنبتان النفاق فى القلب ء کا ینبت ا اء العشب ؛ء والذی نفسی 
بیدہ! إن القرآن والذ کر لینبتان الایمان فی القلب کا بنبت اماء الغشب ٠‏ . ۱ 


ومنہا: : ما روی عن أی موسی الأشعری رضی اللہ عنه أن النی صل اللہ 
علیہ وسلم قال :من استیع ال صرت غناء م بژذن أن یستمع إل صوت 
الروحانیین نی الحنة ٤‏ رواہ الحکم الترمذی؛ وزاد فی الکٹرٴ : و قال : ومن 
الروحانیون ؟ قال : قراء أہل اِلخئة ء ز کٹر ۷ : ۳۳۳). 

ومنہا : ما روی غن آنس وعائشة رضی اللہ عنما عن النی صلى :اللہ علیه 
صل إنه قال : ہ صرتان ملعونان ف الدنیا والآخری : مزمار عند نغمة ورنة 
عند مصیبة ٤‏ رواہ البرار وابن مردویە والییچی؛ وذ کرہ ا ق الکنر عن الضیاء أیضآ 
(اکٹر ۷ :-۳۳۳). ٰ "ً0" 


کر یہ 


7 : ماروی عن ابن مر رضی الہ عنہا ان النی صلی اللہ علیہ وس 
اونہی عن الغناء والاستاع إلی الغناء ‏ ونہی عن الفیمة والاستاع لی الئیمة م 
رواہ الطہرانی: وا:لطانی ء ومثله فی الکثر' . 


مدوہتوسدیسزد کسؤارڈاوئاولئائکزا ئل دن 
فیہا ما وجدت من زیادة فی کتب آخری,ٴ ۱ 


۰- : ما روی عن على رضی اللہ عنه قال : ہ نہی رسول اللہ صل ال 
عليه وس عن المغنیات والنواحات وعن شرائہن وبیعھن والتجارة فیہنء قال : 
وکسبہن حرام (٤‏ کنر برمز السنن ال رت : الٹر مذی ء وأ داوود والنسائیء _ 
وابن ماجة ) . 


ومنہا : ما روی عن زید بن أرقم رضی الله عنے قال : بینا النبی :صلی اللہ 
عليه وسلم نشی فی بعض سکك الدینة ]ذ مر الشاب وھویغنی فوقف عليه فقال: 
ویلك یا شاب ء ھلا بالقرآن تغنی ؟ قالھا مراراً ء رواہ ا حسن بن سفیان والدیلی . 


ومنہا اسان ات الدنیا وابن مردویه عن أئی أمامة رضی اللہ عنه 
أُن رسول اللہ صل اللہ علیه وس قال :٥مارفع‏ اُحد سورمہ وا إلا بعث 
اللہ إلیہ شیطانین؛ یجلسان عِلی منکبیسە یضر بان باعقاہہیا علی ضدرہ حتی ىك ہ 
اوذکرہ الراق فی مخریج الإحیاء مغزیاً الطبرانی فی الکبیر یضام قال : وھو 
خلت 7اآھیاء ۲ ۲۰۰۷۰۱ گلا .اص ت۷ت لال :۳7نا ا الکن 
والطبرانی ٤‏ ضعیف ( تذ کرۃ الملوضوعات ص ۔ ۱۹۷ ). 


ومنہا : ما رواہ ابن أی الدنیا وابن مردویه عن عائشة رمی الله عنہا قالت : 
قال رسول اللہ صلى اللہ علیہ وس ٥:‏ ]ن اللہ تعسا ی حرم القینة وبیعھا ونمنباو 


سی نمس الیھا ٢‏ ئم قرآہ ومن النساس من یشتری و الحدیث ہ لی آخر 
نچرو ادتج 7۲ء اف مہ 


ذ7۳ 


فہذہ اثنان وٹلائون: حدیثاً منہا سحاح وحسان ومنہا ضعاف ؛ ولکہا 
ابجملتہا تشہد علىی تحریم المعاز ف والقینات والغناء ء ولا آظن مہلما یشٹك فیە بعد ٰ 
یا للائتت طس آرترنمذر”×اووات ِ ْ 


آثار الم حابة الدالة علىق التحر ٭ 7 

:"0000 ات 
الرجل الدابة وم یسم ردفه شیطان ؛ فقال : : تغنہ فإن کان لا بحسن قال بی 
آخرجہ ان أئی الدنیا والبیپتی فی شعبه . وأخرجا أیضآ عن الشعی عن القاسم بن محمد _ 
۔ وھو أحد السبعة من فقھاء المدینة ‏ أنه سئل عن الغناء فقال للسائل : أنہاك 
وھو أکرھے لك ء فقال السائل : أحرام ھو؟ قال : انظر یا ابن أأخی إذا میرز اللہ 
تعا لی ا لحی: من الباطل فی أبہہا یحعل سبحانے الغناء ؟ وھ تپ ےج 
لعزاللہ الغنی والقی :لے . ۲" 

وآخرجا أیضاً عن آبى عان الیٹی تال : قال یزید ئن الولید الاقص : 
یا پنی أآمیةء ]اکم والغناء؛ فإنه ینقص ال حیاءء وبزید فی الشھوۃ؛ ویہدم المروعءة . 
وإنه لینوب عن ا لحمر ویفعل ما یفعل المسکر . فان کتتم لا بد فاعلین فجابوہ _ 
النساء ء فإن الغناء داعیة الز نا . وقال الضحاك : الغناء منفدة لیالء مسخطة للرب ؛ 
مفحدة للقلب . وروی غن عمٔان رضی اللہ عده آئه قال : ما غلیت ولائمنیت 
ولامسست ذکری بیمینی ء منذ بایعت رسول اللہ صل الہ علیه وسلم ( عوارف 
0 امام الےزوردی قدس شر 
روایات احدیث الدالة علی إباحة بعض الغناء 

وأما الٹانی : أعنی الروایات الدالة علی إباحة بعض الغناء ء فاعلم أُن هھنا 
روایات و آثار پستدل بہا على |باحة بغعض الغنام .۔ 


فنہا: ماروی عن بعض المفسرن فی قولہ تغا ی: ہ بزید ق الحلق ما یشاء ء 


ت٢.‎ 


نہ الصوت ا لحسن . وظاہر نہ لو سل ثبوتہ تفسیرا لا:یتم .الاستدلال بے على 
[باحة الغناءء فإن الصوت ال لحسن لاشك آنہ من نعم اللہ سبحانہ وتعا ی کالصورۃ 
الحسنةء ولکن شتان بین الصوت ا لحسن والغناء ء فھما آمران مفترقانء فکم من 
صوت حسن م ۔یتلوث بالغناء والتغنی قط :؛ وٴکم من غناء لم پتیسر لے ۱ 
صوزت حسن . جڈ ‏ ٴ ٭ ٭" ٰ 
ٰ ومنہا : ما رواہ البخاری فی کناب العیدین عن عائشة رضی تا ی عنہا 
۷ت تخل عل سر اللہ صلى اللہ علیيه وسلم وعندی جاریتان تغنیان بغناء 
بعاث ؛ فاضطجع على الفراش وحول وجهە؛ ودخل أبو بکر رضی اللہ عنہ فانتہرنی _ 
وقال : مزمارة الشیطان ند النبی صل اللہ علیه وسل ! فاقبل علیه رسول اللہ 
صلى اللہ علیه وسلم فقال: دعھاء فلا غفل غرتمما فخرجتا وکان یوم عید ہ وفی 
روایة آخری عند البخاری بعد ذلك ہ جاریتان من جوار الأنصار تغنیان بما 
تقاولت الأنصار یوم بعاث ء قالت : ولیستا یمغنتین ء فقال آبو بکر رضی اللہ 
عله : آمز امیر الشیطان یف بیت رسول اللہ صلى اللہ علیه وسل ! وذلك فی یوم 
00۶ 2 0 00ط ہا ایا بکر رہ لکل و مد ا رتا 
عیدناء ( حیح البخاری ) . 07 


لان حجر ق عرےہ: 8 واستدل جاعة من الصوفیة بحدیث 
البہاب علی باحة الغناء و ماعہ بآلة وبخیر آلة ء ویکنی فی رد ذلك تصریح عائشة 
رضی اللہ تتسالی عنہا فی الحدیث الذنی نی الباب بعدہ یقوا : و ولیستا عظلیین ٠‏ 
فنفت عنہما من طریق ا معنی ما أئبتنتہ ما بالفظ ء لأن الغناء یطلق على رفع الصوت 
وعلی الترم الذی تسرطالازاب ااےػ ے یلاس بپورسکوسشؾەؾىدىسدممین 
خلا واففافظتان راتس وجعانطظ اک ر ری 


مم قال :اولایلام ن زاقطاوات بالات وچوس وس ووعسو 


۔۲٢٢‎ 


من الا ت کالعود ونحوہ ما سنذ کرہ ذلك ‏ ی ولمة العرسٰ ء إن شاء اللہ تعا لی . 
وأما إلتفافه صلی اللہ علیه وسلم بثوبە ففيه إعراض عن ذلك لکون مقامه یقتضی 
أن پر تفع عن الاصفاء ایل ذلك ء لکن عدم إنکارہ دال علی تسویغ مثل ذلك علىی 
عل الوجه الڈی أقرہء إذ لا یقر علی باطل . والأصل الننرٴہ عن اللعب واللھو ء فیقتصر 
عل ما وزد فیله النص وقتاً وکیفیة تقلیلا خالفة الاأصل . والہ أعلم 
(فتح الباری .)۳٥٣ : ٢‏ ۱ 


ومنہا : ما رواہ البخاری فی باب عترب الاف ٴی النکاح والولمة عن الربیع 
بنت معوذ بن عفراء: جاء النی صل اللہ عليه وسلم یدخل حین بنی على فجلس _ 
علی فراشی کنجلسك منی ؛ فجعلت جویریات لنا یضر بن بالاف ویندین من قتل 
آبائی یوم بدر ؛ إذ قالت إحداھن: و وفینا نی یعلم ما یق غد ء فقال: دعی ھذہ 
وقولی بالذی کنت تقولین . ورواہ ان ماجہ أیفبا. وف فتح الباری: قال المہلب:_ 
فی ھذا الحدیث إعلان النکاح بالاف والغناء المباح ء وفیے إقبال الإمام إلی العرس 
وإن کان فیہ طمو ما لم بخرج عن حد المباح (فتح ۹ : )۱٦۷‏ . 
ومنہا : ما رواہ البخاری ی النکاح عن عائشة ری اللہ تسا ی عنہا ہ إنہا 
ٰ ؛زفت امرأۃ إلی رجل من الأنصار ؛ فقال نی اللہ صل اللہ علیه وسل :: یا عائشة 
ما کان س2 سیت الأانصار یعجبہم اللھؤ ہ ۔ انتہی . قال الحافظ فی 
الفتح : وف روایة شریيك نے بے سس - روی اھ 
تقول ماج فال: وہ ۱ ۱ ۱ 
ص ےڈ . وأخرجہ ابن ماجہ ولفظہ : ہ قال: آرسلتم معھا من 
یغنی؟ قالت : لاء فقال رسول اللہ صل اللہ علیه وسا 0 الأنصار قوم فیہم 
ہد پوس ٰ ۱ 
امسصاححکتم _۔ .۔ ے۔ فحااوحیاکم 


04_۰۶ 
ومنہا ما آخجرجہ النسائی من طریق عامر بن سعد عن فرظة بن کعب واں 
اللعود الأنصاریین : قال : إنہ رخض لە فی اللھو عند العرس . الحدیث ومہی 
الحا کم ( فتح الباری ۹ ۸9 


ومنہا ما رواہ أحمد والٹرمذی وصححہه عن پریدة رضی اللہ عنە قال . 
١‏ خرج رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم فی بعض مغازیے فلا انصرف جاءت نجارز 
سوداء فقالت : یا رسول اللہ ؛ إنی کنت نذرت إن ردك اللہ صالاً أن آمرں 
بالدف ء وأتغنی ء قال ا : إن کنت نذرت فاضزق وإلا فلا ء فجعلت تضرں 
زار کرای بات ری رصضرت ےی مم کاااغوزۃ یت" 
وھی تضرب؛ ئم دخل علیى رضی اللہ عنہ وہی تضرب؛ مم دخل عمر رضی اللع 
فألقت الدف محت إمستا ٹم قعدت عليە فقال رسول اللہ صل اللہ عليہ وسلم:._ 
إِن الشیٔطان لیخاف منك یاٴعمر ‏ إنی کنت جال وھی تضرب ٠ء‏ فدخل أبو بکر 
وھیتضرب: مم دخل على وہی تضربء مم ذخل عثان وھی تضربء فلا دخلت 
نت یاعحر آلقت الاف ہ . رواہ أحمد والترمذی وصحححہ . ذکرہ فی النیل مم قال: 
وقد استدل المصنف بحدیث الاب على جواز ما دل عليہ الحدیث عند القدوم من 
الغیبةء والقائلون بالتحریم یخصون مثل ذلك من عموم الأداة الدالة علىی الدم ء 
. وأما انجوزون فیستدلون پ علی مطلق اب لحواز ما سلف ؛ وقد دلت الادلة على أنە 
انان لعاف لزان ہے لم اارآہ پالضرب ال علق آآن ماشات 
لیست بمعصیة فی مثل ذاك الوطن ( نیل ۸ : )+٥١‏ ۔ 


00 یت رکا مہ کوک اتاد 
.السفیىة بھا تقرر عند الےزفرة أن الندر لا پنعقد إلا إذا کان ائنذوز من جلس ' 
الواجباث؛ ول در السکین أن الفرر عند الحتقیة هو أن وجوب الداء نی النلر 
لایکوٹ للا إذا کان من جنسه واجب ء وأما جواز الأداء فلا شر ط فیہ إلا ما ذکر 
الشوکانی وھو أن لا یکون النقل النذور معصة ۔ ْ 


0-1.0 


ومنہا : ما أخخرجہ النساٹی أنہ صل اللہ علیمه وسلم قال لعبد اللہ بن رواحة : 
حرك بالقوم فاندفع پرنجز ( نیل الاٌوطار ۸ )۱١٦ ١‏ . 

وملہا : ما رویٰ عن نس رضی اللہ عنہ قال : ة کان الہراء بن مالك حسن 
القازات کات پرسز لرسول اللہ صلى اللہ علیيه وسام سی سد 
الکئز عن أىی نعم . ٰ 

ومنہا : ا رواہ أحمد والطبرانی ی الکبیر أن امرأۃ جاءت إل النی صلی 
اللہ علیه وسام فقال ؛ یا عائشة:ء تعرفین ھذہ ؟ قالت : لاء قال : ھذہ قنة 
پنی فلانء تحسبین أن تغنيك ؟ قالت: ئعم ؛ فاعطاھا طبقاً فغنمتہا ء فقال : تفخ _ 
الشیطان فی منخریہا ء ( ذ کرہ فی جمع الفوائد ص ۔ )۱٥۸‏ . ۱ 
۔تعالی عنہا عن النی صل اللہ علیه وس قال : ه أعلنوا النکاح واضربوا عليه 
ہالدفوف ہ وقال الترمذی : ھذا حدیث حسن غریبء واللفظ .لە . 

ومنہا : ما رواہ ابن ماجہ عن حمد بن حاطب قال : قال رسول اللہ صلى 
اللہ علیه وسلم : ٭فصل بین الال وا رام الاف والصوت ورفع الصوث 
فی النکاح ٠:‏ .ٴ ۱ ۱ ْ ا 

ومنہا : ما رواہ ابن ماجہ فی باب الغناء والدف عن نس بن مالك ہ أن 
سس ےس سر ہبی سد 


یتغنین ویقلن : 
ھن جوار من بنی النجارِ .. یا حبذا محمد من جار 


فقال النی صل اللہ عليه وسل : اللہ یعلم نی لاأحبکن ( ابن ماجہ ص ۔ ۱۳۸) ۔ 


فھذہ ما روی مرفوعاً فی الباب 


وت 
وأما الآثار ۔ 


وفنہا: ما روی عن بمجاھد قال : ہکان عسر بن ا حطاب رضی اللہ عے رن 
یسمع اخادیئ تال لا من با'کر النساء ہ ذ کرہ فی الکر' کر مر ابن ماج 


ومنہا : ما روی عن أسلم قال : سمع عمر بن ا حطاب رضی اللہ علە پنٹی 
بفلاة من الأرض قال : و الغناء زاد الراکب ہ ذکرہ فی الکٹر 2 


ومنا : ما۔روی:عن خوات بن جبیر قال : ہ خرجنا حجاجا مع عمر بن 
الحبطاب رضی اللہ عِنه فسرنا فی رکب فیہم أبو عبیدة بن ابمراح وعبد الرحمن 
ان عوف رضی الله عنماء فقال القوم : غننا یا خوات فغناہم ؛ فقال : غنامن 
شعر غرار ‏ فقالآعمر : دھوا آبا عبداة زی امن خنیات نواوق۔ میسن 
شعرہ۔ فا زلت أغنیہم حتی إذا کان السحر فقال عمر : ارفع لسانك یا خوات 
سس برمز ابن ماجه و کر . 


ومُہا : مع دک ے مفقاسی خل راظااافربواہ 
عمر رضی اللہ عنه قی طربق مکة فی خلافتہ ومعہ ا مھاجرون والأنصار فتر 
عمر زضق اللہ عنه ببیت ء فقال لە رجل من أھل العراق لیس معہ عراق غیرہ: 
غیرك فلیقلھا یا أمیر الموٴمنین ‏ فاستحی عمر؛ مم یہی وت 
الرکب ؛ (ی الکٹر عن الشاقعی وبرمز ابن ماججه ) . 


ومنہا : ما حکاہ أبو الحسن القرانی الصوف عن الحسن ١ن‏ قرن اا۶ 
الخطاب رضی اللہ عنه فقالوا : یا أمیر اللوٴمنینء إن لنا ]ماما إذا فرغ من صلو؟ 
تی فقال : قوموا بنا إليه ء فقام عمر مع جاعة من اأصحاب النی صل اللہ علیۂ 
ْ گوواء وممسد موو :سی ہ٦‏ سوا 
وما/ھو یا یر اللؤٴمنین ؟ قال: أنتمحن نی عبادتك ؟ قال : لا پا أمیر الین ' 
لکنہا عظة أعظ بہا نفسی ؛ قال عمر : فلھا فان کان کلاما۔تئا قاتے معك ' 


ون کان فیا :ہیتاك خنەاء - ا نہی ذکرہ فی روح اللعائی ہ وذکرہ. .الغاطنٰی 
نی الاعتضام :( ۱۷۰2١‏ ٰ تس الأشنتعار: القی .کان پنشٹھا ذك, الزمام 
وھی۔ ھذہ وو و نو شسفاسفو>. ہے۔..انووؤنفاافکھناارک(- نفمتاک. ‏ 
س :ازفا دے امن 2 
لاآزءە فعر رَراجاقن یک تقد ن ہت 
لیا _اقزین:الشوعغا هڈا السا ٠>‏ قی۔الٰ':کذا: ئٰ: اللعلت 
آوشیان با علنی: فضیٰ ‏ ' قیل آن اقضیٰ تہ از ا 
نا“ آڑجی بعد الا ھا ضیی القیب على لٹ۶ ٠٠٠‏ 
ے جروائکحسرزڈ اراتا ا مات زا 
سا اشن لاکٹت ولا کان الھؤی: . راقی .امو وخاق وار ھی :نا 
ال : : فقالٴ مر زضی ال تعای عثلل پا ا لاہ ×جؤزت ہڈا 
و سے کان الموی 7 ٰ 3_- و خاقٰ وارمی 9 
727 پ"'||وھھٰ0ئە"' فلینن من غئی.. ۰- 


۶ ''اسااارری ےچ ھسٹنکاللان عرکاقان' ایت باج جزا رع ٗی 
-0-] 

فکیف ثوائی بالمدیشة بعد ما ٴ _.. قضی وطرا منہا جمیل بن معمر 
. آراد جمیلا ابالمحی وکان خاصا بہء فلا استأذنت: علیہ قال لی ::. اسمعت:ما 
قلت ؟,قلت . نعما قال_ ٤‏ سس تپ ما یقول الناس فی بیوتہم . کذا 
اریم سرد 7 0 ۱ 


وست سےمی۔ وق ارت غئ:عمر رضی اق حم امت 


٣٢ >-‏ ے 

الحلیہں والأنیس ؛ وابن مندہ فی المعرفة فی ترجمة آسم الحاوی . کذا تی الیز ۱ 
قلت: وذکرہ فق شرح الہذب ایض وزاد فیہ: ١‏ امہ سأله تال ۔ 
نا إذا خلونا نفعل کا یفعل الناس ٢‏ . وبه اتتقال عامتاالقوا۔ ویزیرسنی 
امدایة وشمس الئمُة السرخسی۔ علی جواز الغناء لنفسه ذا کان فی الحلوۃ رز 
للوحشة عن نفسه؛ ذکرہ فی شہادات فتح القدر - 

ومنہا : ما روی تن نس بن مالك رضی اللہ عنہ ہ آنه دخل عل اي 
الہراء بن مالك و کان من زھاد الصحابة ران یتغتی ‏ ذکرہ ابن امام نی الفنم 
)۳٣۹ : ٦(‏ خم قال : وب أخذ شمس الأئمة السرخسی ومن المظایخ من کرہ 
جمیع ذلكء وبے أخذ شیخ الإسلام . 

فھذا ما تیسر للعبد الضعیف جمع ما ورد فی الغناء والسماع من الروایات ؛ 
وقد بلغ عدد امرفوع منہازلل أربعینانخدكا1ء منپاامفاح ء ومنہا حسان:؛ ومٰا 
سو مینہ ہیں یت مت ٹر 
والمزامیر مطلقاً ٤‏ ومنھا ما پرشد ای التفصیل والتقسم حتی مل بعضہ وغرم 
بعضہ . فعلى العام التی أن بنظر فیہا بنظر الإنصاف ؛ خالیا عن الانتصار والاعتساف 
متحریاً فی رضاء لحق جل وعلاء والا تباع الصحیح بسنة الصطی ۔ صل اك 
بک ور 


التطبیق . بہن الروایات 
الکلام فی التوفیق بین الروایات 

فیقول العبد الضعیف الملتجی إ یل مولاہ القوی : إِن من أمس النظر فی 
الروایات الذ کورۃ وجدھا ثابنة العنی فی الحملة ء وإن تک فی بعض الروابا 
اسناداً وساِ ضعفھا بل کونہا فی أقصی مراتب الضعف ؛ ولکن لا سیل إل إنکاد 


!مع ولا تضعیف ابمیع ء .بل لا بد من تصحیح البعض وین البعض من کا 


ھص: 16ت 


قسمما آو الروایات الحرمة للمٰناء و المبیحة لہ - فلاجرم رتلٰخه عند الناقد 
ابر أنه ثبت عن النی صل اللہ علیه وسلم حر الغناء وامزامیر وماعہ ء 
و کذاك ثبت عنه صلى اللہ علیه وسلم إباحة بعضه فی بعض الواضع 


فوجب علیه أن پتحری الصواب فی البابء وینقر عن حقیقة المراد 
یر تقع ظاھر التعارض والتحضاد عن کلام صاحب سس عليه صلوات الله 
َ9 ك یوم المیعاد : 


فاعلم أولا اس" وإباك - أن اللہ سا رقال لق جات 
والأرض وما بینہما لارتفاق الإنسان بەء وخر جمیع خلوقانه ۔ کبیر ہا وصغیر ھا 
لأاجلء۔وأحل لے الا ستمتاع بعنافعھا جمیعاً إلا ما کان قبیحاً فحذرہ عنه ونہاہ 
عن ارتکاہە؛ کا هو المقرر فی الأصول الثابنة عند اب ممھور أن الأصل ف الأُشیاد۔ 
الإباحة ما لم یرد نھی وتحریم ۔ کا فی القاعدة الثالثة من الاشباہ ۔ . فالنہی الشرعی 
یرد إلا عل ما کان فعله قبیعا عند الہ عز وجل وعلا ٭ فإن الشریمة الفراء 
السمحة البیضاء قد شزعت للام_ة الوسطی دینا وسطا بین الرھبائیة ال ابتدعتہا 
طائفة : وبین ا لحلاعة وا حون التی ارتکبتہا طائفة وو فاحلت لم الارتفاق 
بالمبٍاحات بل بالمفرحات والمسلیات أیضآ ما م یفض إل الغلو والالھاء عن الضرورات 
الدینیة أو الدنيویية ؛ فھا کان یفضی إلل ذاك جعله محظوراً منوعا . 

قال حجة الإسلام الشاہ ولی الہ الدھلوی فی حجة اللہ البالغة ( ٢‏ و00 
مل فصل اللبساس والزیشة والأوانی مانصهہ : اعلم أن النبی صل اللہ علیيه وسلم نظر _ 
لل عادات العجم وتعمقاتہم فی الاطمینان بلذات الدنیا فحرم رەوسہا وأصوا وکرہ 
ما دون ذك لأنە علم أنه مفض إلی نسیان الدار الآخرۃ مستلزم للإکثار من 
طاب الدنیا . ھن تلك الرەوس اللباض الفاخر ء ومنہا الثوب اللصبوغ بلون مطرب 
کالمعصفر والمزعفر + ومہا ا لحلی الترفة ٤‏ ومنہا الٹترین بالشعور ء ومنہا صناعة 
سو رن الا شتغال بالمسلیات ۔ وھی ما یسل النفس عن ھم آخرتہ ودنیاہ 


ۓََّ٭ سس 


ریغت الأوقات کالمایف والخطرنج والعب سط مقال : للدم وعان 
: ونحوھا من حادث سرور ۔ 


ہے انف آك شرع -. :- ٦۰‏ الارتفاق بالمباحات' ولان 
عوت تسروت سک تے وا دعل قزر 
ى الأفالژان ۔ ینقسم علىی قسمین: قسیح لعیده کالشرك والکفر والعصیان : 
وقبیح لنیزہ کالبیع عند آذان اہشعة ؛ فإنۂ قیح ما فی منٴتَفوبِٹ السی 
ال ألحمعة لاف نفسہ . فالقسم الأول من القبیح آعنی لعینہ لا یمک أن یکن 
حلالا یىی شرع من الشرائع ؛ ولا نی حین من الأحیان ءَ ولا کذاك الشانی آعی 
القبیح لغیزہ ء فدہ جوز ان یکون خلالا فی شرع وحرامااقٰ آخحر ء و کذانی 
الشریعقة الواحدة جک ان أن یکون حلالا فی وقت وحراماً ق آخر + او یکون 
حلالا الرجل حراماً لآخر . والناقد البصیر إذا امن انظر فی ھذا الاب وجد 
۱ لفناء ونلزامیر أ٘یضا من ھذا الغبیل ء ومن نم ورد الشرع 2 
وحلیل پعضص اس و لن تل وزباحۃے ق ےہ 


ومن ھھنا تنحل عقدة صورۃ التعارض:ہین 0 المذ ۶ ؛ ویندغع 
ظاہر التصاد والتناقض مہا ٤‏ وذلك بأن النبی صف عب سا حرم امعازف ۱ 
والمز امیر ٤‏ وساثر الالات الطرہ٤‏ الللھیتےة عن ذکر اللہ والدارِ الآحرۃ 
وکذلك الغناء ا جرد إٰذا ا بلغ ذا ابع ما فیہا من الا شتغال باللھو ونسیان الدار 
الآخرۃ بل الضروریات العاشیة أیضا ء ٤‏ کا ہو الشابمد من أربابہا _ تا 
7 کان فیا من فائدةۃ الإعلام والأعلان فی اللکاح 5 ظھار السرور فی مواضۂ 
الشروعة من الوٰشة والأعیادَِ کت الإعانة على قطع السفر وحمل إِلشاقِ وھنا 

ہو السبیل الأقوم الذی جرت عليه اصول الشریمبة وفروعھا ؛ ؛ نز اذ من 
کل شی آحسلہ ویئرك ما اضر بالانسان وآماہ عن ما بہعة ۔ ۱ 


0 : 


ہم 


فإنك إذا نطرت ق لال لگ ُباحت شیثاً من الغناء وآمثالہ لا تیدہ 
تی النکاح والولة أو عید أو قدوغ غائب آؤ فی السفر ‏ أوعند حمل الأتقالٰ: 
و ماما . ون نحد یق ذخیرۃ الحذیث ء ولا فی مل آحد من اخبنار اأسلف . 
ااصا حین. أن یدعی لم مغن ویجلسون لہ وخٹلفون علے 3 رلا افائوثرت اون 
نہم الاوتار والعود, والبربط وأمٹا ما من آلات الطزب . ول آظن ضلزا×وت 
أحوال الصحابة والتابعین امت السلف' بعض العرفة آن یچرز ھذا التصنور: 
7و نہم نباعدت احوامم ھن اف بعداً بعیدا ' ”فا اق تفصیل هذا سی 
الإمام وچ سس ا ا الاکرست ف کف الرعاع . یت 


فالتوفیق بین الروایات انی ےج پچ اعتال وا لا طائل تحت 
أرکان ملھباً عما یہم الانسان کالغناء العتاد الیومء وأباح الغناء أحیاناً عند حادث: 
مرور مشروع ٤‏ آ آو قطع سفر آو حمل ثقیلء آو دفع الوخشة عن تفہ 
الحلِات ۔ وكذلك آباح اح من الالات ما لم بتمحض الھو والإطراب بل قد یستعمل 
فی اللھو قد باعل نم الاعلان کالدف ء ولا کذلك سائر المعازف ؛ فإِنك 
لانکاد نجد فی کل ما جمعنا اك من الروایات البیحۃ الغتاء إلا فی مثل ما قلناء 
دجتری 1 حکم الروایات الحرمة . 


۲ اوآخحاصل: : آن کا ھا الاباحة مخصہ مُواضیع ء خصوصة بذرائطٴ خصوصة 
فھی کلمستثناۃ من أحادیث ا حرمة ؛ وقال بعض الأجلۃ مٹۓ_- و 
ما بل قصباری ما فی إیاحته ' فی سرور شرعی کا فی الأعیاد والأعراس 
اتی قلت : ویژیدہ قولہ علیه السلام ‏ حذیث در ووھنا 
۴ء ققد یا ہہ لد لاملا ؛ فلا تضاد ولا تعارفی 


وكك ان ۔تقیل فی تفریر ما قلنا :. إنا ودنا نصوص القرآن وایلفایٹ 7- 
سس وھو مقتغی اصول الشریعة الخغراء یق حظر الملھیات وا سلیات 
الطریاتِ 2 وچلہا زوا کا بالقصد نان ٤‏ فان اصول س2 الشریف 


ے٣٣‏ 7۔ 


۰-۰ ولا یقاس عليه ما حصل من الطرب بنغمات لوہ ناظاتار ہو 
والإنبساط برویة البساتین والأنہار عواص ہووت وشن شتان ین 
الحاصل طبعاً من دون اکتساب وہین ا جلوب المکتسب قصداً × ارلاویوزر 
علیه السلام فی النظر أن النظرۃ الأولی لك والثانیة عليك ؟ مع أن الالنذاۂ ری 
بحصل بالنظرۃ الأو لی أَبضاً ء وھو الذی یدعو الآنسان إلی النظرۃ الثائیبة ء ولک 
الو لی ما کانت من غیر قصد واختیار کانت من المباحات ء والكانیْة کان 
مکسوبة بالا ختیار فعدت من ا حظورات . 


وا حاصل : أُن القیاس الشرعی مقتضی المشع عن اکتساب ء ولکنا وجدا 
فی مواضع باحة أشیاء منہا و کان ذلك علی خلاف القیاس افاقتھر اخلواااظ 
فلس ارففافٹ لاف اقائزل عراطل کا ہو الأصل ا لمقرر المسلم بین الفقہاء 
أن ما صح فی الحدیث علىی خلاف القیاس نعمل به فی عین ما ورد فیے الص 
لا نتچاوزہ إلیل غیرہ . وله نظائر وشواہد فی الأحکام ء کنقض الوضوء من 
القھقھة فی الصلوة ء فإنه ورد فی الحدیث على خلاف القیاس فکان منحصرأ نی 
مورد وھو ما إذا کان فی صلوۃ ذات :.کوع ؤجود و کان المصل بالغاً عاقلاء 

وکذلك ورد فی الحدیث أن محاذاة المرأة الرجل فی الصلوة تفسد صلوۂ 
ول :237 7 20ل ورك اتا اکا دسر ر! یسرئت ورد فيه 
ئن ان میوظرق صلوۃ مشترکة تحرییة وأداء . وکذلك أعکام الیار ذ 
تطھیر ھا بإخراج عدد معین من الدلاء فإنه حکم لا یدرك بالقیاس تما ری 
فإن القیاس ان المساء النجس لا یطھر بإنحسراج بعضهہ بل بإخراج کل ٠‏ 
/یحرج مده الطین النجس ٤‏ وما لم یفسل جدرانھا ۔ ولکنہا ورد الشرع جا“ 
'قبیل ما لا یدرك بالقیاس ء فلا یقاس علی الابار ما سواھا من الحیاض واأدان 


وا حاصل : أن الأحادیث والاثار الواردة فی إباحة شی من اینناء أو آلا 


- 88 ۔ 

ٛ انت على خلاف مقتضی القیاس ء کانت مقتصرة فی المواضم ای وردت 
لا یقاس علیہا غیرھا من المواضع وغیرھا من الا ت والحالات . وحنٹذ 
توافقت معانی الروایات والآثارء ویشھد على هذا التطبیق عمل ثانی ا لفاء 0 

سك ھنتا اللہ عنه ما روی أنہ إذا مع صوت الاف بعث ینظر ء فان 
کان فی الولة سکت ؛ وإن کان فی غیرہ مد بالدرة . کہذا فی شہادات 

زیح القدہر للمحقق ابن افمام ( )٥٣ : ٦‏ . 


وك أُن تقول فی تقریر التوفیق بین الروایات : إن الغناء فی أصل اللغة یطلق 
عل معنیین ؛ فأحادیث الحرمة حمولة على معنی ء وأحادیث الإباحة علی معنی 
آرں رت رفالا :ناك لئ رال اڑا ی اصل اننتین ااضرت ىا طزات نہ 
کذا ئی قاموس اللضة . مم ہو علیى قسمین : 


أحدہا : جرد ترقیق الصوت وتحسینه وتلحینہ ء من دون رعایة القواعد 
الوسیقیة ا حدشة کنا ہو عادة الأعراب ء وألیق بسند أیحتہم التی جبلوا علیہا . 


والثانی : ھذا الغناء اللعروف العتاد الذی ہو من دیدن الغنیین الیوم ء 
برعایة القواعد الموسیقیة ء ولا شك أن لفظ الغناء ی العرف والشرع پطلق 
علی ھلین 

أآما الٹانی فإطلاقہ علیٍے معروف ؛: وأما الأول فقد قال الشافعی رحمہ اللہ 
حدیث ہ من لم یغن بالقرآن فلیس منا :٤‏ معناہ: تحسین القراءة وترقیقھا ؛ و کل 
من رفع صونه ووا یل بصونه فھو عند العرب غناء کذا فی جموعة ال حفید 
(ص۔۱۹۱۸) . وبژیدہ ما فی صحیح البخاری عن عائشة رضی اللہ عنہا ہ وعندیٰ 
جاریتان تغنیان ولیستا مغفیتین ؛ وقد مر ھذا ا حدیث بتفصیله ؛ فانظر کیف_ 
اثبتت الغناء ما ونفت ",ور رت رش نت ور کت 
للیین امذکورین ‏ فاثبنت خهما الگول ء ونفت عنما الثائی . وراجع ما مر من 


رٹ 


فتح:البباری محت ھذارالحدیث من قوله سو سس بت 
00+ ایق العنی ما آثہ ما بالفظ ء لڈ اغناء بطلق جلی رقع المنوت بر 
وعلى:الٹز الذی تسمیٍه الغرب النصب ٤‏ وعلى الحداء ولا پسنی فاعل. بتزا. 
وا یی بذاك من ینشہ پتطیط وٹکسیز وتیسیج وتخویق ٹا فی من میٹ 
بالفواحش أو تضریح . قال القرطییٰ : قوطا: : ولیستا پمغلیتین ہ آی لیستا من پیر . 
بالغناء کا تعرف المغنیات اللمعروفات پذللم ء وھإا,پنھا چون علیالقاء الام 
ْ ےپ ہا ہی کے یں اتی وعل 
ہے اریت ۱ 


“۳ً 


و ے وا النہایة نووا وقد زین نا رغی س۸ غناء ام الأعراب وھو 
- لات کانااقاظ . وقریب منه ما یق مقدمبة شرح البخاری وجامع ,الأصول: 
٭وقد صرح ابن حجر الی الشافعی بإطلاق سپ سن القسمین ‏ وحمل 
آخادیٹ راز وما ری غن الصحابة والتابعین لی علی القسم الڈول' وآحادث 
ا رمق علی علی القسم الٹائی . وسیأتی نقله مستوق 3 . وكذلك صرح بدا الع الإثْ 
7 .إپخساق الشاطبی. فی .کتاب .الاعتصام وبعین ہذا التوفیق۔ والتٍطبیسق بین 
الروایات ؛ فحمل روایات ابمواز على القسم الاولء وزوایات :التجری والکرامة 

علی القسم الٹانی ء وسپآنی أبضاً مستوعاً ویوید ہذا التقسم والتفصیل :ما قإِل 
الشیخ انحقق اہن :امام فی فتح القدر وذ کیو الو ا انی : فإن لفظ 
الغناء کا بطاق عل العروف بطلق بی خیرہ ‏ قل لی لق علیة وس وٹ 
نس یج فتج القدبر کتاب الشھادة ٦‏ ہیں 


× ٹر ھا اناد ھی ارارک ایك اتی ضاد برض (نظھا رام 
لیب سئ الملکر:ات والمغاصی عادة باجتَاع آہن اهمزی والسیاع: س٠‏ 


آو۔ امن ماد و او ما 1ں چپ ھن یپا گالانہے بابرا عم 


دوہ ۔ 
ع و : 
71 


0-0 
باطباق النصوص وباإجاع السلمین لا پختلض فیہ مسلان .ولا ینتظح فیم عنران 
وو لالائنہ فناززھا' سریڑتا: من: الروزافات قیر ولا تطیر؛ ولیس لاڑلت ی 


لقل, یڑا وں۔ سوووی پہے ۓ ا ا ..مسمسن 
2 الا 7 و الخة لفقھاء واو لی ف التاء و سم" 
بیان عذاہب: الفقھاء'- گا , تل یق سُٗسبف کرای ئوہ“ 


.اعم ان المنا2 واللاھی عند الفْقّھاء 7 انوع: <افتوع مت ہم خی 
یرت ونوغ اخختلفُوَا فة مز متا اتلباخة ا :وھھلل نوع ثا لت :یمم ی | پالغتاء 
واللهُو توسعاً وبجازا ولیس فی احقیقة من الفناء ولا االھو:. عم ! بطلق,علیے 
الغناءِ وزاللَو ء لکؤنه یق صورة لفتاء واللھو ٤‏ فہذا النرع. .سے 5 


أما النوع الڈول ا حرام إجاعاً فھو أقسام : الأول : آلاات ا ملاھیٰ زو اوانزف ‏ 
الطریۃ ابلاغناء التی نححضت للھو وبنیت لأجلە ولیس ھا وؤو۔ 
سوی اللھو ء, وھی تطرب بلا غنام ایض کالزماں والطنہوں ء , فخرج من الدف 


ھا 


وأمٹاله فقد أجمعت طوائفِ المسلمین ور نے والتابعین إل 
وس2 من الأئمق الأربعة آیػ جنیفة وماك والشافعي اید بن بل ۔ 


لہ" ٹ5 نچ 


اق تا الجہدین بل والظاھریبة ا و کذہلك الصوفیة ین اقدس: 
اللہ اہرارھم, أن استماھا حر م باة فی مان لوبای خرف کان ا لان کو فرص 


اہ یی 


بیو و اھ اعت 


میس ہی مث 


۶ز ےه ا : سو .ات بے ا ۳۲ رگأہ لگ 


ناو کے وہ الثافی من ا ار فا جو۔الذیِ لے ہن 
اؤہ عن الفرائض والواجبات  .‏ و کذلك الال وھیں, ,الغتاء الذیٰ انضی إاہھ 
من المنکرات اث عےة 7 کالسماع من ۰- من آمرد ؛ 3 تس کان 


ا ھ7 اہ 


۹۸۔ 


دتملا على ال حرام کوصف امرأة اجلبیة معروفة حیة بحیث بحرك الشھوم 
إلیہا ء آو کغیبة إنسان أو الافتراء علیه أو الاستہزاء بے . 


رعسفت: ان آل9 یثاسشت ای نطاب با می ادرآتاالقاافت ری 
موضوعۃة لاإطراب فقط فاستعالما حرام إجاعاً سواء کان معه غناء ولا 
وأما الفنا انجرد عن المزامیر فا حرام ا جمع علیہ مضە ہو عند إفضائہ إل عرم 
کترك الواجبات أو اشتَالہ علی محرم من ا حرمات . والقسمان الأخحیران منے فی ٴ 
الحقیقة غیر ختص بالغناء بل کل أمر یفضی إلی معصیة غالباًء وکذا کل مباح 
انضم إليه معصیة کان حراماً سواء کان نظ| أو نئرا أو ملا غیرما . 

والشاہد على ما فلنا أما من آثار الصحابة والتابعین فقد مضی ذ کر طائنۂ 
منہا فما سردنا من الروابات آنفاً ‏ وحسبنا بذلك ء وأما من أقوال أئُة الفقھاء : 
تنقیح مذاہب ال حنفیة 

ار کت ساداتنا الحنفیےة قال الإمام ابویک ابحصاص عن أىی حنیفۂة 
رحمہ اللہ یف قولہ :تسال فی :الفرقان : ہ ولا یشھدون آلزورہ : إن الزور النناء 
انھالائل ص۷۸۰ ). وف شھادات البسوط للامام السرخسی : ولا۔أی 
لا تقبل -۔ شھادةۃ صاحب الغناء الذی بحخادن علیه ویجمعھم ( ١١‏ : ۱۳۲). 
رات اازقائ : رانا زی یزوزعاوت آلقانی عيغائتا یرت 
فلا عدالة لە وإن کاؿ هو لا بشرب ء لأن راس الفسقة وإن کان یفعل ذلك 
مع نفسه لدفع الوحشة لا تسقط عدالته ء لژن ذلك مما لاباُس بے ء لن السماع 
لعاف :اھ اتی کا راناان جورب گا اگ جوزت 
اازہ لک یکا کرسوت جاک رر ہہیا ہیں رااأتثقتط عتالف 


وإن کان مستشنعاً کالعود وحوہ سقطت عدالدہ ٭. لأنہ لا بحل بوجہ من 
الوجوہ ( بدائع )۔ ۱ 


-۲۹۔ 


٦‏ ا خلاصة : وفی: الفتاوی : اسماع صوت اللاھی کالقصب 
وغیرہ حرام ؛ لأنە من الملاھی ٤‏ وقال عليه الصلوۃ والسلام : ہ استاع الملاھی 
معصیة: وا لحلوس علیہا فسق؛ والتلذذ بہا من الکفرہ . وہذا على وجہ التہدید ء 
ولکن وجب عليه أن بتہد حتی لا یسمع (خلاصة .)۳٤٣ : ٤‏ وفہا 
قول حمد رحمہ اللہ: فوجد تمہ - یعنی فی دعوۃ الولمة ۔ لعباً أو غناء دلیل علی 
أن الضرب بالقصب والتغنی حرام (خلاصة .)۳٥۷ : ٤‏ 


وق شھادات فتح القدیر ( )٦٦:٢‏ المحقق ابن الام على قول المدایة: ولا 
۔أی لایقبل شھادة - من یغنی للناس لأّنہ بجمع الناس على ارتکاب کبیرة . ونصوا 
على ان التغنی للھو أو لحمع ا مال حرام بلا خلاف ۔ مم قال ‏ فإن قلت : تعلیل 
الصنف رحمہ اللہ یجمع الناس على کبیرۃ یقتضی أن النغنی مطلقاً حرام ء ولیس 
کذلك ء فإنه إذا تغی بحیث لا یسمع غیرہ بل نفسه لیدفع عنه الوحشة لا یکرہ ‏ 
وقیل : ولا یکرہ إذا فعله لیستفید بە نظم القواق ء وبصیر فصیح اللسان ؛ 
وقیل : ولا یکرہ لاستّاع الناس ؛ إذا کان نی العرس والولة ؛ وإن کان فیه 
نوع یو بالنص ف العرس . 


فاہنواب : أن فی التغنی لإسماع نفسه ولدفع الوحشة خلافاً بین ا مشایخ 
منہم من قال : لا یکرہ ؛ إ:مایکرہ ما کان على سبیل اللھو ء وبه أُخذ شمس 
الائمة السرخسی رحمہ اللہ ء ومن ا مشاییخ من کرہ جمیع ذلك ء وبے أخذ 
شیخ الإسلام . فجاز ان یکون الصنف قاثلا بتعمیم الشع کشیخ الإسلام رحمه 
الله ؛ لا آنا عرفنا من ہذا )١(‏ أن التغنی ا حرم ہو ما کان فی اللفظ ماہلا بحل 


و سو چس پت ے ےس چو دی 
)١(‏ ای من تعلیل شیخ الإسلام وجوابه عن استدلال شمس الائُة ما 
دوی عن البراء نہ وجد نی بعض الّحیان یتغنی بأن واقعة الہبراء رّضی اللہ عنه 
حمول على أنہ کان بنشد أشعاراً مباحة فیہا ا حکم وا مواعظ . والاستدلاً ل 
اجوابە مذکور فی الفتح مفصلا فراجعہء وانا ‏ حصنا الکلام (موٴلف) . 


٣٢ سی‎ 

کصفٰة الد کی ا ااراۃ: المعینة, ا حتة ٦‏ وومفت انحمر ا لمھیج لیا _والاویران 
وانانات واجاء مسا آو لی وأما الزھریات لبردة عن ذلك الضہنة وق 
ار پاحین سن والیا؛ الپیة فلازجہ ول دنا ا یل و مل 
وف الفیٴ ار لالح اڈ تی بشچر فی شس لاقطل عداف . 

می ابن قدامة : اللامی رنوعان ز پل : ز وھ الالات الطربة لقاہء 
وکالزمار والطنیور ونحوء .. والنوع الٹانی باح : وو الاف یق لنکاح ٠‏ وی 
معناہٴ ما کان من حادث: ضرؤر ۔ ویکرۂ غیرا( زاتیٰ کلام این الإ 
ملخصا بحذف سے سا سس تا ت3 
ٰ قال المید الضعیف : اللہ لص من علام اشقق رحب آ ائورا ز 


اق امت لنفسه لدفع الوخشة عن ثفسه لا للھو: رمسمہ 
فان حرد خعن لماوع نا "مم ہے ٤‏ 


اوالاانی : آن انی عل الات اس حرام عندھم اتا ۔ 


ےس وافالت: ان فی الات تفصیلاء فا کان نا موضہوع للھو وکان مطربا 
من دون الفتام فاستعالہ حرام مطلقًٴ وما کان یستعنُّل اللآطراب واللھو 
تارۃ .وف الإعلان ن والإعلام آخری فیجوز استعَاله فی النکاح وأمثالہ من حاذث 
سردر ؛ ویکرہ ق غیرع کا عو التقاد ئن اتل عبارة ال من ادون نقید 
حا کی ا سو ا کے ا 
لی چیا و مم سے وا عےہد۔ بے 


: وازاع ج بے چو ساب إك اتی لتاس حزام وکیا ×7 


ای را ات ولا مات : ولا لب بالطبید 


سے 
0 ج0 ؛ لِئة 3ئ بط زل“آن اح بان 
و یل ا : وق الائینة : ون لمبٗ 
ٰ من.املاھی ول یشغلہ ذلك عن الفرائض لا تبطل 'عدالنه - إلی قولہ - قإن کان 
اللعب 0 عنہا نتم بین الناس 'کالزامیرا والطنایر فکڈلكڈ 
وإن لم یکن شذیعا نو الحداء وضرب القضیب؛ ہت ان عای رافازن 
۔عند اك :. ٤ھ‏ ذکر عن فتح القد, اما ذکرناہ آنفاً 3 قال, : ۔ونقل البر:ازیق 
ااناقب الإخْاع .عل'جرمة اپ س سی بے 
یٔسصسََّْىِۂٰم ہے بلاج ا۷ا ےڈ 


۱ وف اعاعۃ ة واتبایۃ : ان التغنی تھو معصیة فی جع الین ۱ قال قق 
الزر پادات : إذا آرصی 7 ہو امعصة عندنا وے ال أمل الکتاب ٠‏ َّ 
کو سے کی سے رت ات فقد ثیٹ 
تع کا سے الاختلاف ہر ین تی 

7 01 کرام والا اسان بن اقتاوی اخوریة بند کلاو طویل : 

رائین رد رت 3 0 .سا 
سو قال' اتی التشاء ا الف ام ظت 
فاباحة قوم وحظرٴ آخرون 3 نوک مع ماك والشافعی: وأٔبونیفة رہم 
اھ 2 8-")) کان کاااسوا *“وقد قالٴ صاخب تشنیت الأسماع+ فی 
اسر اور" یہ ور سو س ستہے 


5 (۱) قلت : مر قی ایح من روا آیادات آن عد می لی 
٣ن‏ المعاضیےْ فقذ ڑٰت ٍ نص لتخب: :و سذلاف ما ذکرناہ ان ابمتضاض فی تفسیر 
آیۃ ولا یٹھدون الزورہ 7 آبا حیفة رحمه اللہ فسر العاء وكذككِ سے 


ے ۳۴ ۔ 
بعض اصحابه القول بالشع من مفھوم کلامہ ی قولە : مت الویمة ون 
انتہی . مم قال فی الحیریة : وذھب طائفة من الشافعیىة وامالکینة إلی الف رز 
ہو ۔ انٹھی . 7 0-7 ۱ ۱ 
بین القلیل والکٹبر ؛ فاجازوا القلیل ومنعوا من الکثیر نمّله الرافعی ؛ ودھی 
طائفة إ لی التفرقة بین الرجال والنساء فجزموا بتحریمه من النساء الأجانب ‏ 
وی انظحیریة أیضاً قبل ذلك: (سئل ) من دمشق عن السماع والرقص نی 
لماع ہل تکام الفقھاء علیم| بما یقتضی التر خیص أم لا؟ أجاب : صرح فی النانرخانیۃ 
نقلا عن نصاب الاحتساب با لفظہ : ہل بجوز الرقص ‏ ی السماع ؟ ا لحواں 
لا پچوز ؛ وذکر فی الذخیرۃ أنہ کبیرۃ ء ومن أباحہ من ا مشایخ فذلك الذی 
حرکانہ حرکات ا مرتعش . وذکر ف العیون أنه لا یلیق بمنصب ا شابغ 
. والذین یقتدی بہم لان یشابه اللھو 0270 باِن حال الکن . وأ قیل: ھل 
ہل بجوز السماع حم ؟ فیقال : إن کان السماع ماع القرآن أو الموعظة فیجوز 
ویستحب ؛ وإن کان ماع غناء فھو حرام ؛ لن التغنی واستاع الغناء حرام أجمع 
علیے العلباء وبالغوا . ٰ ۱ 
ومن أباحہ من المشایخ الصوفیة فلمن خی عن الھوی ہ وت بالتقوی ؛ 
واحتاج إپی ذلك احتیاج ا مریض إل الدواء ء وله شرائط : 


۱ أحدھا : أن لا یکون فیہم أمرد . الثائی : أن لا یکون جمیعھم إلا من 
جنس واحد لیس منہم فاسق ولا آھل الدنیا ولا امرأة . اثالٹ : ان تکون نة 
القوال الإخلاص لا أخذ الاجووظاخ)ا۔ ارای: راقالامیسں کی اتا آر 
کچرد داظاک :اترم بھالیا دی قد حون لا 
صادقین ۔ وقال بعضهم : الکذب ‏ ی الوجد آشد من الغبیة کذا وکذا سنة ۔ 
کات ہب ھا را سو آگاسن۔ سرد ة الخ 
۱ لج صا سم س قد ابتلیت بے مرۃ الخ 


00.02 

والحاصل ؛ أنه لا رخصة فی باب الماع فی زماننا ء لن جنیداً رحمه الہ 
پالی تاب عن السماع فی زھانه ۔ . ۔ إل أن قال ‏ وقد صلف الفقھاء نی 
زع مصنفات کثیرة ‏ و کذلك أھل التصوف وأجمع رس تس ۳ 
وفد سمل عن السماع بالیراع وغیرہ من الالات الطربة ٤‏ ہل ذلك حلال آم 

حرام ؟ فقال : قد حرمہ من لا یعترض علیه لصدق مقالہ ء وأباحہ من م ینکر 

عليه لقوة حاله . فن وجد فی قلبہ شیا من نور المعرفة فلیتقدمء وإلافرجوعہ إل 
ا نہاہ عفه الشرع أسل وأحکم . والہ أعلم 'اوو لت وت( ۹۰ء 
نتلخص من کلام اخیریة أمور : 

اأُحدھا : إطباق المشایخ ا حنفیة على أن التغنی للناس کبیرة حرام کک 
کان غناء مجر دا آو مع ا مزامیر , 

والٹانی : إن بعض الصوفیة قدس اللہ أسرارہم الذین ثبث عنہم ماع الغناء 
والوجد علیه فھو نما کان من قبیل حرکات ا مرتعش الذی لا لوم عليه ء أو من 
انداوی ہانحرم عند الاضطرار. ۱ 

والثالث : أن الصوفیة الذین توسعوا فی الغناء والاع وا اہ ولف 
ہل بسنّة شروط مذکورۃ . 

والراہم : ان هذہ الشروط لاتکاد توجد فی زماننا ؛ فلا رخصة فی السماع 
عصرنا أصلا ء کیف وقد تاب سید الطائفة جنید قدس سرہ عن السماع لعدم 
استجاع الشرائط نی عصرہ ۶ 

وی السابع عشر من کراہیة ا ندیة : اختلفوا فی اللغنی ا جرد قال 
بعضہم : نہ حرا م مطلقاً والاستّاع إليه معصیةء وو اختیار شیخ الإسلام؛ ولو 
سسھمیر . ومنہم من قال : لا ہاس بأن بتغنی لیستفید نظم القواق ۔ 
والفقصاے‌ۃ . ومنہم من قال بجواز النغنی لدفع الوحشة إذا کان وحدہ ء ولایکوٹ. 


تک ۲ ۰ 


ھی سیل الو : ۰ مال مس الأائمة ال شی ' لی أن مان - قال رسی 

اللہ سای : الغاع والتول والرقض الڈی بفعله المتصوفة فی زماننا ھا ام لا یی 
ٴالَصد ً الو عليَة) وھو والغناء والرامیر اسواء وجوزہ ال :التصؤن 
: واحتجواٴ بفنل آلغایخ سن قبلھم. قان: ہرس بی 
ما فان زمانہُم رماٴَنشد وٌاخد شعرا فیة معنی یوافق أحواطم یراق 

نامع "کلمة ثوئقہ عل امر هو فيه را شی ل مز 
افیقوم من غیرٴ اخقیارٴء وذلك تما لا یستبعد ن کون جائ زأ مما لا بوژخذ بة ءَ ولابظن 
نی المشایخ وو ےہ ےہ 
"'بأحکام.الشرع ءوإنا سك باأفعال أھل الدین ء: کذا فی جواہر الفتاوٹی 


تفآ رقف رح افلاضن لات انف ٤ے‏ ہد 
۱ ×تضر دا لاوق یر فسق للصی؟ قال: لا آکرہە ‏ روأما الذی بجو؟:منہ الب 
الفاحش: للغناء فإنه أ کرھة امعتاوقفوطط السرخسی :. ولا پأاس بضرب۔.الاف 
برع االثہ> کذااق عراةالسین رعالکری جھمود مسسمت 


اض "وی لاختیار شرح اطفتاز:: . وضع أھل اللمَة:من:إظظھار الفواخشن والرباء 
وا مز امیر والطنابیر والغناء ؛ وکل ‏ ہو محرم فی دینہم ٤‏ لان هذہ الأشیاء کبائر 


.فی جمیع الأدبان ولا تقیل شواد من یی ن و دو بس 
. الحفیید ایں۔ ۱۹۵) 


وف نصاب الاحتساب : والفقہ ی منعہ أی المذ کر :من الْناء أنە حرام من 
امن غیرہ ابر ھا ظنكث فی, معد للوعظ والنصیحة ؟. یز 
ا فذلکة الکلام من اخنقیة ا قد ٰخصی ما ڈکرنا من رواات: الب 


. واقوال ات :ایض قد 'آسرارھم آنہم اتفقوا علی رم ٭الأی تٴ الظربة :_ 
' بَلفسھا من دو الغثٰاء ' وعدوا الف الذٰیٴفَيَه اإکیلاجل َہاء' کا فی زد اتاروالحر. 


٣۳۵ -‏ ۔ 
واختلفوا فی الف والقضیب وأمٹال ا پی النکاح وأمثاله, وأنہم اتفقوا علی 
إن النغنی للناس حرام وإن کان غناء بجرداً من الالات إذا فان شرط 
الشر ائط النتة الی ذ کر اھا من ایر بة عن التتارخانےة : 


واختلفوا فی الغناء المستجمع للشرائط ا مذکورۃ ٤‏ ولنہم اتفقوا علی إباحة 


من 


الما آن لا یکون للھو ا جرد ء. بل لغرض معتد به کدغع الوحدة ‏ 
عن نفسە أو لحداء الإبل أو مل ثقیل ؛ و لسهولة قطع“لسفر ؛ أو نوم 
الصی وأمثاله .. والئانی : أن لا یکون غناء فاحشاً بتمطیط وتکسیر یشابہ المغنبین . 
والثالٹ : أن لا یکون ق الکلام ما یکرہ أو یمحرم من الغیبة والاسہزاءس 
اآوروصف امرأۃ معروقة حیة أو آمرد والرابع : ان یکون ذلك أحیاناً من دون 
ا5 ان رایت آر سے وی وانا خلاف شیخ الإسلام فی 
إاحة الغناء لنفسه ٤‏ فھو علی تحقیق ابن امام فی الفتح حمول على ما کان فی الکلام 
ا یکرہ؛ ویوژیدہ کلام شیخ الإسلام أبضاً . واختلفوا فی الغناء لنفسہ إذا فاتہ شرط 

وأما مدھب ساداتنا الشافعیة رحمھم اللہ 

تقیج مذھب الغافیڈ:--- ٰ َ 

اتفقوا علی أن ماع الغناء من أجنبیة أو أآمرد حرام وإن کان مجرداعن 
المرامیر, قال الشیخ 07 الی شاف زی کت الرعاع 7 و ہحرم ماع ا ۱ 
نحرة أو أمة أجنبیة بناء علىی قول عندنا : إن صوت المرأۃ عورۃ ء سواء اخاف 
فكة بہا أم لا ٤‏ و کلام الشیخین یی الروضة وأصلھا فی ثلاث مت یقتمی آن 
”ا هو الراجح ىی اللذھپ . ونقل القاضی أبو طیب ' |مام سو ۱ 
الد من وراء حجاب . صرح بالتحری القاضی ا مین أ٘یضآء وادعی أنە لاخلاف 


7 


ماج ى 


اصرف 


فزے . قال الأذرعی : ولوم یکن المغنی وا مغیهُ محل الفتََةء ولکن 07 
منہ یبعث على الافتنان بغیرہ من الناس؛ فھو حرام ما فیہ من الحبث . وھذا واز 
لا ینازع فیہ منصف ء وآما عل أٔ صواتہا غیر عورة وھو الأصح فلامرم إ 
ِن خشی فتدة ؛ قال الڈذرعی ؛ حله فی غیر الغناء امن بالنغمات الوزونۓ 
بع النخنث والتغنج کا ہو شان الغنیات ء آما ہذا ففیےے أمور زائدة عل مار 
سماع الصوت فیجہ النحریم هہنا وإن قلنا : إن صوتہا غیر عورة ء ویب ان 
یکون محل العلاف فی صوت غیر مشتمل علی ذلك . والأذرعی نقل عن الفرطی 
أن جمھور من أباح ماع الغناء حکدوا بتحر یم من الٌجنبیتة على الرجال والنساء 
وأنە لا فرق بین لماع ار الات لات سی ىہ ے(الاازازات رظرات لٹا 
( ہامش الزواجر ١‏ : ۲۷ء ۲۸). 

واتفقوا ا٘یضاً على تحریم کل غناء یوصل.إل ترك واجب ء أو ائضم سە ۱ 
حرام 6 آو کہ آخر . صرح بے الغزا لی پی الاحیاء کا سا ومٹل یل 
کف الرعاع . وانفقوا أ٘یضاحلیى لاحة إنشاد الشعر الباح بالتلحین و حشین الصرث 
ما ا یع پت اوالان بحظزظ رنکیں ومراعات قواآعد ای وبالکقتد 
سر ہے تتے ای الأحادیث مباحتے أو استّاعہ من النی صلى 
افقت وس وافثقات رضسوان اللہ علیہم اعقن , کا طای وت 
0 - زاضتاا فا علی تحریم آلا ت الغناء ا ملاھی الطربة بلاغاہ 
8ئرن مرو فان ردی ‏ اکا تا کا 


قال حجة ا " بل 
حجة الإسلام 71 الفزاال المزوق رےحرومسرسرسویکاانھا 


أطال الکلا الغناء فی زہ 

یہ ا ٥ف‏ وس روھت :وہ رو کات“ 
لة یحرم فیہا ؟ فاقول : نہ بحر ا 7 ۱" 
نڈکرسیں 2 ۳ عوارض : عارض ی السمع ؛ وعارص 


' لد ۰ 5 : 000٦‏ 
و دص ف نظم الصوت ٤‏ وعارض ق نفس المستمم آو ۵ 


مو * دعارض فی کون الشخص من عوام انحلق ۔ 


ے ا2ے غ 


المارض الاّول : ان یکون المسمع امرأة لا یحل النظر إلیہا وخخشی الفتنة 
ماعھا ؛ وفی معناھا الصی الاثرد الذیرشسی فتة ؛ وھذا حرام ما پے 
من عوف الفتنة ء ولیس ذلك لأجل الغناء بل لو کانت ا مرأۃ بحیث یفتن بصوتہا 
نی ا ھاورة من غیر إإ حان فلایجوز حاورتہا ومحادثتہا ء ولا ماع صوتہا فی القرآن 
ابفاء وکذا الصی الذی تحاف فتلة . 


العارض الٹای : الالة بأن تکونرمن شعار أھل الشرب أو الخنثین ء وھی 
الزامبر والأوتار وطبل الکوبة ٤‏ فہذہ ثلاشة أنواع ممنوعة ء وما عدا ذلك بیتی 
عل أصل الإباحة کالدف وإن کان فی اہحلاجل ء وکالطبل والشاہین والضرب 
نات ساب ن(الالا ت ۔ ٰ 


لعارض الثالث : فی نظم الصوت وھو الشعر ء فإن کان فیە شیٴ من 
الغناء الفحش والمجو أو ما ہو کذب على اللہ وعلىی رسولہ أوعلی الصحاہےة 
ری اللہ عنہم گا رتے الروافض فی ھجاء الصحابة وغیرھم ء ٤‏ فسماع ذلك 
حرام بإلحان وغیرٴإلحان ؛ والمستمع شریك القائل ء وكذلك ما فی وصف 
اپ اوفسا: 

العارض الرابع : فی المتمع وھو أن تکون الشھوۃ غلبة علیه ء وکان 
غرۃ الشباب ‏ وکانت ہذہ الصفة أغلب علیه من غیرھا ‏ فالسماع حرام 
یھن .تح جوا کو سس 
ٹلایسیع وصف الصدغ وا حد والوصال إلا وبحركک ذلك شھوشہ وینرلہ على 
مورة معینة ینفخ الشیطان بہا فی قلبےه ء وھو النصر لحزب الشیطان ؛ وغالب 
اقلرب الآن قد فتحھا جند الشیطان وغلب علیہا ۔ 


۱ والعارض ا لحامسٰ + ان یکون الشخص من عوام ا حلق ء کس ھت 
تب الہ تصسالی فیکون ااسماع مس وا کس وین 


۱ ۔ ۲۳۸ سے 


عظوراً ء ولکٹە أیسح ی عق انز آنواع اللذات الباحة ؛ إلا نہ إذا انززِ 
۳+ >ے>->-- - یر وقاته فہذا ہو السفیه الڈی نرد شہادں 
نن-الراظبة عل اللھو جنایة : و کا أن الصغیرة بالاصرار والداربة تر 
'کہیرة؛ فكذلك بعض ال مباحات بالمداومة پصہر صغیرۂ وھو کالمواظۂ علی مناہمۂ 
لزنوج والحبشة والنظر إلی لعبہم عل الدوام؛ فإنه ممنوع ؛ وإن م یکن آصله منزم 
۱ إذ فعلہ رسول اللہ صل اللہ علیہ وسلم ( إحیاء العلوم کتاب الماع ,)۲٠٢ : ٢‏ 


وی العقد السادس من جموعة الحفید لشیخ الإأسلام أحمد بن بھی بن مد 
الحفید المروی الشافعی المتوی سنة ۹۰٦‏ من الھجرۃ شھیداً : إن أصحاب الغائی 
رحمہ اللہ ذکروا أن الغناء و ماعہ مکروہان ولیسا بمحرمین . لکن السماع من 
نحل الفتدة کالاًجنیینة والصی حرام بالإجاع ء ویجحرم استعال آلات النناہ 
ما ہو من شعار انلیارین کالطنبور والصنج والعود والرباب والمزمار العرای وسار 
الملاعب ؛ والاوتار . واختلفوا پی الاف فی غیر العرس وا حتان ء فالأصح أنە 
مباح وإن کان فیه جلاجل؛ وما عداہ کالطبل الطویل ا منسع الطرفین الفیق _ 
الوسط حرام ۔ انتھی . ۔ وفیے بعد ذلك ۔ قال النووی : الصحیح حر البراع ؛ 
وھو هذہ الزمارة الّی یقال لا : الشبابة . وذکر فی الأنوار : ولا یحرم الراع ؛ 
وقیل: محرم الیراع ء وهو آلة یقال لما: و الشامین ہ وفی نسخة صیحة: و الشاهینہ 
عندنا وف الفارسیة ہ نی : والنایات کلھا حرام حتی الذی یقال ما : و ای ابنانذ؛ 
لائئہ من شعار الفضاق ‏ وکا ہ السرثافق؛ . ولیس ادراداہال یراع کلاتغیب 
بل الزمار العراق ء وما بضزب مع الاوتاز حرام بلاخلاف ء لن من شعار 
ہسوسو متا 
ْ رفاکت رماع لان سہر یتس حسرت سس یلاک 
۱ ‌ رفع الصوت بالشعر ‏ ومن نم قال جمع من الشافعیة وا مالکیة منہم الأوزاعی 
سس .ہی شرح مسلم : الغناء |نشاداً واسیّاعاً علی قسمین : 


ے 08ں 


القسم الال :۰ا اغا3ااشاس اتال حاولة عمل وحمل ثقیل ‏ وقطع 
ریاوز سفر ٤‏ ترویحاً النفوس وتنشیطاً ما کحداء الأعراب بإبلھم وغناء 
النہاء لنسکین صضارہن ولعب الحواری بلبہن ٤‏ فہذا إذا سم المغنی به من 
فحش وذکر حرم ؛ کوصف:ا حمور والقینات : لا مك فی جوازہ ولا یختلف 
ا ء وربا یندب إلیه إذا نشط على فعل خیر کا حداء فی ا حج والغزو ء ومن 
ہم ارنجز صلى اللہ علیيه وسلم بھو والصحابہة رضوان اللہ علیہم أجمعین ف بناء 
السجد وحفر اللحندق وغیرم| ء کا ہو المشھور ء وقد أمر النی صل الله عله 
وس نساء الأنضار أُن یقلن فق عرس غن : ہ آئین اکم یناکم فحیانا وحیا کم ؛ 
وکالأشعار المزھدة فی الدنیا اللرغبة فی الآخرۃ ء فھی من أنفع الوعظ ؛ فالحاصل 
علیہا أعظم الأجر . ویوٴید ما نقلل من نی ا لاف فی ہذا القسم أن ان عبد البر 
وغیرہ قالوا : لا خلاف فی [باحة الحداء واستّاعہ ء وھو ما یقال:خلف تو الإبل 
من الشعر سوی الرجز وغیرہ لینشطھا على السیر . ومن أوھم کلام نقل خلاف 
فیس فھو شاذ ء أو موول على حالة بخٌشی منہا شیٴ غیر لاشق . 

القسم الٹانی : ما ینتحله ا مغنیون العارفون بصنعة الغناء ا ختارون المدامن 
غزل الشعر مع تلحینه بالتلحینات الأنیقة وتفظیعه ھا علی النغمات الرقیقة الّی تہیج 
للفوس وتطربہا کحمیا الکٹوس ٤‏ فہذا ہو الغناء ا ختلف فیہ علی أقوال العلاء 
۔ئثم عدھاعشرۃ أقوال ۔. - 

سنا ات حرام ء قال القرطی : وھو مذھب مالك . قال أہو إسحاق د 
مألت مالک عما برخص فیه أھل المدیشة من الغناء؛ فقال : نما یفعل عند الفساق ۔ 
فھو مذھب ساثر أھل اللدیشة ء إلا ]براہم بن سعد وحدہ ء فانہ م پر:بہ بأسآ ۔ 
دھو أیضاً مذہب اں حنیفة رضی اللہ تعسا ى عنہ ء وسائر أھل الکوفة -إبراہع 
ائااق . رقی رجات رتاافاری - بات اووتیت 'ردواغائال _. 
الشافعی واکید رضی اللہ تعا ی عنہما. . وقال الحارث احاسی : الغناء حرام 9 


0و طط 

وتابعہ الإمام النووی نی الروضة عل الٹافیق ( کف على ہامش الزواجر )۱ 

القول الٹانی : أنە مکروہ ؛ والثالٹ : ىأنه مباح ء والرابع یحرم 
کثبرہ دون قلیله ء و ا حامس : پحرم إلا إذا کان فق بیت خال ٤‏ والسادس : 
بحرم من ا لمرأة للرجل وبالعکس ؛ والسایع : ِن صحت النیة فیسه لم یکرہ وإلا کرو 
الثامن : بجوز الغناء وماعہ إن سم من تضییع فرض أو حرمة مببح ء وکان من 
رجل أو حرم لرجل وم بسمعه على قارعة الطریق ول یقترن بھ مکروہ . ذکرہ 
الأستاذ بو منصور . التاسع سرت سپ جح ,9,2 
ہے الطاعة ومعصیة بنیےة المعصیة ۔ انتہی . 


وقد نص الشافعی وقال فی الرجل یتخذہ صناعة: لا جوز شہادتہ ء وخ 
٠‏ لانہ من اللھؤ :ا لکروہ الذی یشبہ الباطل ( إحیاء ٢‏ مر جک 


وما أحسن ماقال الإمام ا جتہد تتی الدین السبکی حین ستنل عن الرقص 
والاف ؛ وعن حضور السماعات ؛ فاجاب عنے بقولے نظاء: ‏ 

اعلم بان الرقص والاف الڈی < مالت عنے وقلت فی أصوات 
فی خلاف للا حۃ تلنا شرح اٰدایة سادة السادات 

لكنه یأات قط شریعة طلبته آوٴ جعلهہ فی القربات 

والھائلون بحلے قالوا بہے کسواہ مسن أحوالنا العادات 

ٹن اصطفاہ لاینے متعبداً حضورہ فاعددہ فی الحسرات 

پست سب ری وجد فقسام یہم ؾق سکرات 

لا لوم یلحقہ ویجحمد حال باطیب ما یلتی من اللذات 

( کٹ الرعاع (007٦‏ 


ٗ 
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پزں مر فیا ذکرنا من الروایات شطر من مذھبہم أیضاً . وف إجارات 
رۃ الکبری .امام ماك رحمه اللہ : ( قلت : ) آکان مالك یکرہ الغناء ؟ 
دزں: ) کرہ مالك قراءة القرآن بالإلحان فکیف لا یکرہ الغناء ؟ ( قلت : ) 
نا فرلك ان باعوا هذہ ا حاریة وشرطرا انا مغنیة؛ ووقع البیع علىی ھذا؟ 
زوں :) م أحفظ من مالك فیسه شیا إلا أنہ کرہہ ۔انتہی . وفیہا بعد ذلك 
ہاب إجارۃ الدفاف فی العرض : ( قال : ) کان مالك یکرہ الدفاف والمعازف 
کلفا فی الصرس ٭ وذٰلك إنی سالدےہ عنه فضعفے وم یعجبه ذك 
١مدولة‏ ) : ۳۹۷ ؛ ۳۹۸) . وف شھادات الدونة : وأما النائحة والغنیے 
زا معت فٍے شیأاً إلا آنی آری أُن لا تقبل شہاداتہم إذا کانوا معروفین بذلك ؛ 
(مدونة ٥‏ : ۷۹) . وقال فقیے ا الکیة الإمام آبو إسحاق الشاطی فی کتاب 
الاعنصام ( ۳٦٣ : ١‏ ؛ ۳۷۱) ما نصه : ۱ 

وأما ما ذکرہ فی الانشادات الشعریة فجائز للؤإنسان ان بنشد الشعر 
لی لا رفث فیيه ولا یذ کر بمعصیة ؛ وأن یسمعه غیرہ علی الحد الذی کان 
باشد بپن بدی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم ء أو عمل بے الصحابة والتاہمون 
ومن یقندی بہم ؛ وذك أنه کان پنشد ویسمع لفوائد : 

منہا : اللافحة عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم وعن الإسلام وآھله . 

ومنہا: أنہم کانوا یتعرضون اجاتہم ویستشفعون بتقدیم الأبیات بین 
بی طلباتہم کھا فعل ابن زہیر رضی اللہ عنه . 

ومہا: أنہم را أنشدوا الشعر فی الاأسفار اھادیة تنشیطاً لکلال النغوس؛ 
رتلیہا الرواحل أن تنہض ف أَنثقالماء وھذا حسن ولکن العرب لم یکن ھا من 
مس لات ما صووعوت 4+06 سھگ متسو یں 
ال ےس اوہص-سووصرحصص ات بقعم بل کال 


-۔:5۲5٢۴:تك‎ 


برققون الصوت ویعططونه علىی وج یلیق؛ فلم یکن فیه إلذاذ دلا إطراں 
۳ وانا کان وت النشاط کا کان الحیشة کی وش رٹ 
سس اللہ صل اللہ عليه وسلم ء وکا کاففالاانشتار نان 
سن ْ 
ئن الذین بایعوا حمدا عل ال ےہاد ما بقینا بدا 
فیجیبہم صل اللہ علیه وسلم بقولە : ۱ 

الزق لا خیر إلا خر الآخرة افاغفر الأتضار والمہاجرۃ 

رنیا: آفرزعسن لرجلجالیت آر اکیات من الکتز لات 
أو بنشطھا آو بحرکھا لمقتضی معنی الشعر ؛ أو یذ کرھا ذکراً مطاقاً کا روی 
عن عمر بن الحطاب رضی اللہ عنه - إلی أن قال - ہذِا وما أشبہہ کان فعل الوم 
وھم مع ذلك ‏ م یقتصروا قی التنشیط للنفوس ء ولا الوعظ على مجرد الشعر بل 
وعظوا أنفسھم بکل موعظة ء ولاکانوا یستحضرون لذ کر الاشعار الغنین 
اذ م یکن ذلك من طلباتہم ولا کان عندھم من الغناء للستعمل فی آزماننا ٹیو 
انا دخل ی الإسلام بعدھم حین خالط العجم المسلمین .-وقد بین ذلك أبو الحسن 
القرانی فقال : أی الماضین من الصدر الأول حجة علی من بعدھم ء وم یکووا: 
یلحنون الاشعار ولا ینغمونہا باحسن ما یکون من اللغم ٤‏ إلا من وجہ إرسال 
الٹعر بقل ات رافک سر اس ہی سی کات 
مردوهاً لی ۔اصل ا خلقة لا یتصنعون ولا یتکلفون . ھذا ما قال ء فلذلك نص 
العلاء علی کراھة ذك غیت جوؤئازاڈالاان آنی ری ہے عواٹا 
الذی یستعمله أھل اللدیدةدفقال : ما یفعلہ الفساق ۔ اتہی ۔ 

1اطات : افو مورشویہوٌوووب اللہ عنە وأحابه 
رحاافات ےی کرھوا الغناء انجرد عن آلا ت أیضاً إذا کان عل طریفۂ 


قرتے ۴ ۱ 
مننین بمراعات القواعد ال موسیقیة بالقصد والاختیار . وأبفا کر ھوا ما کان 
رے ٹی یکرہ من الکلام کالفحش والبذاء ویذاء مسلم آو حریك شھوة عرمة . 
أبضا کرہوا الالات والمعازف گا مر من الْدوَنة . نعم! أباحوا ما لم یکن على 
تکلف الغابین من رفع صوت بإنشاد شعر لغرض سحیح کحداء الإبلء أو تنشط 
انفس فی ال لحھاد أو حمل ثقیل؛ آو عظة نفعُہء وأمثال ذلك . 

وأما مذھب ساداتنا ا نابلة 

فقد مر فیا ذکرنا شطر من أقوالحم ؛ وفی بجموعة ال حفید : وروی عن 
أحمد.روابات ختلفة فی کراھة الغضاء وإباحده ؛ ووجے ا مع ان تاذ 
الأشعار المرغبة فی الاآحرة جائز ؛ والغناء بغیرھا عل الوجہ العتاد الان غبر 
جائز . وذھب مالك إلی کراہة الغناء المعتاد حتی سئل ما برخص فیه أھل المدینة 
من الغناء فقال : انا یفعلے الفساق . وقال الطہری : کان أبو حلیفة یکرہ الفثاء- 
امم [باحتہ شرب النبیذء ویجعل ماع الغناء من الذنوبء وکذلك مذہب سائر 
أھل الکوفة ؛ ولا یعرف بین أھنل البصرة خلاف ی کراھة ذلك والملع منه . 
إلا نی روایة عبید اللہ العنہری . وقال الشافعی : الغناء مو مکروہ یشبہ الباطل ء 
ومن اسٹکٹر منه فھو سفیہ ترد شھادنه بە ؛ ومن أضاف إلی الشافمیَ جواز 
. ھذا فقد کذب عليه؛ فقد أجمع علاء الأمصار علىی کراہة الغناء والمنع منے ؛ 
واٹا رخص فی ذلك من قل علمہ وغلبه ہواہ ( جموعة ا لحفید ص ۔ ۱۹۹) . 

اوقد مر عن فتح القدیر ٦(‏ : می 9وہ س یت : 
الملاھی نوعان : حرم : وہو الالا ت المطربة بلا غناء کالمزماروالطنبور وحوہ ء 
دالنوع الثانی مباح : وھو الدف فی النکاح ء وف معناہ ماکان من حادث سرور 
ایکرہ غیرہ , وق روح العافی ٦1٤ : ٦(‏ ) : ونقل التحریم عن جمع من 
ا حناباة علی ما حکاہ شارح ا مقنم وغیرہ ؛ وذکر شیخ الإسلام ابن تیمیة یق 


٤ 


کتاب البلغة ان اکیٹر اصحابہم على التحریم ؛ وعن عبد اللہ بن الإمام سد 
آے تال : سالت أں عن ٠‏ الغناء ؛ فقال 'کاظافاففک ۷ا - 


وأما أقوال ساداتنسا الصوفیےة 


تنقبح مذھب الصوفیة 

فنہا : ما مر من إحیاء العلوم لحجة الإسلام الغزا ی قدس سرہ . ومہا : 
ما فی عوارف ا لمعارف على ھامش اللإحیاء ( ۲٢٢ : ٢‏ ) للشیخ الإمام القدوۃ 
السھروردی ۔ وو من کبار الشافعة مذھباً ومقتدی الصوفیة مشرباً۔ قد عقد 
نی ا معازف ما بین نی الغناء الاأول قبولا وإیثاراء والٹانی رداً وإنکاراً . وحاصل 
کلامه ف البابین لا بجاوز ما مر من الفقھاء من جواز بعض الغناء اللشروط 
بالشرائط ء وتحریم ما فقد فیبه شرط منہا . فقال ‏ ی الاب الٹائی : قد ذکرنا 
وجہ صمة السماع وما یلیق منە بأہل الصدق ء وحیث کثرت الفتنة بطربقہ 
وزالت العصمة ۔ إی قولە ۔ ویکون بطریقه تضییع الأوقات ؛ وقلة الحظ من 
العبادات ؛ وتکون الرغبة فی الاجتَاع طلباً لتناول الشھوۃء واسترواجآً لأول 
الطرب واللھو والعشرة ؛ ولاییق آن رو الاجاع مردود عند مل الصدق . 
وکان یقال : لا یصح السماع إلا لعارف مکین ؛ ےک یں 
ومن‌ھھنا قال شیخ العرب والمجم شیخ شیخنا حضرت إمداد اللہ ا مھاجر بمکة 
اللکرمة ؛ حین سشل عن السماع قالبساوت: :مل راازاقادت بت" 
ومبتدی را مضر ست )8ء 


وقال انید رحمہ اللہ تسا ی ارات ند ات تما وس 
ان فیە بقیة البطالة ول ذ ن ارلنفید تترك السماع ء فقیل لہ : کنت تستمع ؟ 
فقال : مع من ؟ قیل لە : تسمع لنفسك ؛ فقال : ممن؟ لانہم کانوا لا یسمعوڈ 


یھ جس 
(۱) ئق: لاغاقة بے لی ویفر االیعدی . 


0ے 


لا من أہل مع اُھل ء فیا فقد الاخوان تركە ٤‏ ٹھا احثاروا السماع حیث اختاروہ 
إلابشروط وقیود وآداب؛ یذ کرون بے الآخرۃ ٤‏ ویر غبون فی اللحنة ویجحذرون 
الا بجوشفاذات٤‏ طلبہم الآوراد ۔ إ لی ان قال : 


واتفق أصحاب الشافعی أن الرأة غیر ا حرم لا بجو ۷ وس 
کانت حرة أو مملوکة؛ مکشوضة الوجه أو من وراء ا حجاب ۔ إلی قولہ ۔ وعند 
راغ رحمه اللہ إذا اشتری جاریبة فوجدھا مغْفة فله أن پردھا بالعیب ء وہو 
مذھب سائر اُھمل المدیئة ء وھکذا مذھب الإمام ا حنیفة رضی اللہ عنه . 
وسماع الغناء من الذنوب ‏ وما أباحه إلا نفر قلیل من الفقھاء ٤‏ ومن أباحہ من 
الفقھاء أ٘بضاً لم پر إعلانە فی ا مساجد والہقاع الشریفضة ۔ مم سرد علىی تحری الغناء 
وکراهتە أدلة القرآن والحدیث . مم قال ۔ وقال الفضیل بن عیاض : الغناء رقية 
ازنا ۔ إلی أن قال ۔ وإن أنصف المنصف وتفکر فی اجتاع أھل الزمان وقعود 
الغنی بدفہ والمشبب لشبابته ‏ وتصور فی نفسهہ هل وقع مثل ھذا ا لوس وایئة 
بحضرة رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم ؟ وھل استحضروا قوالا وقعدوا مجتمعین 
لاَاعہ ٢‏ لا شك بأنه ینکر ذلك من حال رسول اللہ صلى الہ علیے وسلم و 
أسحابه . ولو کان فی ذلك فضیلة تطلب ما أ ملوها ء فن یشیر بأنە فضیلة 
تطلب ویجتمع ما لم بحظ بذوق معرفة أحوال رسول اللہ صل اللہ عليه وسام 
وأسحابە والتابعین ؛ واستروح إل استحسان بعض النأخرین ؛ و کثیر؟ ما یغلط 
اتا نی .ھذا ۔ مم قنال ۔ وآما إذا انضاف إلی السماغ أن یسمع من أمرد 
فقد توجھت الفتئة وتعین على أھل الدیانات إنکار ذلك . ۱ 


نالاکتان :رید :کات گار فزاات زورزن 1ت اآامر د اظقبلء 
دقال عطاء : کل نظرۃ یہواها القلب فلا خیر فیہا. وقال بعض التابعین : ما أنا 
أنخرف على الغاب التائب من السبع الضاری خوفی عليه من الغلام الأمرد یقعد 
اود مین فالتا ھا اجتناب مثل ھذہ اہلماعات واتقاء مواضع 


۹ے 

اتہم ‏ فان التصوف صدق کلە وجد کلە ؛ فلاخلطوہ بشی' من افزل . 

فھذہ الآگثار دلت علیىی اجتناب السماع راكاك الحذر منه ؛ والباں ڈول 
ىا فیہ دل على جوازہ بشروطہ وترزیه الکارہ التی ذکرناہا ۔ انتبی یاوں 
رحمه اللہ (رعوارف على ھامش الإحیاء ۲٢٢ : ٢‏ ). 

وف کف الرعاع : نقل القرطی عن الإٴمام الطرطوسی : أئه سلل 
عن قوم قی مکان یقرەون شی من القرآن ؛ مم ینشد مم منشد شیشأ من الٹر 
" فیرقصون ویطربون ویضربوان بالدف وآشباہہ ؛ ہل ا حضور معھم حلال أو لام 
ْ فاجاب: ہو مذھب السادة الصوفیة أن هذا بطالة وضلالة ء وما الإملام 
إلأٰ کتاب اللہ وسنة رسولہ صلی اللہ علبه وسلم ۔ إلی قولہ ۔ ولا یحل لأحد ین 
باللہ والیوم الآخحر أن یحضر معھم ولا یعینہم علی باطلھم . ھذا مذھب ماك 
والشافعی وآ حنیفة وأحمد وغیرہم من أئمة المسلمین ۱ ۔ انتھی . 

ومن تُمْك بحکایات المشایخ واستدل بفعلھم على الإباحة فجوابہ إنا 
لا ننی جوازہ إلاً عند وجود تن أو تکسر فن این آن أو اك المشایخ و 
راکیورا ٹرنھنا انمہجفاراوڈكئن لوالا ناافظان سے رجلاخر یعس 
حالة الا ختیار إلی حالة الا ضطرار؟ علىی آنا لا نسلم صحة تلك الحکایات عن 
آراوك ھا ما آ لھا آمل ااندتةامل آمل)الاشلام: کالکلزڑا ئن زسرل 
اللہ صلى اللہ علیہ وسلم ما لا حصی . سلمنا مہا وأنہم فعلوھا اختیارا : فا حج 
فیا جاء عنہ صلی اللہ علیه وس وعن الا مة بہدہ + وقد بہنا أن ذلك لم یکن 
طریقھم ولا سبیلھم . ۱ 

5 حسن ما قال إمام العارفین وقدوۃ العلاء العاملین ابو علی الروذبار 
نا سشل من یستمعالللامیء ویضول: ھی حلال لئ قد وصلت إل در+' 
لایور فی اختلاف الاٌحوال فقال رضی اللہ عنه : ہ نعم ا قد وصل ء ولکن ال 


ہیس ۴ 


ٹر ؛ . کذا نقله عنہ إمام ا لدأآخرین ظاہراً وباطكاً الإمام الیافعی . 


وال بعض الآمة من اھل ایمن: ہ وآما اع أھل الوقت فسرم بندورں 
زفپہ من ا منکرات واختلاط الرجال بالنساء وافقتان العامة باللھو ما لا بحصی . 
فالواجب على الإمام قصرھم عنه .٠‏ (کفٹ الرعصاع ملخصاً علىی امش 
الرواجر ١؛! ٠)٦‏ ُ ۱ 

رن کر یالاقتتائ اڈ ار عند تذکرۃ القطب الدھلوی البختیار کاکی 
دس سرہ نقلا عن سیر الأقطاب قولا منسوباً إل القاضی حمید الدین )١(‏ 
اناکوری رحمة اللہ عليه ‏ وصاحب الا قتباس وإن ذکر فی نسبتہ إلبہ جرح 
وجداناً إلا آن قول فی نفسه حقیق بالقبول مطابق لقواعد المذاہب ۔ فلنذ کرہ 
نی ألفاظہ بالفارسیة : ہ قاضی (حمید الدین ) حاضر بود کفت مم حمید الدین 
کہ ماع میشلوم ومباح میکویم بروایت علاء ؛ که مریضم ودرد دل دارم 
وسماع داروئ آن درد ست ء وإمام أعظم أہو حنیفة کوفی تداوی مریض بخُمر 
نزد انعدام علاج بداوائ دیکر واتفاق خکاء برصحت آن مریض بلین دواءی 
خصوص مباح داشته است . برین تقدر دوائ درد من کھ لا دوا ست استّاع 
۱ سرود باشد بس شنیدن وی برما مباح بود بر شا حرام ؛ ۔ انتھی .)٢(‏ 
وی فوائد الفواد للعلاء السنجری من ملفوظات السلطان نظام الدین الاأولیاء 

)١( ._‏ ا٥ی‏ الفتاوی الحمادیے للشیخ رکن بن ا لحسام الناکوری باسم 

حا الدین ء واللہ أعلم (موٴلف) ۔ سس۔ ' 
(۲) ور جمتہا: وکان ( القاضی حمید الدین ) حاضراً وقال: أنا حمید الدین أسمع 
المناء وابہحہە علٰ روایة العلاء؛ فإن بی مرض القلب ٤‏ والسماع لے دواء؛ والتداوی 
اود وسر آ غیرھا ء واتفق الٌطباء علی أن صحة المریض موقوف 
علیہا اراس الإمام الأاعظم أبوحنیفة الکوفی رحمه اللّہ؛ فعى ھذا دواء مرضی 
لا لا دواء لہ عوالماع ؛ فھو ماح لا ء وحرام عليکم - اتہی (اقامر) . 


ےڈ کے 


۱ دس سرہ: و للہ نی مجلہ ممای شوال سنة ۷۱۹ من الھجرۃ قد جری ذکر ار 
فقال بعض من حضر: إنہ قد أبیح لکم السماع متی شثمء فإنہ لکم حلال . ززر 
الغزون: لے ما کان حراء لا عل الآخد: رما کان ھللا لا+غرم نواس 
بل التحقق أُن هذہ المسئلة ختاف فیہا ء جوزہ الشافعی مع دف ؛ وخالفہ مٹایی 
الف ة . والقضاء وحکم الحاکم رافع خلاف فی السائل 0-2۳7 
حکم الحاکم فیہا کیفما حکم ہ ۔ انتھی )١(‏ . 

وف أخبار الأخیار للشیخ عبد الحق ا حدث الدہلوی قدس سرہ فی ذ کر 
الشیخ نصیر الدین حمود جراغ الدھلوی وکان أأعظم خلفاء نظام الأولیاء قدس 

سرہ ولفظه بالفارسیة : . 


و نقل است که روزی بعفی آأز مریدان شیخ نظام الدین أولیاء مجلی 
داشتند ء واز دف زنان سرودی ی شنیدند ؛ که شیخ نصیر الدین حمود در بجلس 
بود برخاست تا پر آبد پاؤاااتکاتف :سن کم عالہہ جات ظلاان بت 
است ؛ کفتند: از ماع منکر شدی واز مشرب پیر برکشتی ؟ کفت : حجت 
وھ وکس راہ ا جڑیەوھصسووسوست 
شیخ رسانیدند کہ شیخ محمود جنین می کویند ء شیخ را صدق او معلوم بود 
7 1 ای لسن (آت فک وگگارتوکسد جو ہوزاز7ا 
کر یک کفزاواتان نان ارت دی ریت کہذیری اکا 
کسی ازیاران ہا سو ...0 
کفت: خوب تی کن ودر خیر ا جالس می کویذہ: عزیزی بخدمت شیخ نصیر 
ٰ ہف ےی آمد آغاز کرد کہ کجا روا باشد کہ مزامیر در جمع باش 
ودف ونای ورباب وصوفیان رقص کنند ؟ خواجہ فرمود کہ مزامیر بإجاع باح 


سم سے 59:000 
)١(۰‏ أصل العبارۃ ا مندیة فترجمتھا پالر بینة ( موالف رحمہ اة) 


.8رت 
ات اکر پکی از طریقت بیفتد ہاری در شریعت باشد اکراز شریعت هم 
فند کجا رود ؟ ول در ماغ اختلاف است زدیك علماء با جندین شرائط مباح 
ہل آ را: امام بإجاع حرام است )١(‏ . 


وی جزء فرع اللاماع للشیخ عہد الحق الدھلوی قسدس سرہ : إن أصواں 
الٹیخ نصیر الدین حمود جراغ الدھلوی یقولون : إن شیخا 0)0 
سم الفناء مع المزامیر فقد خرج عن بیعتنا وإرادتنا ۔ انتھی . وفی الدرر النظامرة 
لشیخ علی بن حمود جاندار - أحد خلفاء الشیخ نظام الاُولیاء قدس سرہ ۔: 


)١(‏ زرجمتا: وحکی أُنە کان لبعض مرید الٹیخ نظام الدین أولیاء مجلس؛ 
وبسمعون الغناء فی ضرب النسوۃ الدف؛ وکان الشیخ نصیر الدین محمود فی ذلك 
ا لجسلس فقام لیخرج عن ا جلس وأصر أصحابہ علی جلوسہ؛ فقال : إنہ خلاف السنة . 
نقالرا له : أنکرت السماع و رکَتتَاءَطوزتف' الوفد ؟ قالات: الزاقه الاانکران 
حجة ؛ لا بد أن تکون ا حجة من الکتاب والسنة . فنم بعض الطامعین وبلغوا ھذا 
سی ہج ىف سس سض ہہ ہبی 
صدقه معلوماً عند الشیخ قال صدق ؛ وما فوالو فھو الحق . 

وفی ۂ سیر الأولیاء ؛ : ما. کان فی مجلس الشیخ نظام الدین مز امیر ولاتصفیق 
ر كان7إذ يھت 2ڑ ان ہن اللاققائت یسمع المزامیر فکان یمنعه ویقول : 
إأ كت لیس تقوااب . ۱ 

وی ہ خیر ا جالس ؛ سدسمرکسسوتکسص نظ 
غنرداوقال + کٹیوضوز ان .یکون امزامیر والاف والتائی والرباب ی انجلس 
وأھل السلوك پرقصّون ؟ قال الشیخ : إن الزامیر لا یکون مباحاً بالاجاع 
وار أن اأحداً زل عن السَلوك فلا أقل أن یکون علیى الشرع راناازڈاآزل تفق 
لشرع فابن یکون ؟ ولا أباحہ من أباحہ لٛأھله بشرائط کثیرة ؛ دا المزامیر . 
آ5 الجاع رالائی . ْ 


ان 

ومکروہ ومباح . ٹم ذکر للمباح وص ٭ فور وت رجلا 
کاملا لا صبیا أمرد ء ولا امرأۃ . وٹانیھا : أن یکون المستمع من أھل لق لار 
ہل ا هوی ۱ و اللہا : ان یکون المسموع عالیاً عن الُفحٹھ ‏ ھکل مالاییرز 
من الکلام . ورابعھا : ان لا یکون معہ آلات نوس بت الکلام من اقتباس 
لڈناز پل آخعرہ کلہ منقول من السنة املیلة فی اہخشتیة العلية لشیخنا شرف الغایہ 
نور اللہ مرقدہ من مواضع حتلفة ) . :- 

افہذا مذاہب الأئمة وکلات امشایخ خیار الأمة ء أتعبت نفسی نی جا 
وسردھا لیتبین للناظر حرھا من بردھا ء وللان قد تیسر بحمد اللہ سبحانے ونعالی 
٭ الوصول علیى حقیقة المسئلة وجلیلة الأمر. وللہ النة . ۱ 
۲ خاتة الال على أعدل الأفرال 

قد تلخص من ا مذاہب الأربعة وأقوال مشایخھا ومشایخ الصوفیة کان الہ 
مم : أُن من الفناء ما ہو زم باجماعهم واجاع طوائف ا لمسلمین کلہم من أوفم 
إل آخحرھم وھہو أقسام: 
الغناء انحرم إجماعآ ہے 
لاد کسام کو ارز وا تی فرصت تو 
دنیوی ؛ سواء کان لنفسه أو لغیرہ غع المزامیر وبدونہا . ۱ 

"- اہ اھت رات مر کات 
والاطزاب سواء کان معھا غناء أوم یکن . 


۴۔ کل غناء افضی ال ترك واجب بالاظاء والائ ماك ء أو إل ارتکا 


- 15۲917ےن 


شتالہ علىی ما لا بجوز من الکلام أو لاستَاعہ سن لا یجوز السماع من : 


1ے ا اڈ الغناء وضرب الالات مکسبة کت لے فہذہ اکوسسروت 
ید من المسلمین ولیس بجواڑھا شبہة فی الکتاب ولا فی السنة ولاف مل الصحارة 
وانابمین؛ ولاف عمل امشایخ القتدی بہم؛ ومن نسب شیئاً منہا إلی أحد مشاہ 
اصوفیة فقد افتری وکذب على تلك الطائفۃة اللقدسة . وھذا النوع ہو محمل 
الآبات والروایات ان حرمة للغضاء اتفاقا . 1 
الناء الباح إجماعاً 

ومن الغتاء ما ہو مباح بالإجاع وہو ترنم الرجل بترقیق الصوت وگھحسینہ 
على السذاجة الطبیعسة من دون أن یتکلف برعایة الموسیتی ویتشبہ بالمغنیین بشرط 
أن لا بکون ذلك أیضً لھو ا جرد ء بل لغرض صحیح کدفع الوحشة عن نف 
بی الملوۃ : أو لقطع مفاوز السفر أو سحمل ثقیل ۰ وحفر خندق وأمثال ‏ ٭أو 
ثنویم الصی ء أولمداء الإبلء أو لتعلم القوای ء أودفع الکلال عن نفسہ؛ وبشرظ 
أن لایکون فی الکلام ما لا بجوز ؛ وبشرط أن لایتخذہ دیدناً وعادة نی 
لأوفات؛ بحیث یلهیە ما یہمہ . فھذا النوع من الغناء مباح بالإجاع ء وقد ذ:کرنا 
لحواب عن خلاف شیخ الإاسلام فیے . ومن الاّا ت الباحة إجاعاً ء هو الاف 
۵ انکاح إذا م یکن فیه جلاجل وإن أمعنت النظر وجدتے خارجاً عن الغناء 
اروف المعتاد الیوم + وعامة روایات: ا لحدیث والاثار المنقولة ق إباحة الغناء : 
ٰ لانجاوز ھذا النوعء وم پرو من أحد من التقدمین الاشتغال إِلا مثله ۰ ._ 


اافضاء اغریں فسزد 

امن الغناء مآ هو 6 فیہ بین إِلأئمة _ وہو ما سوی ھذین القسمین ؛ أعنی 
7 ۰ 
مم ماع والمباح إجاعاً ۔ وو أیضاً اقسام : ْ 


- ۲٥٢٢٠٠ےى‎ 2 


ہیں ے_ سو سہیی .ں. ك۴ 
النکاح وغیرہ ‏ وکذاك غیرہا من الالات التی محورنہ تو 
ولا تطرب بنفسھا من دون الغناء . وپایخل فبہ ۔الصفپق بالیدین والدیی 
والضرب عل ا جحرۃ ؛ وأمثالما؛ فانہم اختلفوا نی حرمنےہ واماحفقء امھ پرٹی 
الشوافع وبعض مشایخ الصوفیة بشرائط و کرهھا ا لحمھور. ٰ 
الاقن : من الله ااننی لائق الفرواط بالخزائظ ای ذ کرناھا ع 
ایرییة معزیا للنتارخانیة ونصاب الاحتساب ؛ وہی أن یکون السامع من تل 
جح اہوی بو تھی بالنفوی ء واحتاج إ ی ذلك احتیاج ا مریض إل الدواء : وآن 
ار یں ون لایگون جعیعھم إلا من جنس واحد لیس مہم فامز 
ولا أہل الدنیا ولا امرأة ون یکون نیة الفوال الاخلاص لا أخذ الأجر والطام 
وآن لابجتمعوا لأجل طعام آر فتوحء اوآن لا یقومرا:إلا نقاوان جاوئن:ز 
واجلامم ۰ 
فثل ھذا الغناء امش وط بالشرائط !3ا کان غناء مجردا عن الألات غرم 
إجاعاً فھو مختلف فیہ . أباحه الشافعة وبعض مشانخ ا حنفیية کصاحب النصاب 
0ر مور من آھرین مفتی بغداد قی الروح ء حیث فال : 
وإِن کان انا لا قووویل فان من ذ کر ات نی تا نون ںی بلفن 
حلی التہلیل فی بلادنا: فمفحتمل الإباحمة إن لغ پتضمن مفسد8) زواع :لی الکراهة 
اٹ( ررح 1959071) . س۴ ۱ 
ولأحمد مثله روابتانء وکرہه |مامنا الاعظم اہو حنیفة ومالك ؛ وعافة ہشایخ 
الملذھب أخذوا بەء وهوالذی بدوی عن بعض مشایخ الصوفیة الدأخرین الاشتفال /ە' 
وبعض الحنفیة ء وذلك أیضاً عند احتیاجھم إليه احفباج 
الریض لی الدواء : فالملامۃ علیہم ظلم رسغات کاٹ فعلھم 7 2 لہ 5 
ہی راہ جع الشرائط سفاہمة وعصیان ونعوذ باللہ من انلےران والمعیاڈے 
2 اسب آفالائر یں کل اں ران 


اختیاراً مہم مذھب الشافعرۃ 


.ا( - ٢۳‏ ۔ 
ؤائدۃ سذ الذرائع وتفصیل الملذاھب فہا 
وجہ الاختلاف بین الأئمة : رسس و اللسئلة عندہم متفرع 
سی 2 ا 3 ول رو آكسسیں ات 
وال۔نون أیضاً إذا لزمہ فی العرف والعادة العامة منکر ؛ بحیث لا بخلو عنہ إلا شاذ؟ 
مل بحکم علیہ با حرمة والکراہة ویشع عنہ رأسا وإطلافاً آم یفصل فیە الکلام 
فیمنع عنه عند لزومہ أو إفضائه إلی المنکرات ٤‏ ویباح عند خلوہ عنہا ؟ 


فذھب اخنفية وساداتنا ا مالک : 1نہم ینظرون ان ذلك العمل من الشعائر 
والمقاصد الشرعیة أو فو کان امن اتا فا لامک نی 
رس بل یوجبون إصلاحہ وإزالة المنکرات عده ؛ ویجوزون الشرکة والحضور' 
مع المذکرات أیضا ء 6ر زا اکر ات َو مراقات مات کا 
کتاب الاستحسان من البدائع : ولا تترك السنة لمعصية توجد من الغیر ء الا 
ران لایترك تشییع الحنازةۃ وشہود الأتم؛ وإن کان ہناك معصیة من النیاحةء 
وشق اإحیوب وتحو ذلك ؟ ونقل الشھاب عن المقدمی فی الرمز أن الصحیح عند 
ناوات لمتھمفماوطف ارت بدعة ؛ کترك دعوة ما فیہا من ا لملاھی 
وصلاۃ ا لحنازۃ لناعة فإن قدر على المنع منع وإلا صبر . وھذا إذا م یقتد بہ 
وإلاً یقعد ء لن فیه شین الدین ( روح ا لعانی ٤٥٥:٥‏ ) ( بدائم ص ۔ ۸۲۱) 
ٹل ذلك شہود المغازی والمھاد ا وإن کان هناك منکر من الغیر ولایقدر 
لزالتہ ء فائكہ من الشعائر أیضاً۔ . ۲ 

وأما إذا م یکن ذلك الفعل من الشعائر وللقاصد الشرعية ؛ سواء کان من 
اطقافت شی اوت إذا انضم إلی منکر أو لزمه أن یفضی إلی منکر 
العادۃ التاشو فھم حکدون عليه بالمنع والکر امة زاخا ویأمرون بترکه مطلقاء 
2ن کان خالباآ عن ا لمنکر فی بعض الوارد؛ سداً للذرائع وحذراً عن الوقوع ق 
انحرم یں وإن خلا عن المنکر فی حتق العامل نفسه إلا أنە یکون ذریعة 1:: 


۱ ۔ ٢۹-۔‏ - 


ابنلاہ غیرہ بمعصبة ء وما افضی إل معصیة معصیة . وذلك کا ق الشرع نے 
تملی على ال نقلا عن شرح القدوری الزاہد ی السجدثین بعد الصلوان, 
رنفظۃ × اتل مات الصلوات فکروە ؛ لگن اجےہال یعنقدو زە رر 
أوواجبة؛ وکل مباح پژدی إلبه ففگروہ ؛ ۔ انتہی ( کبیری ص ۔ ۱۷۳), 
ومن ھذا القبیل قول الإمام آئی حنیفة بکرامة رات اف یور 
من النی صلی اللہ علرے وسلم فعلہ ء ما أن النساس قد جاوزوا فیه حدہ ٠‏ فلا رای 
الإمام أنە لیس من القاصد منعہ مطلقاً ء سد الذرائع . ومن ھذا القبیل کرائ 
صلوۃ النافلة با اعة مع کونہا مأثورة فی بعض الحیان . ومن ھذا القبیل ابی 
عن سب الا ز کا ۵8االرتی میں . راقتدل بالتقتعل الات 
إذا أدت إلى معصیّة راجعة وجب ترکھا ؛ فإن ما یوژدی إلی الشر شر,_ 


تفبیسە: ولکن ہھنا أمران بجب أن یفرق بینہما ؛ وربا یشترے أحدھ) بالآحر 
فیفضی لی الغلط ف الاأحکامء وھو أن الشی'ٴ قد یکون مفضیا ال معصیة یپا 
ما ء وقد یجحتمع مع العصية من دون أن-یکون سپآ مفضیأً ء فی الأول پھر, 
' السبب الفضی أبضاً معضیة؛ وق الٹانی لا . وقد نبےه علیه یق روح ا لمعانی حبث 
3 قال بعد قولہ : ہ وما یودی إلی الشرشر٤:‏ وھذا خلاف الطاعة فی موضع بے 
معصیة لایھکن دفعھاء وکثیراً ما یشبہتانء و هذا لم بحضر ابن سیرین جنازة اجم 
٭ فیه الرجال والنساء وخالفہ ا حسن قائلا: لو ترکنا الطاعة لاٗجل العصبة لأُمرع 
ذلك فی دینناء للفرق بینہا . ْ 
۱ کلام الالکیة فی سد الذرائع 
وقال فقبےه ا مالکیة الإمام 7 إحاق الشاطی نی کتاب الاعتصام 
رر 900 قد یکون أصل العمل مشروعاً ٤‏ 070+ جار با مجری البدعة 
7 باجانع 2 [ ا ان ماں ۔ فإذا اجتمع نی النافلة أن یلترام الترزام ال 
الرواتب ما دائآً + وإما فی أوقات حدودهۃ علیل وجە مسدود؛ وأقیمت ا ۱ 


٠ 
۔‎ ٥٢ 


ںید انی تقام فیہا الفرائض٤؛‏ أو المواغیع التی تقام فیہا السان الرواتب ء فذاك 
پیراع ۔ إل قولہ ۔ فالعمل بالنافلة الّی لیست بسنة على طریق العمل بالسنۃ 
إعراج النافلة من مکانہا اخصوص بہا شرعا ء مم یلزم من ذلك اعتقاد الموام 
يہا ومن لاعلم عندہ أُنہا سفة ء وہذا فساد عظم لان اعتقاد ما لیس بسیة والعمل: 
ہا علی حد العمل بالسضة حو من تبدیل الشریسة ؛ کا لو اعتقد فی الفرض أنه 
پس بفرض؛ آو بما لیس بفرض أشه فرض ۔ إلی أن قال ۔ ومن ھھنا ظھر عذر 
السلف الصالح فی ترکھم سننا قصداً لثلا یعتقد ا لحاہل أُنہا من الفرائض . ولاٛأجلہ 
أبضاً نہی ااکٹرھم عن اتباع الآثار . .. 


0ن 66و اسق یں وو سخ أمل طرطوس یقول : 
أمر مر بن الحطاب رضی اللہ عنہ بقطع الشجرۃ التی بویع تحتہا النی صل اللہ 
عليہ وسلم فقطعھا ‏ لن الناس کانوا یذھبون فیصلون تمتہا فخاف علیہم 
لفتدة . قال اہن وضاح : وکان مالك بن نس وغیرہ من علاء المدیئة یکرھون 
إتیان تلك الآثار النی. صلی اللہ علیه وسلم ما عدا قباء وحدہ ء وقد کان مالك 
بکرہ کل بدعة وإن کانت فی خیر ء وجمیع ھذا ذریعة لئلایتخذ ما لیس 
سکرس تھی "رت آاکڑھاکزاکا اذزاود 
پیٹ القدس خیفة أن یتخذ ذلك سنة ء وکان یکرہ مج قبور الشھداء ء _ 
ویکرہ بجی قباء خوفاً من ذلك مع ما جاء نی الآثار من الترغیب فیه ء ولکن _ 
“ا خاف العلاء عاقبة ذلك ترکوہ . فھذہ الاأمور جائزة أومندوب إلیہاء ولکنہم 
کرھوا فعلھا صوناً من نطو ساوت مع حذف آشباء من 
:ھ٣‏ 

ٴأ٘بضا قال الشاطی فی کتابه ا موافقات .)۱١١:٤١(‏ مہا قاعدة الذرائع الی 
حگھا مالك فی اکثر آبواب الفقہ ء لن حقیقتہا التوسل إل ما ہو مصلحة ۔ ال 
فرل ۔ ومن أسقط خکم الذرائع کالشافعی ف(نە اعتبر الآل أیضآ ‏ إل توالت 


0 2ھ 


' اللغو ء وھو دال على القصد إلی ا ممنوع ء 0او تہ ای 
۷٣‏ ٤و‏ رر وہ ۱ 

وأما ساداتنا الشافعیة : فإنہم وإن م یہملوا ہلان عن أصلہا 
لا أنہم قد وسعوا فیہا نوعاً من۔التوسع ء فقالوا : إن الآمر ذا کان مباحا ار 
مندوباً فی نفسه واحترز الفضاعل عن النکرات المنضمة إلیہ فإنہ مبام زر 
وإن خحیف بسببه وقوع الغیر فی الفتنةء ما لم بنو أویقصد إلقائه فی الفندة . 


وا حنفية وامالکیة أقاموا العرف والعادة العامة مقام القصد واللیة ء فإذا - 
کان'الأمر الباح والندوب الڈی لیس من ا مقاصد الَصلیة یستلزم المنکرات 
عرفاً وعادة ٤‏ ولا یلو عنه إلا شاذآ ء فالدخول فیےە مع ھذا الاستلزام العادی 
قانم مقام القصد والنیة فی إلقاء الناس فی الفتنة والمنکرات ء فحکوا بترك 
02 من ھذا القبیل جمل البدعات الاضافیة التی کانت ‏ الأصل 
اأعالا مشروعة ومندوبة إلٰیہا ٹم انضمت إلیہا المنکرات فی العادات ا حاربة 
کالاحتفال علی ذ کر ا لمولد الشریف ٤‏ والإطعام عن المیت ‏ ی أیام مخصوصة 
بطریق پا الشرع . فکان حکم ال حنفیة وا مالکیة وا ناہلة 
ی جملتہا ترکھا رآساً وعتھا من ول اللاقات رازہ 

والسادة الشافعیےة أہملوا فہا القاعدۃ المذ کورة عندھم فقالوا : کل حفلة 
مہا خلت عن المنکرات والمعاصی بکان مباحاً ء وما اشتمل على اللذکرات کان 
منک رآ . بل الثابت من کلام التاج ان السسی وقََسةا أیضا لا حکم عل اٹجموئغ 
اکر ء بل الفگر منکر والباح-میاج ء حیث قال فی توشیحہ : فإن انضم ا“ 
0۶س سی ری رر 5 کے 

دف شرح الکبیر مبامع الصغیر الفاضل الناوی : إِن مذھب المادی أه 
سے تنرٗیہاً عند آمن الفْتنة (روح المعانی گ۰ء ۳۳۷0+ 


- ۷۔ 
مسرر ےر ا لی فى الا یاء ۲٤۸ : ٢(‏ ) فی باب السیاع 
ود ما صرح پھزئشه وکراہشہ إِذا م یستجمع شرائط المواز ما نصہ , 

فإن قلت : 0ٛ8ه00ه.9(") 13 الک۵ حراع بکل حال حسما للباب و 


ل١‏ حیث لمحاف الفتنة فی حق من بخاف الفتدۃ ۶ 


نانول : ہذہ سئلٰة محتلۃ من حیث النقہ پنجاذہا اصلان ء اعدم - 
وس سو می وس 7 
سس : أن النظ السا ما اعد عرف اققة: لا یلحق الصبیان بانساء 


قال العبد الضعیف :وی وىسستو ٗت1 
وھی أُن المشقة تجلب التیسیر ء ومنہا مراعات موم البلوی فی اشیاء غیر محصووق) 
لیا کان الاحتراز عن النساء أسھل ء ہ٠‏ حکم بالتحریم مطلقاً حسماً للباب ء ولا 
کلك الاحتراز عن الضییان بدٗفلنُم لا بحتمعون : وامعاملات بہم ا وأوسع 
رضرورة لتعلیم فیہم آشد اوأوقم: غٍ فعارض قاعدة حسم الباب قاعدة ۰ 
ناس ویو نتقاع اھت باتباع توشر ھی 
لفشة حکم بیمنصہ وما لم بخف فەرالفنضة حکم بجوازہ ء فکان ھذا کالمستٹی 
من قاعدة الذرائع وحسم الاب ء لآجل قاعدة آخری _ 


وحن إذا نظرنا یق مسئلْ الغناء والماع لا بجد الضرورة فیہا مثل ضرورةۃ 
انظر والمعاملة بالصبیان ء فینبغی أن نکون داخلة تی حکم النظر والحلوۃ مع 
او : نک مسر 1آ ٦‏ ۔ واللہ سبحائہ وتعالل أعلم ۔ 
نمدل الاقرال ق بای الٰغناء والسماع 
وبا حملة: فلاحظة الفقھاء فی ھذا النوع من الغناء مختلفة ولکل وجھة ہو 


ولف - 


مولہا . وما نکی عن بعض مشایخ الصوفیة الآخرین من الساع فھو علی نو 
لتسلم من ھذا النوع ‏ وهذا أنکر علیە طائفة وأقرہ طائفة ‏ وأعدل 7 
فیە رعایة الُحول کا مر عن فتاوی ا حیریة ء وکلام اقم الڈواظازہی 
فن عرف بالولابة والتقوی والزھد والطاعة ٹم حکی عنہ الاشتغال بہڑا ار 
الختلف فیے من السماع ء فکان مذھبے ال لمواز والإباحة کک 
کان مذھبے عدم الحواز وجب عليه أن بسن الظن بھ ٤‏ ومحملہ علی ےا - 
نقتضیے اقتضاء المریض إل الدواء . وی ھذا ا حالة مباح نا ابممھور الئز 
افت فلیکف اللسان عن أولیاء الرحمن کیلامحرم برکة أنفاسہّم وأحرالم . 


نعم ١‏ لایحل لمن یمن باللہ والیوم الآخر أُن یقیس على فعل ھوٴلاء القدمین 


۱ . خعل أبناء الزمان ء من اہل ا ہوی الذین اننذوا دینہم وا ولعباً ؛ وغرتہم البرز 


اندنیاء تراہم لاحظ لم فی صوم ولا صلوۃ ولا فی التہجد والنوافل : ولا 
الذ کر والطاعة ‏ واکٹرھم لایعلمون ا لحلال من ا حرام ء ولایعزفون الحبیژ 
من الطیب . قد اقتنعوا بنسبتہم إلی بعض المشایىخ المتقدمین ء واقتصروا من مار 
ام وأحوالہم علی السماع . 0911 وأنکر من ھذا آہم دخلوا فی الماع ا حرم 
. إجاعاً الذی أٌطبقت الأمة من أوا إ ی آسرھا مل ضرم .وم خواقمی تلع 
الشیطانء والیے الشنی . : 


أو لا پرون سید الطائضة جنید قدس اللہ سرہ قدترك السماع ا مباح فی زمانە 
تفہ فوظنوبہهک بردزاگتا ریم ےت آناات: 
رانک نظام الأولیاء قدس سرہ علیى أصحارے حین بلغہ ماعھم پالمز امیر . وأنکر 
من خلفاشہ الشیخ نصیر الدین حمود جراغ دھلوی قدس سرہ أشد الإنکار عل 
الغناء فی زمانه : فا ظنك زماننا الذی بدی فيه التساوی فی اللساوی ؛ وعاد املکر 
عون لیت نا لان ہنلاگات سے مت ×ل 
ولاقوة إلا باللہ العلی العظم . 


۱ کی 

والحاصل : أن استجاع شرائط ان وفمڈاللسو اءوووواکست 
الٛأحمر والیاقوت الآخضر ہ بل مما لا یمکن عادة . وإن سلمنا اجتّاع الشرائط 
وخلوہ عن المنکرات فی شاذ من ا جالس فھو أیضاً ذریعة وسبب لابتلاء الناس 
نی العصیةء والتسبب إلی المعصیية معصیة . وإن سلمنا عدم تسبے أیفاً نأی 
حاجة فی ھہذا الاہمّام ونجشم ا مشاق ؟ فان غاية ما یلتفاد من خلاف الأئمة أوفعل 
بعض المشایخ ہو جواز الفعل لا وجوبه ؛ أو استحبابہ ولاالأمربہ فی حال من 
الأحوال . أو لا تری طبقات الصوفیة کلھم لم یجعل أحدھم الغناء والسماع فی 
شی من معمولات الطریق؛ وم 6)٢ە7772277-ءھ""//ھ+ھ+]‏ 
وما أجسن ما قال الإمام السبکی قدس سرہ فی ھہذا ا لمعنی : 

اع بان الررقص والدف الذی سألت عدے وقلت بالأصوات 

فی خلاف لا ۃئة قلنا شرح اھدایےة سادۃ السادات - 

لكٹه ‏ م یأت قط شریعے - طلبده أو جعلته ف القربات - 
حاظاہ-ممتہ ضاوہ ہے کسی جات اقضفانات 
وقد مر نمامہ من کف الرعاع . 
۱ وقال الشیخ أحمد العروف بملاجیون فی التفسیر الأحمدی بعد بسط القولہ 
وذکر الاختلاف فی الغناء : وأما ما رمہ ال زمانشا من أنہم یہیئون انجالس 
ویرتکبون فیہا بالشرب والفواحش ؛ ویجمعون الفساق والأماردء و بطلبون ا لمغنین 
والطوائف ء ویسمعون مہم الغناء : فلا شك ان ذلك ذنب کببر واستحلاله 
کفر قطعاً ویقینا ء وأئہ عین مبو ا حدیث فی شاأنہم؛ بخلاف أولیاء الحق فإنہ 
م یق حدیث فو فی شانہم ء ولعل یق ذکرہ تسا ی و الحدیث دون التغی ‏ 
وکذا فی ذکر (من ) التبعیضیة و(لام ) الغایة ء إشارة إلی ہدھ التفرقة ء 
وھذا لا پنبغی أن یفتی بوازہ للڈھل فی زماننا ء لأنه قد بلغ من فساد الزمان إلیٰ 


70 98 ٔ و يْ-2 


عن السماع فی زمانه مع تلك ا معرفة والحالء فالاوی هو الترك د للہمة والفساد 


گ۶ أن الواجب على الومن الشتی الاجتناب عن الننا, 
انحرم والختلف فیه کل الاجتناب 3 فإنه إن سلم خلوہ عن ا منکرات والعاعی 
فی بعض الأحیان فھو مظلة الوقوع فیہا لہ أو لغیرہ فی المستقبل ؛ ومع ھذا لیس 
فیه کثیر منفعة ہل ا حقق عند ا حققین أنە یضر با لمبتندی ؛ ولا یحتاج إلبہ اتی . 


قال فی روح المعانی )٥٦٤٤ : ٦(‏ : ونقل بعضہم عن ال نید قدس سرہ 
نہ سشل عن السماع ء فقال: هو ضلال للمبتدی؛ وال متہی لا بحتاج إليه . وقال 
اتاج السبکی ی توشیحہ : مم الاأولی عندی لن لیسن من ہل الذوق الإعراض 
عنه مطلقاً ء لأن غابة ما فی حصول لذۃ نفسانیة ء وھی لیست من الطالب 
الد عق وأما أھل الذوق فحا مم مسل إلیہم ‏ وہم علیىی حسب ما یجدونہم من 
افسھم ۔ اترقہ( ررحاالقای ٣۷۸۷٤٢‏ ) . ۱ ْ 


فوجب الٹاس عامة أن یکفواٴ أنضہم من الغناء والسٰاع ء وألسنتہم من 
النگیر علىی من یحکی عنہ من المشایخ اللقندیٰ ہہم ء؛ حسلا لفعلھم على السباع 
ا لائز ء إحساناً الظن باھل اتی ؛ وہم بذاك آحری وأولی ء فإن سعیہم فی اللہ 
بالسعی الحثیت ء قد نوہ شأنہم عن الا شتغال بلھو الحدِیث , وھذا فلیکن خائة 
الغناء فی باب اللھو والغناء اف ھا ازاقال انطازال ادس ‌سوائات 
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جسسسسمسسستتجچتٹھھشسات 

الو وھ اج تاج الکی۔ نس مت ومسحوحفت 
الشتمل علی ا لمزئین ء الٌول: لاق عن لاق راوان:: عبت انلاکن 
رضت القاء: (صوم وت فا رین 


۱ ئُة ساعات کاملة من شھرین شھر 
من آخر سنة ۱۳م ؟ 


عی ذی الحجة سنة ۱۳۹۲ھ وتخحرم سنة ۱۳۳ھ (موٴلف) ً‌ 


ثى٠٣٢۲‏ 
ر خلق السموات بغبرعمد ترونہا وألٹی فی الأزض'روامی آن تمید بکم ' 

فی قولہ : ہ تروثبا وجھان : آحدما : آنە راجع إلی السموات؛ أی 
ٍ۔ت ھی بعمد ء وآنتم ترونہا کذلك بغیر عمد . والوجے اٹائی : أنه راجم 
ى العمد ؛ معناہ : بغیر مد مرئيیة (خازن ١‏ ك0 ۱ ۱ 
ا مر یة ( خازن ) . والوجہ الٹانی رواہ ابن جریر عن 
ان عہاس رضی سسمسہ ا قال ابن عباس رضی .الله رعنه : مھا 
عمد لا ترونہا . وروی الوجہ الاول عن ا حسن وقتادة ء واختازہ اکٹثر المفسرین . 
لا لعت بک رفاللقاقت ات ْ ٰ 

قلت : وعلىی کلا الوجھین فی الایٍة إشارة إلی أُن السماء لیست کرة تامة 
کا زمت الفلاسفة ء فإنك تعلم أنہ على تقدیر الكریة التامة لا وجه لتخصیص 
السماء بکونہا بغیرممد ؛ بل کل کرة کذلكء فلا وجہ لنئی العمد الدال علىی أنہا_ 
تقتضی لقیامھا إل عمد بحکم العادة ومادة الاأسباب ؛ ولکن اللہ سبحانے أغناھا 
عن العمد بعظیم قدرته ودقیق حکنمت . وإلی ما وقعت إلیه الإشارۃ فی ھذہ الابة 
0 0 0000 و اج 
حاصلے : أن علىی تقدہر الکریة التامة وحرکة الشمس الدائمة لا یستقم معنی 
اللستقر فھاء بل السماء کرة غیر تامة کالقبةء وبه ینحل الإاشکال عن حدیث 
مار یق سجود الشمسم إذا بلغت مستقرھا . ا 


الکلام فی حرکة الأرض وسکونیا _ 

فائدة: لا استدلا ل غ الآبة لن قال : إن الأرض ساکنة غیر متحرکة 
بقوله تسا لی : ہ أن تید بکم ووززیپموردالْاسزم نی ا لحرکة ؛ قالاعن 
غل من عرف لمة العربء فإن اید هو الاضطراب لا مطلق الحرکة ء ونق القید 
لا یستازم نی الطلق؛ فالی 1 الابة راجع ال ا ید الذی هو ا حرکة الاضطر ابیة 
لامطلق ا حرکة ؛ فالقرآن ھھنا ساکت عن مطلق ا حرکة نفیاً واثباتاً وکلاھا 
محنملان عقلا ء وإلل کل ذھبت الفلاسفة قدماً وحدیژاً . 


2 
و ولقد آنینا لقمان الحکنة أن اشکر لل ء الاہے ‏ 
الکلام فی لقمان آنہ کان حکیا من غبر نبوق__ ٰ 
. اتفق العلباء علی أن لقبان کان حکپا ولم یکن نیا للا عکرمة ء فإنہ قال . 
عاق فا اتی رت اااافتا قال عکرمة والشعی : کان نبیاء وا پور 
على أنە کان حکما ء ول یکن ذبیا . وقیل : خیر بین النبوة وا حکمة فاختار 
الحکمة وهی الإصابة ۔ انتہی . وقال ابن جریر : ه لقد آتینا لقمان اححکمة ہ أی 
الفقه فی الدین والعقل والإاصابة فی القول . مم سرد أقوال السلف على أنہ کان 
حکیا من غیر نبوۃ . وأخرج عن 'عکرمة أآنە کان نبیا . وروی الحکم الترمذی 
فی النوادر حدیثا مرفوعاً فیە ہ أنہ عرضت عليه الخلافة قبل داوود علیے السلام 
فقال: إِن کان أمر؟ فعلی الرأس والعینء وإن کان لی فیه خیرۃ فانی أستعنی عہاء 
أوکا قال علیے السلام ذکرہ فی الدر النثور . 
( وفصاله ق عامین ‏ 


تحدید اکثر مدة الرضاع واختلاف الائة فیەء ونفسر الآّیات الواردة فی اباب 

اختلف العلاء فی مدة الرضاعة فروی عن عائشة رضی "و" 
لیس الرضاع مدة حدودة بل الرضاع کیغما کان رما اکاقای۷الئئئئی :آر الگڑ- 
اھ 0فاو لہ ناوات الگا سنوی ری 
اللہ عنہ أولا ء م زجع عده حین ذاکرہ عبد۔ اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہا . 
یور الد لوزن کاو کے ہدرم اتا آلکازن 
دید الصغر الذی یثبت فیە حرمة الرضاع فقال أبو حنیفة رحمہ اللہ : ثلائون 
شھرأء ولا یحرم بعد ذاك سواء فطم أو م یفطم ؛ وقال أبو پوسف وحمد رحمھا 
"٦‏ شرم بعد فك فطم آو م یفطمء وھو قول الشاقعی رحمہ لق . 
وقال زفر رحمہ اللہ : ثلاڑۃة آحوا قلاوان ے وت وس سی انا 
بعضہم :_ آرھرن ہے ےت کی و تک سیت سد 


د-۸ ۹۹۹۷ ۔ 


ہو سیت یت والفتوی فی المشایخ ہس _. ٹ٭ے 
سو سے ال ٹا 
وہه یفتی ؛ کا ن سج (افووی من اوت لکن یف اب موھرۃ : آنەہ فق 
لیو نی ام جولو حلاص رملت فتزی کیرحت :اس 
قولان آفتی بکل منہا ( طحطاوی ) .. 

وھذہ الابة أعنی قوله تعالی : ۸ وفصالہ فی عامین ہ ومثلہ قولہ تعا ی : 
و والوالدات برضعن أولادھن حولین کاملن من آراد ان ص١س‏ - 
بظاھرہ لن قال بالتحدید بالعامین ؛ ومن قال بثلائین شھرا . فالحواب لە عن ھاتین 
الآیتین أنمما مثبتتان الرضاع فی العامین ء وساکتتان بعد العامین . وقولہ تعسالی نی 
الأحقاف : و وحمله وفصالہ ثلاثون شہرا ؛ علیى أحد تأوبلیه بثبت ال حرمة بعد 
العامین إلی ستة أُشھر؛ فوجب الاحتیاط فی باب ا حرمات : فإن الناطق قاض 
7 6 

لا یقال: ان آىة و لمن أراد ان یتم الرضاعة ہ لیست بساکتة بل اطقة ‏ 
بن الرضاع لایکون بعد العامین؛ ما فی البدائع ان ذکر الشیٴ بالتام لایمنم من 

ااحتال الزیادة عليه : آلا تری الیل قوله صل اللہ عليہ وسلیك: وی اُذراقاض ئےة 

فقد تم حجہ ؛ ؟ وھذا لایمدع زیادة الفرض عليهء فإن طواف الزیارۃ من فروضِ 
الحج ۔ انتہی . قلت : ومثله فی حدیث عبد اللہ ابن مسعود رضی اللہ عنه عند 
داود وغیرہ بعد تعلم التشھد ہ إذا قلت ھذا أو فعلت ھذا فقد مت صلوتك ٭ 
فإن انحروج عن الصلوة بصیفة السلام بعد ذلك فرض عند ا حمھور واجب عند 
ا حنیفة وعل کل فھو زائد بعد اليّام لایمنع الزیادۃ عليه ؛ فذ کر الام علی 
ا ولین فی ال٦َبٰة‏ یکون عل العادة العامة ابلحاررے لاتحدیداً لتحریم . 


ٹم ١‏ بدل ھذا السلوب عل أن الاصل ف مدة الرضاع عوالولان:ء 
نواعت ز راو تل ۰ وھو مل عند آی حنیفة أیضاً کا فی رد ا تار عن 


70 , 8ؤ 
القہستانی عن ال حیط : و لو استغنی فی الحولین حل الرضاع مبھاززنای 
ولا تائم عند العامة ء خلافاً لحلف بن آیوب ؛ - انتھی . ونقل أیضا قبله عن إجارں 


القاعدی : و أنه واجب إلی الاستغناء ؛ ومستحب إلی حولین ہو یت 


رن کات االاآن انا آنوں المشاییخ رحمہ اللہ : ذکر الولِن 
لیس على التوقیت الواجب ء وانما ہو لقطع ا مشاجرة بین الوالدین ؛ وجمہور 
الفقھاء علی أنە لابیچوز الزیادۃ والنقصان إذا رأیا ذاك ۔ وقال ( ٢‏ : ۲۱۷): 
۰ وأسا بعد نمامھ| ففن دعا إل الفضل فاله ذلك ؛ إلا ان یلحق ا مولود بذاك ضرر؛ 
بکزاااف مات بت اتطظزید ما .کان بین الواقع من مدة ا حمل وعدم لحوق _ 
الضرر بالفطام ء وبین ا حکم الشرعی ھھنا موم وخصوص وجچھی فحدد الأمر 
بالوسط وأجیر الزیادة والنقصان ۔ انتہی بلفظے . ئم قال : واعلم ان السیاقی نی 
لقمان والاحقاف لیس فی بیان ا حکم الشرعی ء بل لبیان الواقع ۔ یعنی أن الواتم 
العال م علىی حسب عادات الناس عامة ہو الفطام فی حولین ء فلیس فیە حکم 
شرعی من تحری الزیادة أو [باحتہ ۔ والشاہد علیےه أنە لو کان لبیان .ال حکم الشرعی 
م یصح ابتناء الواقم فی العالم علیه ء فان ھذا الحکم الذی موٴخر والواقعات 
الکائشة فی العا م مقدمة ء فکیف ببتنی الواقع فی العال م من بدء أمرہ على ھذا الحکم 
الذیٰ نزل الیوم ؟ بخلاف (آیة) البقرۃ فإن سیاتھا فی بیان ا حکم ۔ انتہی بتوضیح . 


ثم قال : وقد نقل عن ابن عباس رضی اللہ عنم هھنا یعنی سورۃ لان اذ 

الرضاع بعد الخولین أیضا؛ فالحولان نصب شرعیء قد یتخلف الواقع عنه ؛ 

فتعزض لہ فی قولہ : ٣‏ فإن رادا فصالا عن تراض منہا وتشاور فلاجناح علیم| ١‏ 

وم یقل: ہ ون ؛ لیشمل ما بعد ا حولین أیضا ۔ انتہی کلامہ . یعنی أنە تعالی ذ کر 

: ہ فإن أرادا ؛ بالفاء الدال على التعقیبے ۱ وھو مرتب على الحولین فعلم أنما بعد 

ا حولین أیضاً على خیار ‏ إن رآیا بعد التشاور الفصال فطاہ وإن لم پریا اك لعف 
بالمبی ترکاہ علی الرضاع ( مشکلات القرآن ص ۔ ۷۷۵ب 


-27059 
۱ ومکن أن یقال ان فی الایىة الکریمة أن الحولین تمام ۵83) ۱ 
ریا نمام مدة الرضاع فی حق ال حرمة أو فی حق وجوب أجر الرضاع علی الأب ؟. 
فالنص لاہتعرض لە . وعندما تمام 0۷ض یھت الاغوریز الک 
نی ان الأم الطلقنة إذا طلبث الأآجر بعد ا حولین ولائرضیع بلا آچر 1 پیر 
الاب على آجر الرضاع فما زاد علی الحولین ( بدائع ) . وف الدر ا حتار : نم 
انفلاف فی التحریمء آما لزوم آجر الرضاع للمطلقة فقدر بحولین بالاجاع حا 
رعاعلت انظللدانھن ہو المذ کور فی الأبة ء وہو یحتمل ا لعنبین : 
أءنی حدید حق الرضاع روجوب الأجرۃ علیى الب ء أو تحدید ثبوت الحرمة 
الرضاعیة ؛ والأول براذالالقاع . نو ااقان تگوتااصت قاقا ین 
رحمہ الله بٹلائین شھرا مستدلا باے الاحقاف على أحد تأویلیہا ۔ وھو ا حواب 
عن حدیث ابن عباس رضی اللہ عنم عند الدار قطنی بلفظ ہ لارضاع إلا ما کان 
ی الحولین ٤ء‏ وأخرجہ ابن عدی وقالا: إِن افیم ان جمیل تفرد برفعہ عن ابن 
عیینةء وإن أصحاب ابن عیینة وقفوہ وهو الصواب . وکذلك أنخرجہ ابن آئی شیة 
وعبد الرزاق وسعید بن منصور ء وأ رجہ ابن آئی شیبة موقوفاً عن علی وابن مسعود 
ری اللہ عنیا ( تلخیص نصب الرایة لان کجر ) ۔ ْ ٰ 
قلت : إن الموقوف فی أمثال ہذہ ما کان فی حکم ا مرفوع سلمنا ثبوتہ ء 
ولکن الحواب هو ما قلنا ء واختارہ فی المدایة حیث قال : وا حدیث محمول 
علىی مدة الاتحقاق ء وعلیٍه یحمل النص المقید بحولین فی الکتاب . وبمکن 
۲ ار عن ا حدیث بأن الأصل فی الروایة ما أحرجہ الطبرانی فی الصغیر بلفظ : 
لارفاع بعد فصال ء ولایتم بعد حم ء وأنخرجه عبد الرزاق وابن عدی من 
وجە آخر عن على وقو ضعیف . وق الباب عن جاہر رضی اللہ عنه أخرجه 
ُبو داود الطیالسیٰ بإسناد واہ ء فیحتمل أن الراوی فق حدیث ان عباس رضی 
ال عم رواہ با لمعنی فآأورد ا حولین مقام الفصال . واللہ سبحانە وتعا لی اعم ۱ 


۲٦٦ -‏ ےہ 
و ان اشکر ی ولوالديك وك للصیر ء 


ٴ کیفیة الشکر للہ تعا ی والوالدن ٰ ٰ 
اختلف بالمراد بالشکر ا مامور به ؛ فقیل : هو الطاعة بول:ہ نوز 
کالصلوة والصیام بالنسبة إلیيه تعا لی ؛ و کالصلة والبر. بالنسبة للی الوالاین , 
وعن سفیان بن عیینة ہ من صلی الصلوات ال حمس فقد أدی شکر اللہ تعالی ء ون 
دعا لوالديه نی إدبارها فقد شکرھا ؛ . ولعل ھذا بیان بعض أفراد الشکر( روح) . 
الواسطة فی النعمة أیضاً یستحق الشکر ویدل فی الوالدان والاسٹاذ واشبع 
ْ وقال شیخنا أشرف اللشایخ قدس سرہ فی مسائل السلوك من کلام مالك ا ملوك: 
إِن قوله تعا لی : ہ آن اشکر لی ولوالديك ؛ دل على أن الشکر للواسطة نی 
اانعمة مطلوب کالشکر للمنعم ؛ وذخل فی الواسطة الوالدان والأستاذ والٹیخ 
وإڈا ضم إليہ قولہ تعالی : ہ وصاحبھ| نی الدنیا معروفاً ہ آفاد موم ھذا الحکم 
ولوکان ا حسن کافراً ؛ لکن لابیچوز اتباع مثل ذلك لقوله تعا لی : ہ واتبع 

سبیل من أناب إلی ؛ ۔ انتھی . 

ون جاھداك عل أنّ تشرك بی ما لیس لك بہ علم فلائطعھما وصاحبہما فی الانیا_ 
معروفاء واتبع سبیل من آناب إلیء نم إلی مرجعکم فأنبئِکم بما کنا نعملون ؛ 
قولہ : ہ ما لیس لك به علم ٭ بولغ فی ننی الشريیك حتی جعله کلا ئی' 
م بولغ حتی ما لایصح أن یتعلق به علمء والعدوم یصح أن یعلم وبصح أٌذ 
یقال : 1نه شی؛؛ فأادخل فی سلك ا جھول مطلقاء ولیس من قبیل نی العلم انی 
وجودہ . کذا ذکرہ الزمخشری ۔ قال فی الروح : وھذا تقریر حسن وف" 
سبالعستوسائتنۃ 


قولہ تعالی : ہ وصاحم| فی الدنیا معروفاً ء أی صحاباً معروفاً برئضيه الڈیرا, 
ویقتضیه الکرم والمروەة کإطعامھا واکسائیا ء وعدم جفائیا وانتہارھا + د 


- ۷ ۔ 


عبادتما إذا مرضاء ومواراتمما إذا ماتا ٠‏ وذ کرہ ق الدنا التہوین مر الصحبة والاشارۃ 


ٍى انہا نی أیام قلائلء فینبغی أن لا یسام الإنسان عشه وإن کرہہ طبعآء وقیل : 
الاشارۃ ال ان الا ءا ف الایور الدنیویےة دون الدینیة . 


امن أناب ۴ أی رع ال ؛ بالتوحید والإاخلاص بالطاعةء رام 
ابع سببہل الخلصین لا سبیلھما . 


وقال بعضهھم:: و من آناب +ھر !ام گر رضی الله عنه کا روی عن 


ان عباس رضی الله عنہماے وان جریج یقول کا أآخرج عده ان ار . 
' ومن أناب ؛ : محمد صل اللہ علیےه وس . وغبر واحد یقول : ہو صل اللہ علیه ۱ 


وسل وا موٴمنون. والظاہر العموم (روح ا لعاف ملخصا) . 


مل مرجعکم ‏ أی رجوعك ورجوعھ| . والایة نزلت فی سعد بن أی 
وقاص رضی اللہ عنه کا أُخرج أبو یعلی والطبرانی وابن مردویە وابن عساکر 
عن أں ان اللہدی أن سصد بن أى وقاص )١(‏ رضی اللہ عنه: قال : 
دارے ووعوظطالاکت رڑمفاشاف القکط کت ورسات 7 
فلا أسلمت قالت : یا سعدہ وما ھذاآالڈی أراك فقد أحدثت ؛ لتدعن دينك مذا 
۱ اولا آکل ولا أشرب حتی أموت فتعیر ں فیقال : یا قاتل أُمه! قلت : لاتفعلی 
7--- نی لا أدع ۰- هذا لٹی'. فکثت یوما ولیلة لاتاکل فاصبحت قد 
جھدت فکثت ہوماً ولیلة لا تاکل ؛ فأصبحت قد اشتد جھدھا ء فلا رأیت 
ذلك قلت: ہا أمەء تعلمین والل لوکانت لك مائة نفس فخرجت نفساً نفساً 
پل روہ ا ما یں فإن شثت کلی وإن شثت لا تاکلى . فلا رأت ذلك 
اکلت سس 1ھ وو[ . 


)١(‏ وذکرہ ابن کثبر 'عن الطبرانی شس فلینظر 
سا وراہ.۔ 


۱ 0000 
دات "الگ عو سائ : 
لا طاعة خلوق فی معصیة انخالق ۱ ٰ 
إحداھا : نہ لا طاعة خلوق فی معصیۂ اظحال؛ وإن کان الوق ا 
حرمة وکرامة علیبه حتی الوالدین . قال فی التفسیر الأآحمدی : وعلم,امنہ رر 
جواز الإطاعة للوالدین فی الشرك ؛ ولا منع ذلك فی حق ااوالدین فإطاءز 
غیرہا فی الشرك أوی أن یمشع . وکذا منع إطاعتما وإطاعة غیرہما فی سائثر المامی 
بالقیاسء حیث قال علیہ الصلوۃ والسلام: ہ لا طاعة خلوفی فی معصیة انطالق ,, 
ما إطاعتیا نی غیر العاصی فواجب بقدر ما اُمکن ء وذا قال علابے المارۃ 
والسلام فی اطاعة الوالدین: ہ وإن أمراك أن تخفرج من أہِك ومالك ۰. وہہذا شرع 
الإاحسان والنفقَة علیما علی الولد ء ویحرم عليه ابتداء قتلھا وإن کانا کافرین؛ علل 
ما یدل علیے : 9 وصاحجھ| فی الدنیا معروفآ؛ . 


إذا کان الوالدان کافرین أو فاسقین لاپترك البر والاحسان إلیہما فی الدنیا 
الثانیة : إبَ الوالدین وکذا کل حسن إلیه إذا کان کافراً أو اسفالائغ 

ذلك من المکافات والإاحسان إليه فی الأمور الئیویىةء ئعم! لا بجوز اتباعہ ونثدہ 

بل الاتباع خصوص بالمومنین اقاات کات ررے), لے لاگ 


درلاافعوافاانائن رلہلان و ااروویعا إِن اللہ لا یحب کل مال 
فخور واقصد فی مشيك واغضض من صوتك إِن آذکر الاصوات لصرت المبر ٥‏ 

و لاتصعر؛ من الصعر بمعی الصیدء وکلاہا بفتحتین وہو داء بعتری البەر 
فیلوی منە عنقه کاللقوۃ فی الانسان ٤‏ ویستعار التکبر کالصعر , ولام ولاس! 
تھا دالوا روص ےت ازاون ۔ ولاک نے رحقاضوا 
کر تہ ہف ویر می دیحوت 
هی اأحط 01 ےبھفر را گیب کیو مس وھ 


٦۹۹٢۰‏ ۔ 
الاجٹناب عن عن المرح فی یىی توسط فيه بین الدابیب والإٴسراع ۷١واغضض‏ من 
ےرِك ؛ أی انقص غنه واقصر وف البحر و و الغض ء سس و نیرت 
وانظر ( روح ملخصاً ) . 
دلت الآیة علی مسائل من الأخلاق وآداب المعاشرة : 


حرمة الاعراض عن الناس عند التخاطب کنا هو عادة اللکبرن 


الأول : کراھة الڑعزاض عن الناس عند اللاقاۃ والتکلم . فإنه إن: کائا 
ناشا من کبر وفخر فھو حرام وکبیرة ؛ ون لم یکن عن کبر فلا بخلو عن التشبے 
بالتکبر بن . قال مالك عن زیسد بن: أسلم ١‏ ولا تصعر خدك للناس :٤‏ لاتکا راگ 
معرض . وکذلك کان عادة سید السادات صلى اللہ علیه وسلم بظھسر البشر عند 
الخطابِ والتکلم ؛ ویحتنب الإعراض والإکبارء کا واہ الترمذی فی الثمائل عن 
الحسین بن علىی رضی الہ عنم ہ قال : سألت أی عن سیرۃ رسول اللَة صلی اللہ 

سس وش : کان دائم البشرء سھل الخلق ؛ لین الجحانب ؛ لیس 

فظ ولاغلپظ ولاسغاب ء ولا فحاش ولاعیاب ولا مشاح ء بتغافل ما لا بٹتہی 
22+ ولایجیب ا رہ من ثلاث : الملراء والاکبار وما 
لابعنیہ ‏ ا حدث . 


السنة ی المٹی التوضط بین السرعة والدہبیب 

الثانیة : اختیار الاقتصاد فی المشی بین الإسراع اللذھب لوقارء وین -_ 
الابیب المظھر للکبر والحیلاھ ؛ أو۔دلال کدلال النساء . وھو ا مراد با مشی 
ہوا نی قولہ تسالى : و وعباد الرحمن الذین بیمشون عل الأرض هوناء وفیے 
کراہة مشية ال ختالین المتکبرین ء وھی قد تکون فی سرعة وشدة متجاوز ء 
دھو امراد فیا پروی عن النی صلی اللہ عليه وسلم ه السرعة ف ا مشی تذھب بہاء 


لان ؛ (خط ) عن أں عریرةۃ'رضی اللہ عنہ رض ) کذا فی الامع الصغبر ۔ ٦‏ 
۱ لی 


ا ۱ ۱ 2 ۰۷۰ -۔ 


وقد تکون فی دبیب وخطوات متقارہة و کلاہا ملہیان عشہ فی الایٹین ہ واسرز 
مجنہا والقصد بینم|ا هو سنة من ع الاداب وھذب الأمعاب ٹ کم زواہ الثرمزی 
نی الثمائل عن ھند ابن أی هالة رضی ہر مر بے ٹک 
× إذا زال زال قلعاً ء أی إذا ذھب أو زال قدمه عن مکانە زال قلعا ای رام 
رجله عن الأرض رفعاً بائا وه لا من بیمشی اختیالا ویقارب خطاہ تِنز) 
ہ بخطو تکفیا؛ أی ماللا إ ی سن المشی لا إل طرفيیه ہ وعمٹی ہو٤‏ أی ئا 
یتودة وسکینة وحسن مت ؛ ووقار وحل ء لا یضرب بقدمیه : ولائئنز 
بنعلیه أشراً ولا بطراً . وما أحسن قول متہرك : إن قوله : ہ إذا زال زال قلاأ 
إشارة إ ی کیفیےّ رفع رجلیه من: الأرض ء وقولہ : و ییمشی هوناء إشارۃ إل 
کیفیسة وضعھا علی الأرض . قال الشیخ ملا علی القاری فی شرحہ عل الثمائل : 
د وھی المشية ا حمودۃة للرجال ء وأما النساء فإنہن یوصفٰن بقصر الحطا ؛ 
( جمع الوسائل ی شرح الشمائل ٥٣٤ : ١‏ ) . 


رف الروح : ١‏ قال ابن مسعود رضی اللہ عنه : ( کانوا بہون عن غخہب 
الیہودء ودبیب النصاری ؛ ولکن مشیاً بین ذلك ٦‏ . وی النہایة: ہ إن عالشة رغی 
اللہ تعسا لی عنہا نظرت إى رجل کاد یموت ثھافتا فقالت : ما ھہٰذا ؟ فقیل : الہ 
من القراء ؛ فقالت : کان عمر رضی اللہ عنہ سید القراء ء و کان إذا مشی أسرع؛ 
وإذا قال أمعء وإذا ضرب أوجع؛ . فالمراد بالإسراع فیه ما فوق دہیب البادت 
وو الڈی یی صوته ویقل حرکاته ء مما یتزیأً بزی العباد . 

الثالشة : استحباب غض الصوت لا إخفاء الصوت مطلق]آ وإن م یسع 
اخاطب ء فإنه یوذیه . ولذلك کان مر رضی اللہ عنے إذا قال اسم کاھر 
آلفاً فی روایے عائشة رضی اللہ تسا لی عنہا۔ ۱ 


وقد ورد فی شمائله صلی اللہ علبه وس دا ولا حخاباً فی الأأسواق؛ کامر: 
فالمذموم ہو الصمخب وابحھر فویق الحاجة ء والادب ان براعی الحاجة ولا , 


کر کا 
ان دعت ال حاجة ا اخ بالکلام جھر حسما تقتضیے ا حال ؛ تھا کان عليه 
ازلوۃ والسلام وأسصحابہ پجھرون بالحطب والاذان وأمٹاا . وإن لم یکن فی اھر 

قال ان العربی ق أحکام القرآن  :‏ واغضض من صوتك ہ یعنی لاتتکلف رفع' 
لسوت وخذ منہ ما تحتاج إليه ء فإن ا لحھر باکثر من ا حاجة تکلف یوٴذی . وقد 
زال عمر لموٴذن تکلف رفع الأذان باکثر من طاقته :ہ لقد خشیت أن تنشق مریطاءك ء 
والریطاء ما بن السرۃ إلی العانة . 


ے کشلفت الر رب عن مفاتھح النیپ رں 


إن اللہ عندہ علم الساعة وینرزل الغیث ؛ ویعلىم ما ق الأرحامء وما تاری 
نفس ماذا تکسب غداآً؟ وا تدری نفس بأی أرض تموت ؟ 
آخرج ان النذر عن عکرمة ہو أن رجلا یقال لە الوارث بن عمر جام إل 
الب صل اللہ عليه وسام فقال : یا محمد متی قیام الساعة ؟ وقد أجدبت بلادز 
افتی تخصب ؟ وقد ترکت امرآتی حبل فا تلد ؟ وقد علمت ما کسبت الیوم فاذا 
اگ چھول؟ رتممافوزائراسن رلرت تتاضصارض اوت سم 
الأیة ‏ . وذ کر نحوہ بحی السة البغوی؛ والواحدی: والثعلی . کذا فی روح ا لعانی , 
وقد ذکرہ ابن کثیر تحوہ عن ابن نجیح عن مجاہد ومثلہ عن ابن جریر رحمہ اللہ . 
فدلت الایة علىی اختصاصہ سبحانہ وتعا لی بعلم الاّشیاء انیس آعی: 
وقت قیام الساعة بالتعیین ؛ ونزول الغیث کیفاً و کمأ وزماناً ومکانا؛ ونعین 
ما فی الأرحام ذکر؟ وأنئی + وما یکسب الإنسان فی ال مستقبل ء وموت الإنسان 
می یکون وأین یکون . فہذہ خمسة أشیاء سماہا اللہ سبحانے وتصالی فی سور 
الأنعام یروب حرٹ فالووولاا 1 رضم سورس نجساہا ال 
2۶ا آھوسبان سریں راوفاظاوین ان عقاو سے ای اکا 
مفاتح الغیب حیس وثلا ہ إن اللہ عندہ علم الساعة ء الآیٰة . وروی حوہ عن ان 
حم سے وأآخرج أحمد والبخاری وغیرما عن اہن محر رضی اللہ عنہما مرفوعا : 


و والاتح ؛ ما جمع مفتح بالفتح ء وہو الخزن ء کنا أخرجہ ابن جرد 


)١١(‏ ممیت ھذا از یہ ورکشف ال ابس مفاکاوستر لکول کر 
ستقلا أ٘یضا ( مولف) . َ نس تہ 


- ۲۷۳ ۔ 
7 , آی حاتم عن السدی ؛ وإما چمع مفتح بالکسر وھو کفتاح آلة الفتحء 
والکلام عل‌الاستعارۃ حیث شبے الغیب بالاشیاء المستوثق منہا بالأقفال وأثبت 
الفاتح تحییلا . 


ٹم ھھنا أمور مھمة جب الإطلاع علیہا:: 


ا خصیٍص با حمس لیس محصر 

الأول : وجھ التخصیص بہذہ الحمس؛ فإن اللہ سبحانه وتعا ى هو الختص 
ہل الغیب کلە:ء گا فصلنا القول فی فی سورة النمل ؛ ناذا لاختصاص بہذہ 
الممس ؟ فاعلم أن جمھور المفسرین وا حققین من أھل العلم علی ان ھذا لیس 
تخصیص بل من قببل التمثیلء والمراد به علم الغیب مطلقاً . قال فی الروح من 
الأنعام : ولعل الحمل علیى الاستغراق أولی ؛ وما فی الأخبار۔ أی من مخصیص, 
الحمس ۔ بحمل على بیان البعض ا مھم ء لا على دعوی الحصر ؛ إذ لا شہة أن 
ماعدا الحمس من الغیبات لا یعلمهہ أَیض]ً إلا اللہ سبحانه وتعا ی ‏ 
وفیے أیضاً من لقِمان : والذی ینبغی أن یعلم أن کل غیب لا یعلمه إِلا اللہ عز 
وجل ولیس الغیبات حصورۃ بہذا ا حمس ؛ وامئٹما خصت بالذ کر لوقوع 
الال عنہا ء أو لأنہا کثیراً ما تشتاق النفوس ا العلم بہا . وقال القسطلانی : 
ےه کپ می مہ وإن کان الغیب سو ا 
زائداً علبه ء ولژن مذہ ا لحمسۃ هی الی کانوا یدعون علمھا ۔ 
( روح بلفظے ) 


وی التفسیر الأحمدی : فإن قلت : فا فائدة ذکر اللحمسة ؟ لن جمیع: 
البیات کذك . قلت : فائداته ان ہذہ الحمسة معظم الغیوبات ؛ لأنہا مفاکھا _ 
اون ٠‏ وعثلے آفاد سھننا آئر ف اللغایخ ق بیان القرآن ء وإلیه ذھب شیخنا 
لممانی یق حواشیہ على القرآن العظم . وھو الذی یطمن إليه اللفس . 


۔ ۹۷۲ 
وما رواہ ابن کثیر عن قتادة وأنہا آشیاء استاثر اللہ بچن ؛ فلم بطلع عل, 
ملکاً مقرباً ولا نیا مرسلا ء الحدیث . وما رواہ اڑما ا عو" تہ ررر 
الہ عنما عن النی صل اللہ علیے وسل قال ٠‏ ہ أوتیت مفاتیح کل شی إلا انیس , 
27 0 اللہ عنہ قال عبد اللہ : و آوی زرٍ 
صلى اللہ علیه وسلم مفاتیح کل شی غیر حمس ١‏ ا لحدیث . کذا فی ابن کر 
ر۳ 


فھذا کل محمول على أن اللہ سبحانہ وتعالی لم یعط أحداً من اللازی 
. والیسل علا کلیا محیطاً قطعاً بہذہ الشمس کغیرھا من الغیوب ء وخصیص الذکر 
با حمسة فی ا لحدیث کتخصیصہ فی البة ؛ فان نلم بحمل على ھذا ناقضہ کبر 
من أُلروابات الواردة عن الأنبیاء والأولیاء ای فیہا الإخبار بأشیاء من ہذہ الس 
کإخبارھم عن غیرھا من الغیبات . 


تننیے : <۶ ان تخصیص اك کر ران شغمس 7 الائئنة ومثله ق الأحادیث 
المذکورة لیس حر والقصر فیہاضٰ بل الحکم عام شامل بلحمیع ا لمغیبات. 


فائدة التخصیص با حمس فی الذ کر 
وفائدة التخصیص الذ کری ما لأُن الال وقع عن ہذہ الحمس فٰأخع 
اجحوابِ علی طبق السوٴال؛ وإما لن ہذہ للحمسة هی الاٌمور المھمة التی تشتاق الفیں 
إل علمھا ؛ ونمس ال حاجات ای العلم بہا ؛ وإما لاّنہا ھی التی کانوا بدعون لم 
بہا بالنجوم والکھانة وأمثاا؛ وزما لأن ہذہ ا حسة ھی اصول جییع الغیات : 
.دلکازی: نہ! ظا الوب کا رطق فظازت ھا زان لئ 
رنزایت سیوا ذافا ماف ت: رل علی لسان البوة کا مرف الاحادیث. 


-ص ۲ ۔ہ 


ا بواب ما پروی عن بعض الاولیاء وما یھی عن اللاطباء والمنجمین فی الأٔخبار 
ق ھذا الباب فوست 

لان :یت۳ ااموعز فا اھو ماوای وس کوشا 
نززول الغیث ؛ أو بتعبین ما فی الارحامء أو عن کسب احد غداً ء أو موت أحد 
ی وقت کا فی أ٘رض کذا؛ مم بان اللأمر علی طبق ما قالِ . ومثدہ ما یجکی عن 
بعض ال لمنجمین والاأطباءی وما یشاھد الیوم فی سائر البلاد من الطبیعیین من فلاسفة 
اعصر محبرون بنرزول الغیث فی بلد کذا فی مقدار کذا ؛ وربا یظھر صدقھم 
حقیقة أو تقریباً فیظن من لا خہرة لە أنہا یعارض ہھذا النص ۔ 

والحواب عنہ مر تفصیله فی بحث عل الغیب فی سورة النمل: من أن اکثر 
هھذہ الأخبار لیس من قبیل الغیب المصطلح ء فاإنہا اکٹرھا مبنیة علىی أمارات 
طبعینة آو جومینة ہوأمٹاھا ء فکان علم استدلال لا لم یب ؛ وبعضہا مبنة على 
الإعلام من اللہ سبحانه وتعالی بالوحی نی حق الأنبیاء علیہم السلام ء وبالاھام 
نی حق الاُولیاء رضی اللہ عنہم ء فکان علا بتعلیم لا علم غیب ؛ والتی فی الایٰة 
ہو علم الغیب من هذہ الاأشیاء لا مطلق العلم ء وإن کان مطلق العلم أیضاً منفیا فی 
أمر الساعة ء بدلائل آخری . کذا ی بیان القرآن ۔ 

وأ٘یضاً فھذا کلہ سوی ما نزل بہه الوحی ظسن وئحمین ء لایسمی یق 
الاصطلاح علمآ . 

وأیضاً کل ما پروی من الأخبار أو یحکی من الحکایات فھی جزئثیات من 
ہذہ انلممس ء والختص ہبذانه جل وعلا ہو العلم الکلی ا حیط الدائم القطعی بہذہ 
انحسة وما سواھا من المغیبات ٤‏ فاطلاع اللہ سبحانه وتعا ى بعض أٴولیائہ 
علیى بعض من جزئیاتے آو إ طلاعه تسا می أرباب الصناعات من النجوم والطب 
وأمٹاھا بھا خلق مم من الاٌمارات والأسباب على جزثیات من ھذہ انحمس 
دم سوا ھا لایناقض مضمون الایة ف شی . 


"0080ِ 


الثالث : نی آسلوب الکلام ء فإن مفاد الکلام علیى ما مر من تفسیرہ بالمدن 
991و۸49 و تعال یىی بعام ھذہ ان حمس وفیه عمن سواە؛ ولکن و 
الفنن فی أسلوب الکلام . فاقتصر فی أمر الساعة علی إثبات علمه للہ تبارك وتعال 
قصرا من دون تصریح بالٹنی من سواہ ء واقتصر فی الفیث بإسناد فعلہ إلیہ ءز 
وجل من دون تصریح بالعلم ولا بالقصر ؛ ولا نی یش ۲۰ 
الأرحام بدھ میسشت ہ ری نو سار کے ےی 
فی کسب الغد نفیه عمن سواہ وكکذاغ فی أی أرض تموت . ھا ا حکة نی ھنا 
التغییر من أسلوب إل أسلوب ؟ 

وقد أجاد شیخنا أشرف الشایخ بیانه فی بیان القرآن فنقتصر بترجمن 
من اٰٰندیة إلی العربیة حیث فال بعد ذکرہ بھا ذکرنا آنفاً فی البحث الأول 
والانی والٹالٹ : ذکر فی قوله تعسا لی : و ینرزل الغیث إسناد تنرزیل الغیث إلیہ 
تعا لی لاعلمه ؛ وذاك لئ علم من قریشة القام أن القصود مه ہو إسناد الم 
لات ۲ والنگٹڈائی مذا التغییں آن معلق بتاراییل النیث :ماف غیر: عضو رۃ لاد 
ولو قیل: ہ یعلم تنرزیل الغیث ؛ لم تقع الإشارۃ إلی ھذا ۔ 

الرابع : کیف استدل بعلم ما فی الأرحام أو الغیث غلى اختصاصه بہے 
ھک تب ااجوزجدات لاد تروع حون 

ای :ىا تاوس اوت مت 
ویعلم ما فی الارحام ہ بالحملة الفعلية ؟ فالجواب ان الناغةہ آمر متعین ء ولزول 
الغیث والتکون فی الٗرحام أم بت ر.ء , :اہ 7ء0 

708 فا رفا سس رن بعد 

التافی قد ذکر فی إثبات العلم له سبحانہ صیفة العلم ء وفی نفيه من 

ک7 افتلاہ: رہ سر یں اتی فقوت رسرب 


؟.. 00 : 
'کاامححھاام زی راکسرون سورس کس یسُا 
علم الغیب لایستطاع و یں یی ۱ وسعی یه إشار ۱ 


۔ ۲۷۷ - 


السابع حصیص مکسوب نفسہ نی قوله تصالی : و ماذا نکسب غدا؟ء 
ثارۃ إل نی العلم عن مکسوب غیرہ بالاأوی . 


الثامن : ترخووفوولطالاہ: راااان سی ار سرت 
علمه عن مگات موہ فقط وإن کان زمان موتہ أیضاً غیر معلوم لە؛ فا حنواب 
أن الکان ربما یکون ما سکنه وشاہدۂ ء ولا أقل من أن یکون موجودانی ا حالء 
ولا کذلك الزمان ا مستقبل ء تی سور امم ہب رت 
آظھر وأظھر . 

الداسع : القصود من ھذا الکلام بیان الاختصاص بے ثعا ی فی الأشاء 
ا حجمس ؛ ولکن ھذا الاختصاص ذکر فی ا حمل الثلائة ؛ الاأوی بإثبات علمهہ 
تسا ی بہا ء وف اللحملتین الأآخیرتین ہنفیه عن ال حلق ء فا الحکمة فی ذلك ؟ 
اواب أن الکسب والموت من أفعال العباد وأحواھم ؛ فکان علمھا أقرب 
إلیه بخلاف الثلاشة الاولی ء فاإنہا أحوال آشیاء غیرھم فکان علمھا أبعد عنه ء 
فلما کان نی الأقرب احتال العلم صرح فیه بالننی ؛ و کان الا نتفاء نی الأبعد أظھر 
فاکتی علی إثبانہ ‏ حق جل وعلا . 

العاشر : ورد فی الحدیث : ہ مفاتیح الغیب خمس : فالمراد فیے التمٹیل 
فلایعارض ما قلنا من أن امراد العموم ۔ انتھی . 

فائدة : آفاد شیخنا العثانی فی حواشیہ علی القرآن العظیم : ہ إن الغیب ینقسم 
لی قسمین : أحکام غیبیية ء وأکوان غیبية ؛ فمم الأکوان منہا کلیاتہا ومنہا 
جزئیاتہا ؛ فالاأحکام الغیبة قد اطلع اللہ سبحانه وتعالی علیا أنبیائه ورسلە : 
داليه أشار فی قولہ : ہ فلایظھر على غیبه أحداً إلا من ارتضی من رسول :و 
الأکران الغییة فاحزثیات منہا قد اطلع اللہ سبحانه وتصالی با شاء منہا من شاء 
من خلقه ء والکلیات منہا لم یطلع علیہا أحداً من خلقه . فالغیب کلە خصوص 
اللہ تباركک وتعا لی یمعنی أنہ لا یدر کہ أحد إلا بإعلامہ . والغیب بیعنی العلم الکلی 


- ۰۷۷۸۔ 


وکیفا وأبنا کان : ۔ اتھی ملخصا . 

وأیضاً دل قولہ تعا ی : ہ ویعل ما ی الأرحام ؛ کا ذکر ابلصاص علٍ 
أن حقیقة وجود الحمل غیر معلوم عندنا ء وإن کان قد یغلب على الظن وجویوں 
وا بوجب أن یکون ما فی حمل امرأنه من نفسه غیر فاذف ہا ء وقد بن 
ذلك فیا سلف ۔ اتی 

وہہذا تم بحمد اللہ سبحانه وتصا ی سورۃ لقمانء وذلك لثلاث من صفر الظفر 
سنة ثلاث وستین بعد ثلاث مائة وألف )۱۳٣۳(‏ وا حمد اللہ أولا و آعرا 
وظاھراً وباطناً . 


ہ للنڈر موم ما أناھم من نذہبر من قبلك ہ 
لتطبیق ببن؛: آبتبن ظاہر النعارض 
یستشکل ھذہ الایة مع قوله تسا لی : و وإن من أمة لا خلا فیہا لیر ۰ . 
وأجیب 701 ماظع نذیر منہم من تبلك ء وإلیه یشیر کلام الکشف : 
وھناك یعنی قولہ تعا لی : ہ وإن من أمة إلا خلا فیہا نذیرہ منہا أو من غیرھا أو 
'یحمل النذیر فيه علی الرسول؛ وف تلك الَیة على الاعم من الرسول والعا م, الذی 
پنلر عنه-. ۱ 
قال أبوحیان فی تفسیر سورة ا ملائکة : إن الدعاء إل اللہ تصالی لم ینقطم _ 
عن کل أمة |ما بمباشرۃ من أنبیاءھم ؛ وإما بنقل إ لی وقت بعثة حمد صل اللہ 
عليه وس . و الاار انا اتی 01ا0افل آن ترفا ما جاوھم نذیر؛ معناھا لم یبائرھم 
وآباەھم الأقربین ؛ وأما أن النذارة انقطعت فلا . نعم ا لما شرعت آارھا 
نارس بعث حمد صل اللہ علیه وسلم ء وما ذکرہ أھل عل الکلام من حال أھل 
الفر فإن ذلك علىی حسب الفرض؛ لا آنه واقع ؛ فلا توجد أَمّة علی وجہ الأرض 
لا وقد علمت الدعوۃ إلی اللہ عز وجل وعبادشه ۔ انتھی . 
وفی القلب مہ شی ومقتضاہ أن المننی عھنا إتیان نذیر مباشر ؛ أی نی 
ن الأأنبیاء علیہم السلام ء قریشاً الذین کانوا فی عصرہ علیے الصلوۃ والسلام ء 
قبلہ صلی اللہ عليه وسلء وأںه کان فیہم من ینذرھم ویدعوھم إلی عبادة اللہ 
ا نت بالتقل أی عن نی کان یدعو إلى ذلك . والأول مما لا ینبغی 
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اوامی سوہ یں تھی افااقت مالتحا 5اافظروااسی 
مو سو وی - دید اھالاد ام امن 
لی وسم باتع ومن بہ قب بح علیہ الصاوة واسلا و ری 
إذ قد مات وقریش تبنی الکعبےة ؛ وکان ذلك قبل البعثة بحمس سئین ء وکان 
عل ملة ]براہم وإنماعیل علیما السلام . وذکر موسی بن عقبة فی العازی: 
خمعت من أرضی بحدث أن زید بن عمرو کان یعیب على قریش ذحھم لغبر ا 
تصالی ؛ وصح أئه م یاکل من ذبائح اللشرکین النی ہل بہا لغیر اللہ . وأخر 
الطیالسی فی مسندہ عن اہنە سعید أنه ال : لت للنی صل اللہ علیه وسل : 
إن آی کان کا رأیت وکا بلفك ؛ أفاستغفر لە ؟ قال : نعم؛ فان یعث یوم : 
القیامة أمة وحدہ ۔انتہی ( روح ملخصاً). 


فحاصل اواب ان المنی إتیان النذیر من الأنبیاء فی آمة القریش اللوجودین . 
یق عصرہ عليه الصلوۃ والسلامء والثابت فی آیة ہ إلا خلا فیہا نذیر ؛ ہو النذبر 
بالمعنی الأعم الشامل الما م المبلغ ء فلامنافاۃ بینھا . 
( الذی أحسن کل شی'ٴ خلقه وبدأ خلق الڑنسان من طن؛ 
اخلوقات کلھَا حسنة فی ذواتہا ون القبح نی استعماغا نی غر نحافا 
یق روح ا لعانی : آی أحسن سبحانه کل خلوق من خلوقانه ‏ لان 
ما من شی منپا إلا وھو مرتب على ما اقتضتہ ا حکمة واستدعته الصلحة ء فجع 
الخلوقات حسنۃة ؛ وإاا تفضاونت مزاتب اس لحسن کا بشیر إلیے قوله تعا ی : 
× لقد خلقنا الإنسان فی آحسن تقویم ہ ۔ انتہی . قال شیخنا أمرف الشایغ فی 
۷ اوھ  <‏ سشغالا ےس مرفالؤن: رو سرت ا ااگان 
جوھرآ أو عرفا ء لکشہ مخصوص بانخإوقات دون الکسوبات ء فان فیہ نال 
وضاراً . وما الخجلورات فحسنة کلھا حتی الخل والکبر أبضاً إذا استعەلا 


- ۸۱ ۔ 
ق حلھما ٤‏ وائھا ضررہ لسوء الاستمال ۔ انتھی . قلت : وقوله : و خصوص 
اخلوقات دون الگسوبات ؛ أی ما کان فیە دخل لکسب العبد ؛ وإن کان هو 
أبضاً من ا خلوقات کا ہو مذدھب أھل السنة من أن افعال العباد من خلق اللہ 


دقل بتوفاکم ملك الوت الذی وکل بکم ٹم إل ریکم ترجعونء - 


موت العباد علی یل عزرائیل وأعوانہ ھل حکم اللہ سبحانہ ؟ ۱ 
نسبته هھنا إلی ا مك ٤‏ وفی قولہ تسا ی : و الذین تتوفاہم املائکة ؛ إل ا حسم 
بدل علی أن المِك الم کل ا موی قبض الأرواح واحد - وہو عزرائیل عليه السلام ۔ 
ولکن لہ أعوانا وأنصاراً ء فاإطلاق اہدمع باعتبارہمء ونسبتہ إليه جل وعلا فی 
قولہ سبحانہ : ہ اللہ بتوفی الأنمفس حین موتہا ٭ باعتبار أن أفعال العباد کلھا 
خلوقة للہ تعالی سبحانه ؛ ولا دخل فہا للعباد سوی الکسب ؛ کا یقوله 
الأاشاغرۃ . وقیل : إن اللہ سبحانه وتعا ی یتول قبض بعض الاأرواح بنفسه کا 
اورد فی شھداء البحر ء روی ذاك عن ابن عباس رضی اللہ عنمماء وہو علی تسلیم 
تہ ۔ کا تری ۔ لا یدفع |شکال ا مقامء فان الظاہر من قولە: ہ یتوف الأنفس ؛ 
العموم ( روح العانی ملخصآً مع زیادة) . 


( تتجاقٰ جنوہہم عن الضاجع یدعون ربہم خوفا وطمعا ء. 


فضل صلوۃ التہجد 
۹ مہ ٤‏ : ثخکاء للہۂ ۶۸۷ ۴ ہم 
ےس کپ ہے س سس لٹرم مس ست 
جنوبہم عن مواضع النوم . وہذا کنایة عن ترکھم النوم ء وثله قول عبد 
ان رواحة یصف النی صل اللہ عليه وسلم : 
نی )١(‏ نجافی جنبے عن فراشه _(ذا استثقلت باللشرکین الضاجع 
)١(‏ وعند ابن کثیر: یبیت اق الخ (مولف) . 


- ۷ ۔ 

این اتا المراذ بذلك التجاف : القیام لصلاة النوافل باللیل ؛ دھو قول 
ایا ووظاعد ومالك والاًوزاعی وغیرہ . وفی الأخبار الصحیحة ما یشہد لا 
أخرج أحمد والترمذی وصححہ : والنسائی وابن ماج سب 
الصلوة وابن جریر وابن أی خاقی رای رکفت وا مردریہ: راو 
فی شعب الڑیمان عن معاذ بن جبل رضی اللہ عشه قال : کنت مع النی صل ا 
علیه وسلم ق سفر فاصبحت یوما قریباً مشه وحن نسیرء فقلت : یا نی اللہ 
أخبرنی بعمل یدخلنی ال‌نة ء ویباعدی من النار . فقال : ہ لقد سألت عن عظم ؛ 
ون یسپر علىی من یسرہ اللہ تسا ی عليے ء تعبد الله ولا تشرك بە شیا ؛ وقم 
الصلوۃ وتتی الزکوۃ؛ وتصوم رمضانء وتحج البیت . مم قال : ألا أدلك عل 
آبواب ان حیر ؟ الصوم جنة ؛ والصدقة تطنی الحطیثةء وصلاة الرجل ف جوف 
الیل م قرأ: تتجای جنوبہم عن اللضاجع حتی بلغ یعملون ۔ الحدیث٠‏ . 
الأقوال ا ختلفة فی تفسر د تتجایق جنوڈم ٥‏ 


وقال أبو الدرداء وقتادة والضحاك : هو أن یصلى الرجل العشاء والصبح 
فی جاعة . وعن ا لحسن وعطاء: ہو أن لا ینام الرجل حتی یصل العشاء . أخرج 
الترمذی وصححہ ؛ وابن جربر وغیرم| عن نس رضی الہ عنه قال : ھذہ الآبة 
٥‏ تتجاق جنوبہم عن الضاجع ہ زلت ف انتظار الصلوۃ الّی تدعی العنعة . 
وقیل : هو أن یصل الرجل ا مغرب ویصل بعدھا إلی العشاء ء فقد أخرج عبد اللہ 
بن أحمد فی زوائد الزھد ؛ واہن عدی واہن مردویہ عن مالك بن دینار قال : 
ہ سالت آنس بن مالك عن ہذہ لی ہو تتجای جنوبہم عن الضاجع ؛ قال : 
کان قوم من اصحاب رسول اللہ صل اللہ علیيه وسلم من ا مھاجرین الاّولین یصلوذ 
الغرب ء ویصلون بعدھا إلی العشاء الآخرة.ء فلت هذہ البے فیہم . 


وقال قتادۂ وعکرمۂة : ہو آن یصلى الرجل ما بین الغرب والعشاء 5 
واستدل لە بما آخرنجہ محمد بن نصر عن عبد اللہ بن عیسی قال : کان اس من 


- ۲۱۸۳ ۔ 


الانصار یصلون ما بین ا مغرب والعشاء ٤‏ فترلت فیہم: ہ تنجافی جنوبہم ؛ الایة, 
حرج ابن جریر عن ابن عباس رضی اللہ عنہ أسه قال فی الاآیة : تقجانی جنوبہم 
ےس سس رر وت رٹ 
أرقعود أو علىی جنوبہم ؛ لا زالون یذ کرون اللہ تعا لی ٠‏ وروی محوہ ہو و 
مد بن نصر عن الضحاك ( فھذہ سقة أقوال یتقارب بعضہ بعضاً ) . والحمہور 
عولوا علىی ما و الملشھور ۔ یعنی القول الاأول ( روح ا لعائی بلفظه ) . واختارہ 
ان کثیر فی تفسیر ء واختار شیخنا أشرف المشایخ فی بیان القرآن العموم لصلوۃ 
المشاء وغیرھا من صلوۃ الاأوابین ء وقیام اللیل . فتطابقت الروایات کلھا . وفی 
أحکام القرآن لاہن العری : ( المسثلة الثانیےة ) إل ای طاعة اللہ تتجاف ؟ وفه 
قولان : أحدھا : ذکر اللہ ء والاآخر : الصلوۃ ء و کلاہا صحیح ء إلا أن أحدما 
از او ھائح ہت وع ۱ ۱ 

( أفمن کان موعنا کمن کان فاسقاً؟ لا یستوون ء؛ 


ھل یستوی ا ومن والکافر فی أحکام الدنیا ؟ ۱ 

قال ان العری فی الاحکام: فی ھذا القول ننی اللساواۃ بین الومن والکافرء 
وہذا منع القصاص بینما ٤‏ إذ من شرط وجود القصاص الساواۃ بین القاتل 
والقتول . وبذلك احنج علمائنا علىی أبی حنیفۂة رحمهہ اللہ ق قتفے الما بالڈی . 
وفال : أراد نی الم۔اواة ہھنا فی الآحرة فی الثواب ء وف الدنیا فی العدالة 
وحن حملنا على ااعمومء وہو أصح؛ إذ لا دلیل بخصہ حسما قررناہ فی مسائل 
[۔ اتی ۱ ٰ 

قال العبد الضعیف : الشاہد على التخصیص قولہ تباركک وتعسالی : ہ ّم نجعل 
المسلمین کا غیر مین مالکم کیف کون ؟ : وقولە تع ی : وا جعل, الحقین 
کالفجار؟ء وقولہ تعالی : ہ ہل بستوی الذین یعلمون والذین لا یعلمون ؟٥‏ فھذہ 
۶ ح۶ آیات من الکتاب کلھا تحکم بعدم اللساواۃ بین ال مسلمین وا جرمین ٤‏ وبین 


۲۸٤ -‏ ۔ 


جس ہس ا سے سے 7 
عل أن امراد نئی الساواۃ فی الثواب فی الآخرة وف العدالة فی الدن 7 
أعابنا الحنفیة ؛ والعلم عند اللہ سبحانہ وتصا ی . 


١‏ ولنذیقنہم من العذاب الادنی دون العذاب الأکبر لعلھم برجعون ء وم 

آظام من ذکر بآیات رب تم أعرض عا نا من اٹجرمین ملتقمونء 
الفرق بہن محن الاّنبیاء والاأولیاء وعذاب الفجار فی الدنیا 

( العذاب الأدئی ہ أخرج ابن ا منذر وابن جربر عن اہن عباس رفی الہ 
عیاوآنہ قال : ە هو مصائب الدنیا وأسقامھا وبلایاہھا ‏ . وف روایة عنەه وعن 
الضحاك وان زید بلفظ : مصائب الدنیاء فی الأنفس والاأموال . وفی معناہ ما أخرج 
اہن مردویه عن أىی إدریس ا حولانی قال : و سألت عبادة بن الصامت عن فولہ 
تعالی : ہ ولنذیقنہم ؛ الآیة ء فقال : سأٗلت رسول اللہ صلی اللہ علیے وسل عہا: 
فقال علیے الصلوۃ والسلام : ھی المصائب والاأسقام والاصار ؛ عذاب اللسرف 
الدنیا دون عذاب الآخرة . قلت : یا رسول اللہ ء فما ھی ؟ قال : زکرۃ 
طقف ۔جوفوراضوفق ان عان ررفوفاکڈڈزاکوااکاظازف راع 
ہناد عن آی عبیدة أنه فسرہ بعذاب القبر . وحکی عن مجامد أبضاً دون العذاب 
الاکیر ہو عذاب یوم القیامة ‏ تما روی عن ان مسعود رضی الله عله وبر؛ 
وقال ان عطیة : لا خلاف فی آنە ذاك - انتبی ر روح بلفظه ) . 

فدلت الایة علىی أن مصائب الدنیا:نعمڈبان: رزق:الانابة لی اللہ تعال 
در جوع البه ٤‏ ونقمة وقھر فی حق من لم یتعظ بہا وم برجم ا ہو عليہ ظا 
الانوب ؛ ولا یفترق:عن الأئیاء والأولیاء والتلتین عن:طذاب الکٹاا ٤‏ 
الفجار فی الدنیا ٤‏ وإن تساوت' فی الصورۃة سے اس انت شف 


ے ۸06 


مرہ : إنه لا فارق بینما فی الصورۃ إإلا بحال ال 


لے 
الطغیان والشکایة ؛ فالأول ابتل والصبر أو 


+ رک رفاو رغات. 
إعانة الظا م وعقوق الوالدنء وعقد االواء فک غیر حق یعاقب علیہ نی الدنیا أبضفا 

اوقولہ : ہ انجرمینء الظاہر آنہ غورنہ ک ضرم وروی ابن جربر عن 
معاذ بن جبل رضی اللہ عنه قال : و معت رسول اللہ صلی اللہ علبه وسلم یقول : 
ثلاث من فعلھن فقد أجرم: اروام جون؛ آرَوت الک اوسی 
مع ظا م بنصرہ ؛ فقد أجرم بقول اللہ تعا ی: و نا من ا جرمین منتقمون ۰. ورواہ 
ان أی 5 حوک (مسون طاقات آرن گت ہما 
( ان کثیر بلفظه ). قال العَیك الضعیف : إن الحزم وإن کان اعم لکل معصیة 
اڈ ؛ ولکن نقمتہ تی الدنیا لھا تختص برائم مخصوضة منہا ہذہ الٹلاث . کا 
هو المستفاد من کلام بعض الشایخ ۱ 


١‏ وجعلنا منہم آئُة پہدون بأمرنا ما صبروا وکانوا بآبائنا یوقنون ؛ 


بی شی' یستحق الرجل لإمامة الناس و اقتداءھم ؟ 

قال قتادة وسفیان: ما صبروا ؛ عن الدنیا . وکذلك قال ا حسن بن صالح. 
قال سفیان : ھکذا کان ہولاء ‏ ولابنبغی للرجل أن یکون إماما یقتندی بے 
ج٣ی‏ یتحای عن الدنیا . قال و کیع : قال سفیان : لا بد للدین من العلم کا لا بد 
گی منااظیر . رقالارن اقاقات : بالکار: ران تال اھ تحتتانق 
الین ء ولٰذا قال تسالی : وہ ولقد آتینا بنی سرائیل الکتاب وا کم والبوۃ 
درزقناہم من الطیبات وفضلناہم على الما مین وآئیناہم بینات من الأمر ؛ - انھی 
( ان کثیر بلفظه ) . ٰ ْ 

فدلت الا على أن النصاب لمنصب الإّمامة وکون الرجل قدوۃ ف الدنیا 
أمران: الصہر تد فی الدنیا - والیقین ۔ یعی الع مت شوت 


ے.٢۸٦.‏ ات 


قال شیخنا أشرف المشایىخ فی مسائل السلوله ون ام 2 ا ملوكے ؛ ‏ دلی 
الآبة على استحقاق ا ملافة إذا شوھد من المرید الریاضة والیقین ٠‏ ۔ اتہی ۱ 


× ویقولون منی ہذا الفتح إن کتم صادقیِن ٭ قل یوم الفتح لا ینفع اللن 
کفروا إبمانہم ولا ھم ینظرون ) 

تفسر یوم الفتح الذی لا ینفع فیه الإبمان 

قال ابن کثیر ؛ ١ای‏ إذا حل بکم باس اللہ ؛ وخطه وغضبه فی الدنیا والآرہ 
و لاینقع الذین کفروا لبمانہم ؛ تما قال تسا ی : ہ فلا جاءتہم رسلھم بالبینات 
فرحوا بما عندھم من العلم ؛ الابتین . ومن زعم أُن ا مراد من ہذا الفتح فتح مکۃ 
فقد أبعد النجعة ء وأخطاً فافحش ء فاإن بیو مغ الفتح قد قبل رسول اللہ صل اللہ 

"سح پچ رفس سس سو جا 
ما قبل اإسلامھم رَإِغاااژااۃ الفتح الڈذی هو القضاء والفصل کقولەه : 
و نٹ طز ہے رس مس ھ سد 


آخحرۃ سورة السجدة وکان بعون الله تعسا می یوم اللائنین لٹانی عشر صفر 
اظحیر من سنة ۱۳٣٣‏ من اهٰجرة 


۱ یا ابہا النی اتق اللہ ولائطع الکافرن والمنافقن إن اللہ کان علما حکما ء 
گراهة الاستشار من الکفار فی الأمور الدنزے 


قال ابن جریر : ٥لا‏ نطع الکافرین الذین یقولون اك : اطرد عنك اتباعك 
من ضعفاء المنین بلک حتی نجالسك ؛ والنافقین الذین یظھرون لك الامان بال 
والنصیحة لك ؛ وھم لا یألونك وأصحابك ودینك خبالا ء فلاتقبل منہم ریا و 
لاتستشرھم مستنصحًاً بہم فإنہم لك أعداء ۰ ۔۔ انتہی . وبمثل ذلك قال ابن کثبر : 
وی لاسمع مہم ولاتسٹٹرهم 027 فعلم آن الاظاعة ى ال کنا 
عن استشارتہم وماع آرائہم ء فإن الاستشارة ریما یکون سیا لقبول آرانہم . 

فلاحاجة إلی ما قیل: إن النہی عن إطاعة الکفار ال مراد منے الثبات علی ترك 
اطاعنہم من قبیسل الناکید لکونہ علیہ الصلوة والسلام معصوماً عن إطاعتہم . 
من قبل . وما قیل : إنہ خطاب للنی صل اللہ عليه وسلم وغرضہ نہی الأمة عنه 
الطریق الاولی . وأیضاً یندفع بہذا التفسیر ما یقال : إن النافقین إذا أظھروا 
لرسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم قولا خالاً للدین ء فقد صاروا کفاراً مجاھرین 
لا منافقین . فإنہ ظھر على ہذا التفسیر أن ہوٴلاء م یقولوا شیئاً ینا حرمة الدین 
الظاھر ء پل عرضوا علیيه صلی اللہ عليه وسلم رأیا ی صورۃ الاصیحة و 
القللجت باوسححممہ سافلسن آر ۵7د سیرزکرافکوٹ اننام 
الدین ٤‏ وقبول الإسلام من الکفار . فنہی الہ سبحانه وتعالی عن استشارہہم 
او ماع آر ہم حسما مادة الفساد ء وکناہ بإطاعة الکفار تبشیعاً لە صلى اللہ عليه وا 


/ - ۸ ۔ 


7,+4-+- 1 یں سس کے 
سہ۔ ںپ ‏ سہَو تد 
(ما جُعل اللہ لرجل من قلبین ی جوفےە) 
ارجل الواحد لا یکون لہ إلاقلب واحد ء وفیه رد على زعم جاہلیة العرب 
کانت العرب فی ا ےاھلیة تعتقد أشیاء لا أُصل لٰاء فبعث اللہ سبحانہ وتعال 
رسولە فقام وقال: رسوم الاہلیة موضوعة تحت دی ہاتین . ومن ہذہ المملة ۱ 
ما أشتہر عند عامة العرب أنہم إذا رأوا رجلا عاقلا لبیب ز موا أُن لە قلبین ء کا 
قال مقاتل فی تفسیر ھذہ الاّیة : إن العرب کانوا یقولون لأئی معمر الفھری أن 
له قلبینء وکذلك روی فی جمیل بن معمر أنه کان معروفاً بینہم ہذی القلبین . 


وھوکان من أصحاب عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فرثاہ رضی اللہ عنہ حین 
مات فقال : 


وکیف ثوائی بالمدیة بعد ھا قضی وطراً منہا جمیل بن معمر 


وآخرج أحمد والترمذی وحسذه؛ وابن جریر وابن ا منذر واان أی حائم 
والحا کم وصححہ ؛ واہن مردویہ والضیاء فی ال ختارۃ عن اہن عباس رضی الہ 
عنم قال : قام النی صل اللہ علیيه وسلم یوما یصلىی فخطر خطرۃ ء فقال النافقوڈ 
الذین یصلون معہ: ألاتری أن لہ قلبینء لباً معکم وقلاً معھم ؟ فرلت ابٰة 
( روح ملخصاً بتقدیم وتآخیر ) . ْ 


والحاصل : أن الآیة نزلت ردا علی زعم جاھلیة اب یت 
2 لشخص واحد . وھذا وزن م یکن من الأحکام اتال ے الشرائع ریت 


ما الرسلء بل ہو مسئثلة من مسائل التشریح الطبی لا ان اللہ سبحانه وتعا ی جہە 
توطیة وئتھیدا لرد مزعومات الحاهلےة فما یعتقدونے من الأحکام ؛ کتحر6 


29۸4 

سے ۰ و ای ا سی رون اگ 
سے سور تک ےس سرت 
7 مست 12ر 2ز فاظ رن احوروریوو عد اداد رن 
الغایخ قدس سرہِ فی بیان القرآن ) لہ رفاضوو ساااڈاتژن ہم 
الحرائد الأوربیة أن فی آمریکا رجلا لە قلبان فعد تسلیم صمة النقل نقول : [نە 
وآومسورااوات حرفاعزات تمادق وی تھا تس 
علا آن 7یا 5ر0 الا رو داااھارت. نو زم سگکاۃ 
عٰ رلاجورب آاؤشکی )ا الاگارر مرف لئ نراف لڈانکرن ں :رد 
قلب واحد . ۱ 

فلت : وقوله: (بعد عود الصحة؛ پرشدك إ ى أن هذا القول ما لایسام ععحف 
فإن القلب لیس غہارہ آغن کل سض تاقووناں زتل وبوانآآخرزی غر 
ات +لارتے تھا ما م یثبت آ22 اق ون بت وا رکون 
تفسیرہ : إن اللقصود بالذ کر ی الأایہة ہو نئی الٹبنی وکون التنی ابنا حقیقیاٌ 
وجی بنی القلبین توضیحاً وتأاکیداً لہ : فإن الولد إذا کان من صلب أحد فھو 
اوت وفاشنفاراحسرعوت با گاسرسان اشامت وسوہیىسسریسن 
6ل آ ھب کل امسرکرت بت ار 3277 2کئ انواکرت آغر احت فک 
سر تہ ہک 

۱ وماجعل آزواجکم ال تظھرون منہن أمھانکم وما جعل أدعیاء کم 
أبناء کم ۔ إی قولہ ۔ ولکن ما تعمدت قلوبکم وکان اللہ غفوراً رحیا ؛ 

کان من مزعومات ا لحاہلیة ان ەن شبہ امرأنہ سَ‌ :2 5 گ - 
صارت ق ہے الأحکام من ا حرمات اضعا موٴبدا ۰ و گالكت کان من 
مزعواتہم أن الرجل إذا تبنی ولد غیرہ تا مھت ؛ وآجریت علیه سار 


27۹۴ 

أحکام اللَةامن المبراث والحرمات . وکان ۲ یبر و الله سبحانہ اتال 
من عند أنفسہم کا کان دأبہم فی أمٹاھا ۔ وأیضا یقولون بافواهھم : ہذا حا 
۔وھذا حرام "ای الأنعام و وقالوا: ھذہ انعام وحرث حجر لا رطعمھا لاس 
نشاء ب زحھم : وأنعام حرمت ظھورھا وأنعام لا یذ کرون رر الله علیہا افترا, 
عليے؛ سیجزیہم با کانوا یفتر ونہ وقالوا:ما فی بطون هذہ الانعام خالصة لذکررن 
۔وحرم علی أزواجنا وإن یکن میتة فھم فیه شرکاء؛ سیجزیہم وصفہم: نہ حکم 
علم ۰ . ہذا مع أن التحلیل والتحریم ھوالنشربع الذی لا یستحقہ نی الحلق سری 
من أبدعہ ؛ ولیس ذلك إ ی أحد من خلقه من دون إذنه : وہو قولہ تعالی : 
إن ا حکم إلاللہ ؛ نفکان جعل الظھار تحریاً موٴبداً کتحری الأم . 

وجعل الٹبنی مستصحاً لأحکام البنوة من تغییر الشرائع الذی ہو من أفبح 
اغرمات > وگاتا آناکووجد کاوودا-سسس ا اس کہ زرتتقال واکزر: 
اجادلة منکرا من القول وزورا . وإلافالظھار من قبیل الإنشاء وھو لا بتصف 
بالکذب والزورء والرجل بیدہ عقدة النکاح ء ولە إنشاء التحریم : ولکن حا 
تقتضیه الشریعَة ہو تحرم البت بالطلاق البائن ٤‏ وتحریم موقت بالظھار : وکل 
ذلك لا یصل إلی تحریم موٴبد کالام ؛ فمن زعم بالظھار حر یا موٴہدا أو بالتی 
ثبوت البنوة فقد غیر شرائع اللہ تا ی : وأنی با منکر من القول والزور . وسأن 
آحکام الظھار مستوفاۃ نی سورة ا جادلة إن شاء اللہ تعصالی ء ولحکام الدعی عن 
قریب فی ہذہ السورة . فدلت الأیة علىی مسائل : 
الزوجة لا تکون أماً بقولہ : آٹ ای ٰ 


الڈول : ان ائرجل إذااضمی امرآئہ آمہ آو شیا بآم لائکزن ‏ أأٗ 
سی 00۰ 0اوہ بڑھورز ور رای 


...2-۰ 
انی لایلحق بالابناء فی الأحکام 

اقالت اققالاعی ااھھھلا ہلتودل الأحکام بالائع ا خالاکاق اللہ ات 
ولاہرث عنه المدعی ؛ ولایحرم حلیلته بعد الطلاق والعدة علی ذلك المدعی ؛ ولاعکہ. 
إطلاق الاب والان بطریق الادعاء لایجوز ء وعلى سبیل الشفقة مجوز ولا یستحسن 

ا0 000ر تَا لا مرورالا کرات غززدت الأَزہ: 
فان إطلاقھا کا. بچوز فی النسب بجوز فی غیرہ من الّٛسباب والعلائق الدینیة 
ال رك لوت اؤنتول :الرسل اولسفوات نہ ہرگفاا مان 
زموھاوی آواک اچھتتا بیواھاتحتر اسم ماف آضات 
بالبنوۃ نی ہذہ الایة ادعوهم لاباثہم او ررئڈلانے البخاری ومسام 
والار یئاوہ إت ان عوقو ا فَووولرا ناک تا گا فدعوسررید ین حااتۃ 
عمےة سی نیت7 ادعوھم لاباثہم ےو تپ 
وحرم رسول اللہ صلی الہ علیه وسا دعاء غیر أبیےە بالأب ء فقال : س١س‏ 
ادعی لی غیر آبيە وھو یع آنے غیر أبیےە فابحنة علیه حرام ؛ . وآلبت 
الاغخواة ہین المؤمنین قوله تعا ی : ۱غا المومنون إخوۃ ؛ وقولہ تعسا ی : ) فإخوانکم 
فی الدین ہ وقولە عليه الصلوة والسلام رحدٹاآ: رات إخواننا ء اس حدبث . 

قال الإمام اخصاص : فی الآبٰة إباحة إطلاق اسم الأخوۃ وحظر إطلاق 
اسم الَبوة؛ ٤‏ من غیر جهة النسب . ولذلك قال أصماہنا ی من قال لعبدہ: ہو آخی 
م یعتق إذا قال: مم رد بے الأخوۃ من النسب ء لان ذلك بطلق فی الدین؛ ولو 
قال : ہو ابنی عتقء لن إطلاقہ منوع إلا من جھة الاسب ۔ انھی . 
ٹجوز قوله لغیر ابنە: یا بی شفقة إذا م یکن علىی طریق الادعاء 

وھذا: کله إذا کان دعائہ بالبنوۃ أو الأبوة على طریق ادعاء اب لحاحلیة 

ومتقدانہی وأما إذا کان حض التحنن وإظھار الشفقة فلابأس به ء والاجتناب: 
فو لکات تی جات .. ا ا ا ری ےر سس 


"م0ك 


2 حر نے تھاقس کافَفائت ں٢‏ ۱ 
٦‏ يپه94949٤۹۹9949).ٔ‏ 1ء و إد یقول لکبیر للصفر 

۱ --۔-+ .و 0" .00,1 
٣٦٣‏ رہ مس ۱ 4ر ۰اظا 

ال س : ×7 : وت فیےه النا 
ىر سس س ہس سے 

کاأخری لکن سے عہا الله بالکلرات ای ارہ ۔ ای . 
قال العبد الضعیف : إن الإنتاء إ ی غیر أبيه قد عدہ الفقھاء من الکبائر کا 
رک ازع ان حر ا تی ں اروا جر و 0 ان 
فی الأحادیث الصحیحة : فکیف یقال: إنہ نہی تنزیه ؟ نعم ! اہی مقصور فا 
کان على طریق الماہلیة ٭ن ادعاء البنوة أو الإنتاء إلی أبوة ٠‏ وما م یکن کذاك 
ل09 ھن 79007النحن افالان بدائل بب رھو اہگاالا پا ان ڑا 
توافت لگاڑلھٹااانی ار ۔ جات أعلم ۱ 
۱ النی آوی بامؤمنین من آنفسھم وأزواجہ أمھانہم ؛ 

قال ی الروح : أی أحی وأقرب الیہم من أنفسھم: و اشن ولابة وتصرفاً 
ونف اغم نا فا تعابت الاو والغاام لارافامع را رض نم الا ماف 
'صلاحھم و نجاحھم ٠‏ ۱۱0911۷ نبا اگوی انوہ رح افابظا الا 
فند مجھل بعض المصالح تی علیہا بعض ال نافع : وأطلقت الاُولویة لیفید الکلام 
رایت کان ات و ین لامور جا س کرو اذ 
و ور سی × کالفا االفاوۃ ونڈاڈم ار ہین کلڈین 


ہہ می بن التاس به فی الدنیا والآخرۃ . إقرأوا إن شتم والای 
وك بالموژمنین من آزن 


بے انف تو ہی عرا ا 
وص تی مولا٥٠.‏ وإذا کان صلى اللہ علیہ وس بہذہ اك 
٦ ۲‏ ۱ یریم ۶ 2 : 0 .۰ 
کت حی 0ود ےرس : وحکرە علیہ الصلو٥‏ 


0ے 


ششہم علیہا . 

وسب ول الاڈ > عل ما قیل_ ما روی نے علیتہ الطلوٰة والظلام راد 
غزوۃ تہوك فامر الناس بانەروج ٭ فقال انان مہم : نستأذن آبائنا وأمپاتنا 
فلت - انتہی . وكذلك قاله ان کثیر وأیدہ بمَوله تعالی : فلا وربك لایوژمنون 
حنی ٹُکوك فما شجر بینہم؛ الایة . و عثله قال ان جریر : قال:یقول: أحق بالموٴمئین 
من أنفسہم أن یحکم فیہم با یشاء من حکم فیجوز ذاك علیہم : مم أخرج عن 
بعبدك : ما قضی فیہم من أمر جاز کا أنت کلا قضیت على عبدك جاز ۰ ۔ انتہی . 
قال الإمام 7 ھ۸ ابحصاص ی الاحکام بعد ما روی حدیبثٹ الدِن الاتگوں اتا 
عن جار س٤‏ عبد الله ہسندہ : وقل ین سح َ”“" النی آركغ تن من أنفسھم لٰ 
إنه اأحق بأن تار ما دعا إلیبه من غیرہ ٤‏ ومما تدعوہ إليه أفسہم ؛ وقیل : 
إذ النی صلی اللہ علیه وسام ات بحکم فی الإنسان بما لایحکم بے فی نفہ 
رت ال اتا رت اللا2ا اتال .الا و کی :ااظر تلق 
قدمنا لا بنائی ما عقبنا بے من العنی : ولایبوجب الاقتصار یعناہ عل قضاء الدین 
الذکور فیه : وذلاك جائز ‏ إلی أن قال ‏ ہ وأزواجہ أمھاتہم ؛ قیل : فیه وجھان: 


۔ أآحدھا : آنہن کأمھاتہم نی وجوب الإجلال والتعظم . 


الٹانی : تحریم نکاقتوق, رایئئ: الراد اَم كأمھاتہم ف کلاشیٴ : لانے 
لو کان کذلك ا جاز لُٗحد من الناس أن یتر:وج بناتہن لأنہن یکن آخوات 
موسر چان ےی کرو کسئئرھس لات موا کن آوفات ی ات 
معناہ آنے الگ مم و الاشفاق علیہم ے ورکڑاکن مصاسحهم كَا اتال مم اک > : 


گی نہ 


دلقد جاءکم رسول من أنفسکم عزیز عليه من عنتم حریص علیکم باللؤمنین رہوں_ 
رحم ؛ ۔انھی 

وقال ئی الروح : ای منزلات منرالة الآمھات فی تحرم ا للکاج وا تحڑا 
التعظم و انا فما عدا ذاك من النظر إلیہن وا حلوۃ بن واِرغن و نحو ذاكۓٰ س 
کالأجنبیات ۔ وفرع ٠‏ مذا القسطلانی نی ا لواہب آنہ لایقال لبنائن امر 
الومنین نی ال٘صح ۔ انتہی . وذلك کله واضح جلی موژید بنصوص ً 
وإجاع الم . 


فتلخص من الایة أحکام : 
نبینا صلی اللہ عليه وسلم أحق بنا من أنفسنا وآبائنا وأمھاتنا فی النعظم والطاعۃ 
الأڈول : أن سیدنا ومولانا رسولنا صلى اللہ علیه وسام آحق بنا من أنفسنا 


طاعة نفسہ ولا آبائہ وأمھاتہ نی معصیة . 


مجب على الوٴمنین احترام آزواج النبی صلى اللہ علیہ وسلم کالأأمھات وغرم 
خلاف ذلك 

سم الله عليہ وسلم بجب علینا احتر امھن واستعظامہن 
کالأمھات: ففن آئی بشی' لایناسب ساحة حرمتہنء آأو با یوذیہن فقد عق أقح 
سو سی سر ہت وی سرت 
الشیعی من المفوات من نی الأموة عن عائشة رضی اللہ تصالی عنہا ؛ 
ان النی صلى اللہ علیسه وسلم فوض إلی علی کرم اللہ وجھه أن ییتی سم 
ن'آزواجب؛ رَلَلااان نا سورس وفائہ رگالتاس سرت ردوت 7ت 
طلق عائشة رضی اللہ عنہا یوم اب لملء فخرجت عن الأأزواج ول یبق ھا حہان ' 
فھذا ات - عامله اللہ تسا ىی بعدله ۔ قد آئی من السففاہة والوقاحة والمسارۃ لی 


-۴58>, نے 


ہر سس ا ا اکا 
ورکاکة ألفاظه تنادی علی کذبہ بأعلٰ صوت؛ لگ مسمسعہ-۔ 
لء أدنی عقلء فان ام تما من اق وگنام بہار خاالتاق میشام' 
١‏ بجل لاحد أن یترزوج باحدی نساشہ عله الصلوۃ والسلام 

اثالث : آن لایحل لآحد ان یتزوج بإحدی نساء الای صلى اللہ عليہ و 
بعد وفانه : وہو مصرح فی آیےة آخری کقالاافا78: دازاللااآن ٹگگڑا آزرای 
من بعدہ أبدأً؛ وھذا ٘بضاً مما أجمعت علیہ الأمة . نعم! اختلف القول فی من 
سو رت چو مسس ات ؟ قال فی الروح : 
اہ حادم او ان زان عل اجار وس له ضلن اللہ علیه وسام 
من طلقھا ومن لم بطلقھا . وروی ذلك ان امو قواجت کی گت 
وھو الذی نص عليے اللإمام الشافعی و صصححہ ق الرزوض1: وقل : لاشت بثبت الحکم 
من فارقھا عليه الصلوة والسلام فی الحیاة کا لمستعیذة: والتی رأی 0 بیاضا . 
ومحح إمام ا حرمین والرافعی فی الصغیر تحری ال مدخول بہا فقط 080106 
الأشعث بن قیس نکح ا مستعیذة فی زھن عمر رضی اللہ عنہ فھم عمر پرجمہ : فآخبرہ 
انا م تکن مدخولا بہا فکف ؛ - اہی بلفظہ . 
ہل بجوز أن یقال لہ علیہ السلام أنسە أبو الموٴعنین ؟ قولان 

لگا نال ان کر : وھل یقال لہ صلی اللہ علیه وسلم : أبو الٴمنین 
فیلخل النساء نی جمع المذ کر السام تغیباً ؟ فيه قولان : مچپین عالففارمی النه 
سس قالت : لایقال ذلك ؛ وہذا أصح القولین نی مذھب الشافعی رحمة 


اللہ ۔ انتہی . 


ے ات 


مسبیوسسمدسسسسمسسبہرے 
إطلاق أولی الأرحام ی القرآن لیس على اصطلاح الفقھاء 

المراد ہأولی الاٗرحام ذوو القربی مطلقاً سواء کانوا من ذوی الفروف إ 
فیدخل من لاتسمیة لہ ولاتعصیب ؛ وہم ہم . وھذہ الایة وكذك آبۂ آیر 
الانفال ہہذہ الألفاظ تقریاً ناخة لاآبة أآخری قبلھا فی الأنفال ٤‏ وھی قولە نعای . 
١‏ ان الذین آمنوا وھاجروا وجاھدوا بأمواٰم وآنفسھم فی سبیل اللہ والذین آررا 
ونصروا أولئك بعضهم أولیاء بعض : فإن آیٰة ہ الذین آمنوا ا2س وت 
ا لمھاجرن والانصار بے بینہم ەن دون النسب: على ما هو المروی عن ان عباس رضی 
الله عنہ والحسن وتجاھد والسدی : وقتادۃ ٤‏ فانہم قالو ۱ : نات رسول اللہ صل اللہ 
علیہ وسل :بین الھاجرین والانضان رفی) اللہ عنہم: فکان:ا لھاجزای برلہ آغرں 
الانصاری إذا نکی له بالمدینة ول مھاجری ولا 7 توارٹث لینه وین ره 
مس سے سے ٤‏ م توارثوا بالشب 


وآخرج الطیالسی والطبر انی ڈونا حور سی ...۵ اللہ عنمما ئی 
ہ وأولو الأرحام بعضھم أوی ببعض ؛ الارۃ قال : ہ آخی رسول سنہ 
سی جو من بعفظزراصی پر زع ھناة سسجمہ 
ذلاث وتوارثوا بالنسب ‏ . وآخرج اہن مردویہ عنہ رضی اللہ عنہا قال و ترار 
ت. ما ہر المدینة بالمغجرۃ 


۰) مم غ ذلك بہذہ الایة ہ ( روح بلفظ٭‎ ٤ 


: وھنہ 51س ارت ٦‏ تتۂ_س 
ا و ا 
سم ا ہیں امضواومی یہ ھی ۔ ندات الا 


ے 


م- ۷۰ ۔ 


عل سخ التوریٹ باللإ مان وا مجرة واقتصارہ ان النسيی کا ہو مفصل :7 
را الفتا 


ر وإذ احذنا من الذبیین میٹاقھم ومنك لەن ‏ وح وبراہم ومومی وعیسی ن مرم ۸ 
و الات سال : 
میٹاق الأنبیاء 
الال 7< ناذا کان ضا اق ت اق افقاانی اااروے عن ان جریران 
أی حات معن قتادة : و آزتہ سبحانہ أخذ من النییین عھدھم بتصدیق بعضھم 
بعضاً ٠‏ واتباع بعضہم بعضاً : وی روایبة آخری عدےه و أنه أخذ اللہ تعال 
میٹاقھم بتصدیق بعضھم بعضاً والاعلان 0 ا ری ا اللہ ٠‏ وإعلان رسول 
الله صلى اللہ عليه وسام ان لانی بعدہ ؛ . وکان ذلاك العھد ۔ علی ما ذ کرہ الزجاج 
وغیرہ ‏ وقت استخراج البشر من صلب آدم کالڈر ( روح ا لعانی بتقدیم وتأخیر م 


مخصیص ا ٣حمسة‏ من الرسل لبیان مزیتہم 
الثانیة : وجه تخصیص الذ کر بان لحمسة ٭ن الأنبیاء علیہم السلام بعد ذکرهم 
بین لا2یذان بمزیتہم وفضلھم و کونہم من مشاہیر رباب الشرائعم ء واشتہر أنہم 
أولو العزم من الرسل صلوات اللہ تعا ی وسلامہ علیہم أجمعین ۔ انتہی . وکذلك 
ان اڑا 
ثقدیدہ علیہ السلام فی الذ کر لکونہ أوشم فی ا حلق وإن کان آخرھم بعتاً 
الثالشة : وجہ تقدیم نبینا صلی اللہ عليه وسل فی الذکر ہھنامع کونھ 
آ الآنبیاء 7 تقدیم اوخ علیےه السلام ف ھذا المیٹاق ا مذ کور فی آیة 
۳۲ : ۰ گآ ان ےه“ : ۱ 
اتقدیم نبینا صلى اللہ عليه وس مع نہ آخحرہم بعشۃ للإیذان بءزید خطرہ ابخلیل ٤‏ 


س۸۸ - 


ہے یں ایک متس +م یو 
عن الحسن عن آبئی هریرة رضی اللہ عنه عن النی صلی 0ت رسرووزہ 
رت آرل:الاتانت وو 2رس اظات اون لو 0 


بروایات عدیدۃ . 
( وإذ زاغت الٗبصار وبلغت القلوب ا حناجر وتظنوت باللہ الظ:رنا م 


و زاغت ؛ أی مالت عن سننہا: وانحرفت عن مستوی نظرھا حیرة ودھڈ,ۂ 
وقال الفراء : بی وس ری وو سر 
٭ بلغت القلوب ا ناجر ؛ أی خافت خوفاً شدیداً وفزعت فزعاً شدیداً : لا ا 
تحرکت عن موضعھا وتوجھت الپ ال حناجر لتخرج ؛ كکذاك فسرہ عکرمۂة . 
وقیل : القلبء عند القضب بندفع وعند ا حوف بیحتمع فیلتصق بالحنجرۃ 
بفغضی لی أُن بسد خرج اللفس ء فلابقدر ا مرا أن بتنفس ویموت خوفا, وقیل : 
إن الرلئة تتفخ من سُده الفزع والنقنت والۂم الات ۰ و إذا 71 بت 
وارتفع الفق ب ران رآ تار . والحاصل : آن الکلام سم الےققة 


إلیه ذھب قتادہ ٠‏ کا أخرجه عنه عبدالرزاق وغبرہ ۔۔ 3ئ الف ممصلا ۔ 


وہ الظنون ) اخنتلمۃة اہول کاو ا سے الفتح والنصرة سب 
70 ,0 سے الرعستتان تہ دو ارات ان ا 
أُخرج اھتزر وا یف حاتم عن الحسن آنہ قال نی الإآرة : ظنون مختلفة ظن 
اظافقوت ات سیپس روسھیں وأضارے ہناظافت اشن للوزمنون اذ 
ما وعد اللہ ورسولہ حق ۔ وأنہ سیظھر علىی الدبن کلے . وقد تار أن الخطاب 
نین ظاہر؟ وباطكا ٠‏ واختلاف ظتونہم ہسبب آئہم یظنون تارةآن لہ مبداة 


. ) ×ھهکذا بالاصل. ولعل الصحیح : ان آئی حاتم . (موالف‎ ٣!" 


۔ وا 

_ینصرہم عل الکفار ءن غیر أن یکون غم استیلام علیہم آولا ء وتارۃ آنہ 
ع پ٭ھ الکفار بحیٹ علیہم فیستولون علی المدینة مم ینصرھم علہم 
بیده ؛ وآخری آئه سبحانهہ سینصر الکفار علیہم فیستلون علی المدینة ٹم ینصرهم 
رت کروی ا سبد الس انان رت ضائرن سورد وت 
أو بسبب آن بعضھم یغان ھذا ٤‏ وبعضھم یفان ذاك: وبعضھم یظن ذلك . ویلتزم 
أن الظن الذی لایلیق بحال ا مومن کان من خواطر النفس الّی أوجبہا الحوف الطبعی 
و بەکن اابشر دفعھا ومثٹلھا عفو ( روح ماخصا) . 

فدلت الایة ۔ علىی التفسیر الأخیر۔ أن الوساوس وا حواطر الی لانکون 
. بقدرة العبد واختیارہ ولا یقدر علی دفتھا لا تشافی الإیمان ولا کاله . کنا 
آنادہ شیخنا شرف الشایخ فی مسائل السلوك . 


۱ لقد کان لکم فی رسول اللہ أسوة حسنة لمن کان برجوا اللہ والیوم الآخر 
وکا اللہ کدرآ ؛ 

ہل بجب اتباع افعال النی علیے السلام کا یجب اتباع أقواله ؟ 

قال الإمام آبو بکر اہحلصاص نی الأحکام : من الِاس من بحتج بە ق 
وجوب أفعال النی صلی اللہ علیه وسلم ولزوم التاسی به فیا ء وغالفوا هلھ < 
الفرقة بحتجون بے أبضآ فی ننی إیجاب افعالہ . أما الأولون فذھبوا إل أن التاسی 
به ہو الاقتداء بہە : وذلك موم فی القول والفعل جمیعاً ء فلا قال تال ی : ہ من : 
کان یرجو اللہ والیوم الآخر ہ دل علی أنه واجب,؛ إذ جعله شرطاً للإیمان کقوله 
تعا لی : ہ واتقوا اللہ إن کنتم موٴمنین ٭ ونحوہ من الّلفاظ القرونة إل الآیمان 
فیدل علی الوجوب . 

واحنج الآخرون بأن قوله وولعد ان لكم ق رسول ا آسوۃ ختَةہ 
یقتضی .ظاہرہ الندب خوت الایجاب ؟ لقوله تعا لی :ہ لکم ٭ مثل قول القائل : 


و 0ی 
ہے میس پیج تک 
فعلنه وترکه : وانما کان یدل على الإیجاب لوقال: عليکم التاسی بالنی صل رز 
1 غ 24 
- روا ۰٦‏ 


قال أبو بکر : والصحیح آنه 90 خرب سا و 
وو ۰ ں 
الندب أظہھر منہا على الإیجاب ؛ ما هٔ روا ومع اك ورد )١(‏ بصیفة الأمر ا رز 
علی الوجوب فی أفعاله صل اللہ علب وسام ؛ لان التاسی به ہو أن نقیل ‏ 
بقل ری فان 22 ول ارت فائز الکن ذاقائت ہہ جار 
آنه إذا فعله على الندب : وفعلناہ علی الوجوب کنا غبر متأسین ہہ ؟ وإڈا ئل 
'صلى اللہ علینه وسلم فعلا لم بجز لنا أن نفعله علی اعتقاد الوجوب فیہ : خی : 
نے فعله علی ذاك . فإذا علمناہ أنه فعله علی الوچجوب لزمنا فعله علی ذاك الوجہ؛ 
لا من جهة ھذہ الایة ء إذ لیس فیا دلالة علی الوجوب لکن من جہة ما أمرنا اللہ 
کوسست ور سشدہعرز ْ 
قلت : ولا یناف ما قاله ابلصاص الاثار الواردة عن الصحابة رغی اه 
عنہم فی الأسوۃ بالنی صل اللہ علیمه وسل: فإنہا یشمل الندب والوجوب : ولادلالة 
فیہا آنہم قالو ھا بالإبجاب؛ وذاك کا فی الروح: قال : أخرج ابن ماجہ واان آئی 
جاواعن فقو ون عام تال ناوو ان غ6 اللہ عنہما : رأبنك 
فی السفر لا تصلى قبل الصلاۃ: ولا بعدھا؟ فقال: یا ابن أخی . صحبت رسول ا 
صلى اللہ علیه وسلم کِذا و کذا فا آرہ یصلىی قبل الضّلوٰة ولا بمدھاء ویئول اڈ. 
' تسا ی : ٦‏ لقد کان لکم فی رسول الام تب ہے 
املصنف عن قتادة قال نز ہم عمر بن ا لحطاب ر فیا ھتان تب-ح 90 
نفالالااخل : آلیس قدارات رسول اللہ صلی اللہ غلی وسل پلیسھا : تال : 


8,0 : آم یقل اللہ تعالیل: ہ لقد کان لکم نی رسول اللہ أسوۃ حہاة ١‏ 
سس سے سے ٣وب‏ ا سض ےہ 
56ء ”ود لٹ . 


عرنااکرے 

لاف ۶ر ھت اللہ تعا لی عنه ۱ . وآخرج الشیخان والنسائی وابن ماج و 
غبرہم جو ہو تی رج ل امسشرظاظواوت أیقع 
عل امرأنه قبل ان یطوف ویسعی بین الصفا وا مروۃ ؟ فقال : قدم رسول اللہ 
_۔٠‏ الکو ات ول ظلگاااشام رر کیو وی سن 
راو 000ا فا0ا لوب سے اللہ آسوۃ حسنة؛ . وأخرج الشیخان 
وغیرها عن ابن عباس رضی اللہ عنمما قال : ِذا حرم الرجل امرأنہ فھو بمین 
پکفرھا ؛ وقال : و لقد کان لکم فی رسول اللہ أسوۃ حسلنۃة ؛ إلی غیر ذلك من 
اأخبار ۔ اتی کلام 

قلت : فلیس تی شی منہا دلالة علی وجوب أفعال النی صلى اللہ عليہ وسلم 
ولٹاسی بہا من دون أن تعلم أنە فعل وجوباً أولا . فا علمنا فیه فعله عليه الصلوۃ 
والسلام وجوباً عملنا بہ وجوبا من ہذہ ا حھة ککفارة الیمین فی تحریم المرأۃء 
وما علمنا أنە فعله بدہا وا خباباً کنا فیه علیہ الخیرة : کترك السنن فی السفر قبل 
الصلوۃ وبعدھا . واللہ سبحانہ وتعالی اعم ۔ 

×یا ابہا النبی قل لازواجك إن کنتن تردن الیوۃ الدنیا وزیتہا فتعالن 

أمتعکن وأسرحکن سراحاً جمیلا؛ 

قوله: و الحیوۃ الدنیا ء أی السعة والتنعم نوز یکا ؛٤‏ أی زخرفھا: ُھو ‏ 
حصیص بعد تعمم ہ أمتعکن ؛ أی أعطکن متعة الطلاق ہ أسرحکن ؛ أی أطلفکن 
ٹلسراح والتصریىح نی الأصل مطلق الإرسال : ٹم کنی به عن الطلاق ہ سراحاً . 
جمیلا گَ جمع البیان تفسیر السراح ابحمیل بالطلاق اطلدا می عن ا حخصومة و 
1ھ و ٰ 

ضسووکلر ااعسای ہت ارت حا روا لاہ ں جا 
الشنیر اوس اسکسسوفقالہ نار ادتالااواح الذکورات ‏ ی 5790ا ؛ 


ف‌ 


زس 


الفاؤتة فی حکم النخییر ؛ وا حاسة فی حکم جھسرنمدامہ ری 
النفریق بین العاجز عن النفقة وامرأته . 
ان زول الأیة ٴ 

أما الأول : فقال ان جریر : إن مد الاہۂ لت علی رسول ا ی 
اللہ علیبه وسل من اجل ان عائفۂ ونی اللہ تسالى عنہا سالت رسول الہ مل ا 
عله وسلم شیٹ من عرض الدنیا ء |ما زیادة فی اللفقة ء أو غیر اك ؛ ناءزل 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام نسالہ شھرأ فیا ذکر ؛ ئم أمرہ اللہ أن رم 
بین الصبر عليه والرضاء بما قسم هن والعمل بطاعة اللہ ء وبین أن منمپن ر 
یفارقھن إن لم پرضین بالذی یقسم هن . وقیل : .کان بب ذاك غیرۃ کاٹ 
عائشة رضی اللہ تعسالی عنہا غارٹہا ۔ انتہی . مم سرد الروایات بأمائہدھا عل 
کلا الو لین . 

وف البحر: آنے لا ئصر اللہ تسا ی نایه صلى الہ علیه وسلم وردث 
الأحزاب ء وفتح علیه النضیر وقریظة ان آزواجه علیه الصلوۃ واللام أك 
اختص بنفائس الیہود وذخائرھم ء فقعدن حوله وقلن ؛ یا رسول اللہ : بنات کمر 
وقیصر ف ہا لی والحلل والإماء وا حول ہ ونحن علىی ما تراہ من الفاقة والضبل: 
و آان قلبے الشریف علیيه الصلوة والسلام بمطالبتہن لە بتوسعة امال وأن یعاہہن 
ما تعامل به ا ملوك وأبناء الدنیا أزواچھم ء فأمرہ اللہ تعسالی بأن پتلو علہن ا 
نزل فی آمرھین وما أحتن موقع ھذہ الآبات عللى :عذا بعد انتہاء:قصة الأحزا 
وبنی قریظةء تما لایخنی ( کذا فی الروح ) ۔ 

الخ ان الزن 'الاناتیں 'ى سر رتا غیة آفوال ٥‏ 
قال :والصحیح ما فی صحیح مسلم عن جار بن عبد اللہ رغی اللہ عنه قال “7١:‏ 
آبو بکر رضی اللہ عنہ یستاذن علی رسول اللہ صلى اللہ عليہ وس فوجد ال 
جلوسآ عند باہە م یأذن لأحد منہم × ات" افالا ت کر نت اللہ عنه ٭ 


ہوک قکارے 


رم اقل گج فاستاذن فاذن له طول برچطاتی رتو 
وحولہ نساءہ واجا ساکتا ء قال : فقال ؛ لأقوان شینا یضنعك النی 7 
زن علبه وسلم ۔قال.+ آرآبت:درسرخ اللہ بنت خارجة سالننی الفقة فقعمت 
, نرجات عنقھاء فضحك رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم فقال : ہن حولی 
سی ری پہہألفنی اللفمتة ؛ فقام أبوبکر إل عائشة بیحأ عنقھا ؛ وقام عمر 
خخنصة بج عنقھا ء کلاہا پقول : تسألن رسول اللہ صلی اللہ عليے و 
لیس عندہ! ٹم اعقراحن شہرآ, مم أنزلت علیه آیة التخییر ہ یا أیہا الئی قل 
إازواجك إن کنتن تردن ال حیاۃ الدنیا وزینتہا فتعالین أمتعکن وأسرحکن 
سراحاً جمپلا ۰ , 

رما : )٢سن‏ نانافائزر10اؤاررب ای و الا 
علبہ ؛ فحلف أن لایدخل علیہن شھرا . مم ساق حدیثاً طوبلا عن ان عباس 
رضی اللہ علی| حاصلہ ما قال فی آخر الحدیث : وأنزل اللہ آیة التخییر وکان 
اسم لابدخل علیہن شہرا : یعنی من أجل ذلك الحدیث یعنی قصة شرب العسل 
ذ بیت زینب علی ما یأئی بیانه یق سورة التحریم . ھذا نص البخاری ومسلم وھو 
الصحیح الذی یعول عليه ولایلتفت إلی سواہ , ( نم قال: ) ھذا ا حدیث بطولہ 
اڈی اشتمل علیه کتاب الصحیح یجمع لك جملة الأقوال . فإن فیه أن رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم غضب علىی آزواجه من أُجل سال من لە ما لایقدر عليه 
حدیث جاہر ولقول عمر لحغصة: لانسأ یل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم شیثاً وسلینی 
اڈااؤل رسس ووافونواہئرت لئ الات رج ناانوفلان 
الما نی ھذا الحمدیث ثصاً . وفیہ الاشارة ما فھا یما جاء فی حدیث جاہر رفی 
لہ عنہ من عدم قدرۃ: رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم على النفقة حتّی جمعن حوله؛ 
' ظھر لعمر من ضیق حال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسام ۔ انتبی کلامہ . 
کیل النخیہر الد کور فی الابة 7 

الُلة الٹانیة نی کیفیة التخیبر للنساء ف الابّٰة کیف کان : قال 


و یی 


اسااقات ف الأحکام × إن العلاء اختلفوا فی کیفیة تحییر النبی صىل اللہ علے 
7.۰ لازواجہ تی ٗی سس یس سیت اج رارون 
بإذن اللہ تعالى فی البقاء على الزوجیة أو الطلاق فاخترن القاء ہیں 
مہم عائشة رضی اللہ عنہا ومجاھد وعکكرەة والشعی وان شھاب ور بیعة . ور 

من قال : إِنه کان التخییر بین الدنیا فیفارقھن وبین الآخرة فیمسکن : وم یر 
نی الطلاق . ذکرہ الحسن وقتادة ومن الصحابة علی رضی اللہ عله ۔ اتی , 


رکاگ ذکر الخلاف ال حصاص فقال : وقال آخحرون : بل کان تر 
الطلاق علی شریطة أنہن إذا اخترن الدنیا کن ختارات الطلاق ء لأن تعال 
قال : ہ إن کنتن تردن ا حیوۃ الدنیا وزیتہا فتعالین أمتعکن وأسرحکن سراحاً 
جمیلا ؛ فجعل اختیارھن للدنیا اختیاراً للطلاق . ویستدلون عليه أیضاً با روی 
مسروق 'عن عائشة رضی اللہ عنہا أنہا سثلت عن الرجل یخبر امرأنہ فقالت: 
قد خیرنا رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم أفکان طلاقاً ؟ وی بعض الروایات: 
فاخترناہ قلم یعدہ طلاقاً . 


قالوا : وم یثبت أن النی صلى اللہ علیىه وسلم خیرھن إلا الحیار الأمور بە 
فی الایة : ویدل عایي ما قامناہ من ايك آغررہےن۔عاقظازمی انتا 
را ارت قافنا ربول اڈائالن اڈائزل ‏ ناد اکر نأ اڑا 
فلا عليیك أن لاتعجلی فیہ حتی تستأمری فیہ أبويیك . قالت: قد علم اللہ أن أبری 
م یکونا یأمراننی بفراقہ م تلا علیپا الأيىة قالت : نی آرید اللہ ورسولہ والدار 
الآخرة .٠‏ فقالوا: هذا اظبر أیضا قد رتزیٰ الدلالة من وجوہ على آأن خبرهن 
بین الدنیا والآخرۃے وبین اختیارہن الطلاق آو ابقاء علی النکاح : لن تال 
9 : لا عليك أن لانتمجل تی فی آبوپں ٤‏ ومعلوم أن الاستیار لاقع 
ف اختیار الدنیا علی الآرء ؛ فثبت أن الاستیار إنماٴأریعد بە فی الفرقة والطلا 


0۰99-0 
اق رو وص خزجای. رو٠‏ ڈد 


ے ٣۳۔‏ 


نہذہ الروجوہ کلھا تدل علی أن الاِة قد اقتضت التخییر ہی الطلاق والےۓعاء 
علىی النکاح ۰ 


واحتج من قال :لم یکن تخییر طلاق ابقولہ تعسا لی : ہ إن کنتن تردن ۳ 
ارنیا وزینتہا فتعالین أمتعکن وأسرحکن سراحاً جمیلا ؛ فا أمرالہ نیہ صلی 
بن عليه وسلم أن یطلقھن إذا اخترن الدنیا وم یوجب ذلك وقوع طلاق 
سن کا رینول ‏ اقاال لامزات :إن اعت کذاقفافقك وویوت“ 
ہسشت پوس مت قال أبو بکر : قد اقتضت البة لاعالة 

ات رت بین النی صلى اللہ عليه وسلم ء ٠‏ لأن قوله: ہ وإن کنتن تردن 
اللہ و رسولە والدار الآخرة ؛ قد دل على إغمار اختیارھن فراق النی صل اللہ علیه 
وسلم فی قولە : : ٭ إن کنٹن تردن ا حیوۃ الدنیا وزیتہا ہ اذ کان النسق الاآخحر من 
من الاختیار هو اختیار النی صلى اللہ علیبه وسام ء فثبت أن الاختیار الآخر انا 
ہو اختیار فراقه ہ - انتہی . وقال شیخنا أشرف ا مشایخ قدس سرہ ی البیان ٭ 
إن الایة حتمل الدلالے لکلا وجھین . 
تسمیة الأزواج ال مذکورات ی آیة التخیر 

السئلة الثالٰة : فی الراد بالڈزواج ا مذ کور ی قولہ تعالل: ہ قل لأأزواجك * 
کم کن ؟ ومن کن ؟ فنی خبر رواہ ابن جریر واہن آئی حاتم عن قتادة وا لحسن: 
ا اه ما نزلت آبة التخیبر کان تحته عليه الصلوۃ والسلام تسسع نسسوة 
۔دخمس من قربش : عالشة ؛ وحفصة؛: وأم حبیبتے بنت آبی سفیان ء 
وِسودة بنت زمعة ء وآم سلعة بنت آبی أىية ۔ وکان محتہ صفیة بنت جی 
ا یبر تے ؛ ومیمونة بنت ال لحارث الالية ء وزینب بنت جحش الأسدیة ۰ 
رز ہتارت فلات ہی ۳۲ لق تازوسولہ -ظظاسرحوبرغر 1ال 

وجل ورسوله علے الصلوۃة والسلام والدار الآخحرةۃ شکرھن اللہ عز وجل 
أنہ على ذلكۓ إذ قال سبحانے : و لایحل لك النساء من بعد ولا أن تبدل بہن من 


۹ئ 


ء فقصہہ الله سبحانه وتعا ی علیہن ؛ وھن الئے ١ہ‏ 

آزواج ولو سی سو پت للہء : ج علیہن تس للا 
اخترن اللہ عز وجل ؛ ورسول اللہ صل اللہ علیه وسلم .٠۰‏ وج این سمداعن 
عمرو بن سعید عن آبیە عن جدہ ہ اُنه موس ٌ ما 
جمیعاً اللہ ورسولە عليه الصلوۃ سے ممیت ۱ 7 فومھا فکانن 
بعد تقول : آُنا آ72 یْ کات تلقط البعر و تبیعه وی بعض الروایات پا 
کانت ذاہبة العقل حتی مانت ہ کذا فی الروح . 

وف الأحکام لاہن العری : إن ا مھا عمرة بنت یزید الکلابیسة ء اختارت 
الفراق فذھبت فابتلاھا اللہ تعسالی بالحنون ؛ ویقال : إن آباہا ترکھا ترعی غنا 
لە فصارت ی طلب إحداہن فلم یعلم ما کان من أمرھا إلی البوم . وقیل : إنا 
کددّة وقیسل : لم یخیرھا وإغا استعاذت منه فردھا . وقال : لقد استعذدت 
بمعاذ . ہذا متہی قوھم . وحن نینە بیانا شافیاً وھو أنە کان للنی صلى اللہ علیہ 
وسلم آزواج کثیرۃ بیناہا فی شرح الصحیحین . وا حاضر الآن أنه کان لە سبع 
عشر زوجة عقد علىی خمس ونی بای عشرة ومات عن تسع ء وذلك ممذ کور نی 
کات النبی صلی اللہ عليه وسلمء ابر منہن آربع لال سرد تکاس رضی 
الله عنہا ٠‏ والثائیة : عائشة رضی الله عنہا۔ والقاللة: حقصة رفی:الشاعا : والزاعة: 
ام سلمة رضی اللہ تعالىی عنہا , وذ کر جاعة من المفسرین أن انخیرات من آزواج 
آآی مرزوراھ میمرت 2ع اکر قتلق ا رج روتارم رہ تاس 
سك النی صلی اللہ عليه وسلم النفقة ونزل لأجلھن آرة السوہ وھذا کلە خطاأً عظم 
فان فی الصحیح کا قدمنا أن عمر قال ف ا حدیث الحقدم: فدخلت عل عائلۂ رفی 
بد قبل ان ینزل الحجاب ف ولمة زینت. وکذا مھا زوج أم حببة من النی 
عافواومْم النجاشی بابھن: وہو اصدق عنہ فارامنلى بہا إلیہ من:الئق۔ وذاك 
607 ام الکلابیة اللذ کورۃ فلم یبن بہا: رسول اللہ صلى اللہ عليه وس 
یڑ " طقف لت تر تی مور .ون 


عب ری ناوت ےر سے ۱ ۱ 
بل 0> مزال رکا تہ رین اگ : 


ات ۔ 
اما کانت بدویة فاختارت نفسھا لحم یصح وقول ربیعة : إنہا کانت البتة لم یلبت 
قال العبد الضعیف : وإذا صح فی ثأن نزول الایة حدیث مر رضی الله 
عنہ اللروی عند مس۔لم 3 وفیے أن واقعة التخییر کان قبل لن ا حجاب وکان۔ 
بزول الحجاب فی کاح زینب رضی اللہ تعسا لی عنہا بالاتفاق وھو سنة ثلاث 
أر خمس کا صرح بے الحافظ ى الإاصابة : حیث قال : ہ تزوجھا النی صلی 
للہ عليه وسلم سنة ثلاث ۔ وقیل : سنة مخحمس . ونزلت بسبہا آبة الحجاب ٭ 
انتھی . فعلم أُن واقعة التخیبر گاقاقی تب لاک آر سی گا 


مم نظرنا نی تاریخ أُنکحتہ علیه الصلوة والسلام بالنساء التسع اللائی توفی, 
علیە السلام عنہن ٤‏ فلم یلب حسم سی شف 
کشوراوکنز ابن العربی ۔ أعنی عائشة وحفصة وسودة وأم سلمة رضی اللہ 
تعالی عنہن ۔ فإن الدمس الباقق منہن تشرفن بتزویجه عليه الصلوۃ والسلام بعد 
واقعة التخییر ‏ أما زینب بنت جحش رضی اللہ عنہا فقد کان نکاحھا سنة 
0 رید ال الات رارکت امقاظہ رفراافموؤاگاداظڈالت : 
کا قال ان العربی . وأما نکاح صفیة بنت حی رضی اللہ عنہا فقد تزوجھا ,صلی 
الہ علبه وسل ۔ على ما ذکرہ الحافظ ابن عبد البر فی الاستیعاب ۔ سنة سبع 
87 و > یر ہد سے 
رسول الہ صلى اللہ عليه وسلم ەن خیبر توجہ إلی مکة معتمراً سنة سبع ؛ وقدم 
جعفر رضی اللہ عنه من آرض ال حبشة تخطب عليه میمونة . پانکجھا النی صل الله 

علیبه وسلم وھو حرم ء فا رجع بنی بہا بسرف . کذا نی الاستیعاب لاہن عبد البر۔ 
وأ جویریة رضی اللہ عنہا فی الإصابة لان حجر : آنە صل اللہ عليه وسلام 
ا ےس ےکسا 0 


۔ ۸ ۔ 


نعل و اس روغوری اوورت ات لام انمت 
کیٹ بصح آنه علبه السلام خیرہن عند نزول ھذہ الاب ؟ واللہ سبحان 
وتعالل اعل . 
احکام التخیبر للنساء 

السئلة الرابعة یق حکم التخییر : فقال اللإمام أبو بکر ابحغصاص رحمە اللہ : 
إنه آقدہااعتل: السلف ق من غیر امرآأده ء افقال على رغی اللہ عنہ : إِن 
اتازت زوجھا: فو اكلة رجیة وإن اغتازت انفتھا فواحدة بائتة ا وذاك‌اق 
روزاتةءَذاذان ھن ءہوووی آبو جعفر عنعل کرم الله وجهه أُنہا إذا اختارت 
زوجھا فلاشی؛ ء وإن اختارت نفسھا فواحدة بائنة . وقال عمر وعبد اللہ رغی اللہ 
'عنم| فی ا لحیار وأمرك بیدك : إن اختارت نفسہا فواحدة رجعیة . 

واختلف فقھاء الأمصار نی ذاك أضاً ء فقال أبو حنیفة وأہبو یوسف وزفر 
و محمد رحمھم اللہ : إن اختارت زوجھا فلاشثی' : وإن اختارت نفسہھا فواحدة 
ہائنة إذا راد الزوج الطلاق ؛ ولایکون ثلاثاً ون نوی . وقالوا فی أمرك بیدك 
مثل ذاك : إلا أُن ینوی ثلائاً فیکون ثلائثاً . وقال ابن آنی لیل والٹوری والاوزاعی 
نی ا حیار: إن اختارت زوجھا فلا شی' : وإن اختارت نف-پا فواحدة بماك ہہا 
الرجعة . وقال مالك نی الحیار : إنه ثلاث إذا اختارت نفسھا ء وإن طلقت ہا 
۷ و 000 قائوی راغلی را تر“ ےت 
بطلاق إلا أن ید الروج ٤‏ ولو راد طلاتھا وقالت : قد اخترت سی : فإن 
آرادت طلافاً فھو:طلاق ؛ وإن لم تردہ فلیس بطلاق . 


0 قال أبو بکر : التخیبر فی تفہ لیس بطلاق صریح ولا کنایة ولذلك 
قال آسحابنا : نہ لاکن 0ڈ10آ ون اأُرادھن ویدل علیےه ان النبی صلى الله عليه 
ر7 0ال غرہ بز یکن ‌نفاظاتاء رنوافنازارکنتن تن رن 


اغبزرہ :۔. فلادلالة ۂ : کول 
ہہ 2 رفا فازای مس عاکی کور وآ کو 


04ن 
و نت ذانزیے لأَاالئة امن موجب القلاق ؛ فالللاق مدارل عبف رفظ 
إنا جعلوا ا حیار طلاقاً إذا اختارت نفسھا بالطلاق؛ بالاتفاق؛ وبأنہ معلوم أن تخیبر 
النی صلى اللہ علیسه وسلم نسائ ما کان بین الفراق والبقاء علی النکاح أُنہن لو اخترن 
أننسھن لوقعت الفرقة : لولا ذلاك م یکن للتخیبر معنی ؛ وتشیمآ له أیضا ہسار 
انمیارات ال تحدث ف النکاح ء کخیار امرأۃ العنین وا جبوب ء فیقع بە الطلاق 
إذا اختارت الفرقة ومن اُجل ذاك لم یجعلوہ ثلاا ء لن الحیارات الحادثة نی 
اللاصول لاتقع بہا ثلاث ۔ انتہی کلام الہحنصاص .' ْ 

قال العبد الضعیف ولایختلج فی صدرك أن فقھائٹا رحمھم اللہ قد عدوا 
لفظة و اختاری ؛ وہ آمرك بیدك ؛ فی کنایات الطلاق؛ فکیف یصح قول اەِصاص 
التخییر لیس بطلاق لاصریح ولاکنایة ؟ فإن ہاتین الکلمتین عندھم لیستا بکنایة 
کے سور سیر ھو ےجو وہ 

یثبت إلا بلیىة من الزوج ء لکونہا غیر صریح فی التفویض ؛ مم وقوع الطلاق _ 
ج سس سمش رو سی سب فالطلاق 
زت بہاتین الکلمتین ء بل وقع ہما التفویض عند اللیة . 


) صرح ا دی الال ١۔‏ ن امام فی الفتح أن اختاری ۰ +پپ 9393 
ات بہا الطلاق إلا بإبقاعھا بعدہ ؛ وانا ا کنایتان عن التفویض حتی لایدخل 
الأمر وَکااااوااتا ومن مم قال الہعدی اجا‌لی فی حواشیه علیى ادایة : 
لاوز عازقازات نرہ : برک سبو×کات طوااطاز ض× ٭ظاقانب ذکر ق 
ہذا اللقام : ولقد وقع بسبب ذکرہ هھنا خطاً عظیم من بعض الفتیین فزعم أنه 
یمع بے الطلاق ء وافتی بە وحرم حلالا نعوذ باللہ منہ ۔ انتھی . 


حکم منعة الطلاق ٰ ۱ 
اللسشلة الامسة ٹی حکم متعة الطلاق : فالتعة المطلقة درع وخجار وملحفة 
شُلى حسب السعة والاقتار إلا أن یکون نصف ھھرھا أقل من ذلك × فیجب ھا 


ےکن 

الأاقل من ء ولاینقص ٠ن‏ خمسة دراہم ؛ لان آقل المھر عشرة دراہم فلابنقص 
من نصفہا . کذا فی الکشاف . وهی للملطلقة ای لم یدخل بہا ولم بفرض ھا نی 
العقد واجبة عند الإمام أیی حنیفة وأسحابہ ‏ ولسائثر المطلقات ستحبة ×× 
الزھری متعتان إحداہا یقضی ہہا السلطان ء ویجبر علیہا من طلق قبل ان بغرض 
ویدخل بہا ۔ والثانیة حق على التقین من طلق بعد ما فرض ودخل . وخاصت 
امرأة إلی شریح فی التعة فقال : متعھا إن کنت من التقین ؛ ول یجبرہ . وعن 
سعید بن جبیر: المنعة حق مفروض . وعن الحسن: لکل مطلقة متعة إلا ا ختلمة 
والملاعشة . وتمام الکلام فی :الفروع ( روح العافی ) ,٠‏ ۱ 

قلت : ولیس ف الآیة دلا لة علی شیٴ من تفاصیلھا . نعم ! دلت الآیة عل 
استحباہہا فی الحملة لکونہا من 0 ۳" ا ذکو 
التسریح والتطلیق کا ہو الناسب للکرماء . 


التفریق بن العاجز عن النفقة وامرأتے 

و ی حکم التفریق بین العاجز عن النفقة وامرأنہ : فقال: 
الإمام آہو بکر اب لنصاص : ومن الناس من بجحتج بہذہ الأیة فی یجاب ا حیار و 
لتفریق لامرأۃ العاجز عن النفقة ء لان النی صل اللہ عليه وسلم ما خیر بین الدنیا 
والآخرۃ فاختار الفقر والآخرۃ أمر اللہ تسا ی بتخییر نسائه ء فقال تعا لی : ہ بالہا 
النی قل لأازواجك إن کنٹن تردن الحیوۃ الدنیا وزیتہا ہ الایة . 


قال أبو بکر : لا دلالة فیہا على ما ذکرواء ذلك لن اللہ علق اختیار النی 
صل اللہ عليه وسلم لفراتھن بإرادنہن الحیوۃ الدنیا وزیتہا ء ومعلو م أن من راد 
من نسائنا ا حیوۃ الدنیا وزیتہا جع موا سی فلا کان 
السبب الذی من أجله أوجيی اللہ التخیبر المذ کور فی الاآیة غیر موجب للتخییر فپف 
سائمیوواا ہا زا ان انا ا رین ارت . 


وأبضاً فإن اختیار النی صلی اللہ علیه وسلم للآخرة دون الدنیا وإیثارہ : 


کڈ 

للفقثر دون الغنی مم یوجب أُن یگوٹ عاجزا عن نفقة نسالہ ء لان الفقبر قد بقدر 
عل نفقة نسائه مع کونە فقیرا وم یدع أحد من الناس ولا روی أن النی صلى 
سے ےو سم سو لن جا 
تالاستدل ہل الاک مزتل کہا ظا 

قال العبد الضعیف : فتلخصث هن الأآرة أحکام : الأول : جواز تفویض 
الطلاقی إلی الزوجة . الآٹانی : استحبابِ التفویض عند عدم اللایمة بینما : ولیس 
ذاٹ ہواجب حتی قال فقہائنإ : لایحب تطلیق الفاجرۃ . الثالث : آنے إذا احتاج 
ا6ف ازوسٹڈائیکن ہے ا حا اڈ من بوون خصومۃ ولانکابیر حبن 
الطلاق وبعدہ . الراہع : استحباب النعة المطلقة . ا حامس : أن النخییر بلفظة 
اختاری أُو أمرك بیدك لایکون طلاقاً ما لم تختر الزوجة الطلاق وتقل : اخترت 
نفسی أو مثله . واللہ سبحانہ وتعالی أعل . 


ویا لسا النبی من یأت منکن بفاحشة مبینة لعف لھا العذداب ضعفین 

وکان ذلك علی الله یسیرا -إلی قولە- واعتدنا لھا رزقا کرییاء 

قال نی الروح : ا راد بالفاحشة -۔ علی ما قیل کل ما یقترف من الکبائر : 
وآخرج البیہتی فی ااسنن عن مقاتل بن سلمان أُنہا العصیان للننی صلی اللہ علیبه وسلم۔ 
قیل ذاث لطبہن ما یشق علیہ الصلوۃ والسلام ‏ أو ما یضیق ہہ ذرعہ ٭ وینتم 
صلى اللہ علیہ وسلم لاٗجلہ . ومنع فی البحر أن یراد بہا الرنا : قال: لأن النی صللى 
الہ عليہ وسام معصوم من ارتکاب نسائہ ذك ۔ لال وسنے االفاعفۃ بالتین 
والزنا مما:یسٹٹر به : ومقتضاہ منع إرادة الأعم . مم قال : وینغی ان محمل 
الفاحشة عا لی عقوق الزوج وفساد عشر تہ : ولایخلو کلامه عن بحث . والإمام 
فسرہا به ؛ وجعل الشرطیة ٭ن قبیل ہ لن أشرکت لیحبطن ملك ؛ من حبیث 
ان ذلك ممکن الوقوع نی أول النظر ‏ ولابقم جزما فان الأنبیاء صان اللہ تسا ی 
زوجانہم عن ذلك۔ وقد تقدم بعض الکلام ی ہذہ السثلااق سور النور - اہی 


ژے7۷::< 


وجہ مضاعفة الأجر علىی الطاعة والوز على اللعصیة للأزواج المطھرات 

وقال المحصاص : قیل فی تضعیف عذابہن وجھان : أحدما پا 
کس ا5 علیرن اکثر منہا عل غیرەن بکونمن أزواجاآ النی صلى اللہ عل, 
وسلم ونزول الوحی ف بیومن وتشریفھن بذاك کان کفرانہا منہن اعظم نر 
یستحق بہ من العقاب ؛ إذ کان کفرانہا منہن أعظم وأجدر بعظم العقاب ء لن 
النعمة کا عظمت کان کفرانہا أعظم فا پستحق به من العقاب : إذ کان 
استحقاق العقاب على حسب کفران النعمة . ألا تری أن من لطم آباہ استحق من 
العقوبة اکثر مما یستحقہ ەن لطمہ أجنیاً لعظم نعمة آبیہ عليه ٤‏ وکفرانہ ما 
بلطمتہ . ویدل علی ہذا التاویل )١(‏ قولہ تعسالی : ہ واذکرن ما یتلی فی بیونٹکن 
٭ن آیات اللہ والحکة ٠‏ ندل عل أن تضعیف العذاب علیرن باللعصیة لأجل عظم : 
النعمة علیہن بتلاوۃ آیا ت اللہ فی بیوتہن . ومن أجل ذلاك عظمت طاعاتہن أبفاً 
بقوله : سوپوسموگدووسول وتعمل صالاً نوٴتہا أجرھا مرتین ۰ . لأن 
الطاعة واستحقاق الثواب بہا بإزاء المعصیة فی العقاب بہا . 


والوجە الآخر آن فی إتیانہن المعاصی أُذی للنی صلى اللہ عليه وسلم ما یلحق 
بە من العار والغم ‏ ومعلوم أن من أذی النبی صل اللہ علی_ه وسلم فھو أعظم 
جركأآٴن آذی غیرہ . وقال تعا لی : رم إن الذین یوذون ا لموٴمنین والموٴمنات بغبر 
ما اکاسبوا فقد احتملوا بہتاناً وائماً مبینا ء , 


العا جم یضاعف لە الأجر على الطاعة والوزر عل العصيۃ ۱ 


ولا عظم اللہ تسا ی طاعات آزواج لنبی صلى الہ عليه وسلم وأوجب ہا 
الأآجر: مر تین دل ذاك علی أن آجر العامل العا م آفضل وثوابە أعظم من العامل 
کے ہے وک 

)١(‏ وأیضا یدل عليه 


ا حطاب بقولە : ہ یا نساء الی ہ کا آفادہ شیخنا أشرف 
۰ العلباء فی البیان ( ملف ) . 


فان 
خر ع۲ ترله تعساق :۲ راڈائڑت درو را رکوس وااتامررفکنااہ 
ذلعلھوذاكٹ ورای کلام اہحخصاص بلفظه . 
قال العبد اتی ن و یقل ابمخغصاص ای العامل العالم أزہ نضاوو 
ویوژتی مرتین : بل قال : أُن ثوابہ أفضل وأعظم من العامل غیر العالم : 
٠‏ لن التضعیف لایحکم کرزطاق ح۱ رید یل ات سس 
ة باترالاللة عل مزی عل اع على غیرہ ؛ و کذا على اعظم معصیتہ عل 
معصیة وو 8 ۱ 
فائدة ۔-١‏ : ۱ ٣‏ 
قالخا آثرت الگا ٠‏ ت سکات وعال :<ہ> مس تلالااااتے 
بالفاحشة المبینة فقط واشترط فی تضعیف الثواب والأجر القنوت ( وھو الاإکیان 
بالفرائض والواجبات ) والعمل الصالح ( وھو إتیان الصالح من غیر الواجبات ) 
وذلك متضمن للشرائع کلھا . وسببە ظاہر ء أن القبول التام لابحصل للا باتیان 
الحمیع : ویکنی العقوبة الإخلال بالبعض . 
فالدة ۔ ٢‏ : 
وآفاد أضاً أنە لابستشکل ہذا التضعیف فی العقوبة بقوله تعا ی : 
جاء بالسیژة فلایجزی إلا مثلھا ؛ فإن خصوصیة ھذہ الحالة تقتضی شدة یق - 
فالتضعیف نی تك ا حالة ھی عین ا ماثلة بین الحرم والعقوبةء فالمضاعفة هھنا 
ہی الما ثلة . 
فائدة ۔ ۳ : 
ْ ٹم آفاد شیخنا قدس سرہ أن تضعیف الأآجر قد ورد فی الحدیث لغیر 
الازواج الطھرات أیضا . وقد مر محقیقہ حت قولہ تعال : وه أوللك یتوہ 
_ أجرھم مرتین ء وی ذاك الحدیث ہ ثلاث یوتون أجرھہم مرتین ٤ء‏ ولکن عدد 


0وب و 
اافلاث فیه لیس لصر کیلا سی پت ای ٠‏ ۱ سی لاہ 
7 ؛ کا فی الدرر بروایة الطبرائی عن مامة رضی لله عيه 1 ٠‏ قال رسول از 
صلى اللہ علیہ وسلم : ہ آربعة یوٴتون أجویم مرتین ۔ منہم واج النبی رسول ںو 
تہ علبه وسل ۔ : فعلم أن الثلاث فی ذلك الحدیث لیس ححصر . واللر ےں. 
صل الله ٍ وسام ۱ ۱ لحازہ 
وتعای أعلم . ٰ 
ٰ و ینساء لی لسن کاحد من النساء إنٗ انقیتن ؛ فلائخضعن بالقول فیطع 
الِی فی قلبہ مرض ۔ إل ی قولہ ۔ وأطعسن اللہ ورسولے ؛ 
قولہ : ہ إن انقین ہ شرط لنی اللیفے وفضلھن علی اللساء ؛ وجرا 
عذوف دل عليه المذ کور. والاتقاء معناہ الملعروف فکالہات الشرع ٠‏ والمفعرل 
محذوفء ای إِن انقیتن مخالفة حکم اللہ تعالی ورضا رسولہ صل اللہ عليه وس 
وامراد إن دمتن على اتقاء ذلك ؛ وثلہ شائع ء آو ہو على ظاھرہ وامراد بے ایج 
پجعل طلب الدنیا وا میل لی ما تھیل إليه النساء ء لبعدہ من مقامھن بمنز لۂ انحروج 
من التقوی ( روح بلفظه ):. 7 ْ 
فکان حاصل الاےة عل ما قال شیخنا ‏ البیان : إن اللہ سبحائه وتعال 
ما ذکر فی الّےة )ات اس رووا 7> جاھونا 
لزوجیة الرسول صلی سید کان مظنة أن پسری ِلیہن الاتکال علی 
ذلك والوہن تی العبادةۃ ژاقری ؛ نال سیجات ‏ وتطال : .۔زواکن:نظان 
ری ماق قاصمی موہ لئ سے گت 
ولایتکان علىی حض زوجیة الرسول صلى اللہ علیہ وسلم ء کا نبہ سبحائہ وتعالی 
۵ غزوت اف مث للذین کفروا امرأة نوح وامرأۃ لوط کانتا تحت لین 
7حسہت 700 نز گا عنہما من اللہ شیتاً وقیل ادخلا انار 
الداخلین ناو و ے۔ موم ذکر بعض جزئیانہ الھمة خصوعاً 
لتاکید ء نقال ٥فلا‏ حضعن بالقول ء الارۓ ۔ 


سے نل “ 


رع مذااالائر ذھب ما سی ان ئا ۵ك بعض الأوھام ٠‏ ٥ن‏ اختصاص 


رکام الذکورة فی الایة بالآزواج الطھرات فقط ء دون نساء الأمة لوجوہ : 


ِ- 0 هذہ ذ>٭- جزثیات من النقوی ؛ اوظاهر ان ناوورتری 


0" 7 الذکور ؤ 7 الایوے خمسة ا - - بالقول ‏ 
واقرار ی البیدوت ‏ واقامة :الصلوة:ء واتاء الز کوٰة ,م وإطاعة اللہ :ورسوله ر 
زالئلالة الأخیرة لاپمکن اختصاصھا بالاز 7 ا الطھرات عند آحدء ولایختلف 
زی إثنان ؛ وکذاك الأمر بالنموی فی ۂ ضنمن :الشرطیة رغونا خی و +افھلا رھدا 


الساف بعدم سے و ايضڈ: ون كک .سم ھی ک٠‏ . واتفق عليه امة 
اتاوبل عا2ہ, ای 


قال ان سٹیر : ھهہ ۰ : اللہ 08 ۰- اللہ عليه 
وسلم : ونساء المة تبع ہن ىی ذلك ء فقال تسا ی اطباً لنساء النی لاف 
عليه وسل: فإنہن إذا اتقین اللہ تًَّ× أمرهن فإنرن لاہشببھن أحد من 
النساء ولا یلحقھن یق اافقاللت واللَلَةَ - 


وعل ھذا فاشتملت الآیٰة بعد الأمر بالتمقوئ مد تا 0 
السلات ‏ وااللانثة الآخیرة منہا معروفة مذکورةۃ گ القرآن 'مرات غیر عدیدۃ 
لا تحتاج إل توضیح ء بتی أمران فلنذ کر بعض تفصیلھا . 
مانصة النساء عن لین القول ‏ مخاطبة غبر الزوج وإن م یکن من ریة 

الأول قوله تسا ى : ہ فلاتخضعن بالقول فیطمع الذی فی قلبه مرض وقلن 


ولا معروفا ہ مال فی الروح : معنی لا حضعن بالغول : لا نجہن بقولکن خاضعاً 
کا لین خنا عل سنن کلام ا مربات والملوسات . رجائتا ھا 


فی کے 
ىوإن کن محرمات علیہم علی التابید . وروی 7 دج ایی آ گائٹت 
بن بدھا عل فہا إذا کلمت أجدیا تغیر صوتجا اك خو من أن یسع رے 
كت وعمرصسد زان ىر اوح سن 58:غاطن حصال النساء جاولن 
رانا کا عسا عاوووالاووسژن:- اتا 

وقولہ : ٴء قان قولا معروفاً ء أی حسنا بعیداً عن الرییة غیر مطمع لایر 
وقال الکلی : آی صحبحاً بلاھجر وغریض . 
لا مجوز لنساء إلائےة القول یق خطاب الاأجانب 

فذلت الابة علیى أنە لایجوز للنسام إذا کامن جنیآ الإلائة نی الفول : 
وا ثونة والتمریض فیه ء وإذ لم یکن ذلك علىی قصد الریبة ء فانك تعلم أن أبھات 
الموٴمنەن مع بعد ساحتہن عن وھم الریبة نہین عن خحضوع القول لأنه رما یففی 
لطمع ا خاطب فیبتل معصیة وإن کان کلامھا خالیاً عن الریة ہ المعصیة . 
الاستدلال عل اعتبار سد الذررائع 

فالنہی فیہ حمول علىی سد ذرائع الفساد والشبب للمعصیة . وھو أصل 
کبیر من أُصول الفقھاء : وقد بسطنا الکلام فیہ حت قولہ تعا لی نی سورة فا : 

ہو ومن الناس من بشتری فو الحدیث ہ فراجعہ 

الکلام یق صوت الرأة نہ عورۃ أم لا ؟ 

والظاھر ٭ن الاہی عن الحضوع فی القول مع الأجانب دون أصل القول؛ " 
قولے تال : د وقان قولا معروفاً ٭ أن“ بجوز للاساء ا خاطبة بالاأجانب :غد 
الضرورة لکن مع تغلیظ القول ؛ فجاز أُن یستدل ہہذہ الب على أن صوت ارآ 
لیس بعورة کا ھر مذھہب جاعة من الفقھاء . ولکن. یمکن لن قال بن 
جووة ان قول اپ مواضع الضرورةۃ منتتاو' اعد الکل : وٰذا استٹی 0 
عرالکفان من ات ت ورود ال حاد بث ۰ بن المرأۃ عورة مستورة ۶ وقک ایج 


ہے 5500 نت 


ین الوجھ للشھادة ء وعند الطبیب للتداوی؛ وأمثالہ؛ فیقال: إن صوت ا مرأۃ 
ان کان من العورة إلا آنە آبیح ی مواضع ضرورۃ الکلام مع الاجانب دغفعاً 
بج . وأیضاً یستدل علی کون الصوت من العورۃ أُن اللہ سبحانه وتعا ی نہاھەن 
ےن ضرب أرجلھن : وحظر علیى الرجال ماع أصوات خلخاہن ؛ فکیف بصوت 
آززسپن ؟ وسیآتی تفصیله نی تفسیر آیے الاب . واللہ سبحانہ وتعا ی اھ , 


والٹانی : قولہ تع لی : ہ وقرن فی بیوتکن ولا تبرجن تبرج ا لاہلیة الأول, 
ففیہ أمر الاساغ بالقرار فی البیوت ء والنہی عن ال روج متبرجات بزینة علی وتیرۃ 
الحاہلیة الأولی . والتبرج أن تخرج من حاسنہا ما تستدغی به شھوۃ للرجال ء 
قالە أُبو عبیدة . و و الحاھلیة الأولی ۰ ۔ علی ما قاله الزنخشری واختارہٴ شیخنا ۔ ھی 
جاھلیة الکفر قبل الإسلام ؛ وا لحاہلیة الآخری جاہلہة الفسوق والفجور ی 
الإسلام ء فکان ا معنی : ولاتئحدئن بالتبرج جاھلیة فی الإسلام تتشبہین بہا بأھل 
جاهلبة الکفر . 

فدلت الآرة علی أن اللٌأصل فی حقھن الحجاب بالبوت والقرار بہا : ولکن 
سی منه مواضع الضرورۃ فیکتنی فہا ا لحجاب بالبراقع وا ملابیب : وسیأنی 
او الله تعا ی بیان أحکام فلاسسر ی0 انور ۔ رای اطحات 
ہو القرار فی البیوت : وا حروج عنہا بالبر اقع وا لحلابیب حیُا روی ٠‏ فہو عند 
لوہ بقدر الضرورۃ من الحج وغیرہ : ودل على جواز ان حروج عند الضرورة 
و النبی صلى اللہ عليه وسلم با حروج معن ی المغاری ا حح ؛ وخروج آکٹرھن 
مج بعد وفاتے عاظة الصلوۃ وااسلام نووکڈااضووحخ نساء الصحابےة لی الحەج 


والعمرۃ والمغازی 


بت امس محوصاص انمت کمررع او( اڈاعاے رھل-: 507 
سپ 


۳١۱۸ -‏ ۔ 


جو نگگو 5ھ 0گ : ناخجک ریت ری 
اللہ تعصالی أن آقر نی بیتی ء فو اقہلا آخرج من بیتی حتی أموت . ا 
ما خرجت من باب حجرتہا حتی أخرجت جنازتہا ہ خلث می لی اجزارں 
کامان خروج الأخوات مبنی على اجتہادھن . 


نعم! أخرج أحمد عن آئی ھریرة رضی اللہ تصالى عنہ أن النی صل ا 
علیيه وسل قال لنسائہ عام حجة الوداع : وه ہذہ مم لزوم الحصرہ . قال: زکان 
کلھن یحججن إلا زینب بنت جحش رضی اللہ عنہا ء وسودة بنت زمعة ری 
اللہ تعا ی عنہا ء و کانتا تقولان : و والل لاتحرکنا دابة بعد ان معنا ذلك من رسول 
اللہ صلى اللہ عليه وسل ء ۔ وامراد بقولہ صلى اللہ عليه وسلى : ہ ہذہ الخ ء سی 
حجة الوداع الع +اآن لھاتین 'ن بعد ہذہ الحجة من بیوتکن وتازم ن الحضر 
وھو جمع حصیر الذی یبسط فی البیوت من القصب وتضم الصاد وٹسکن 
تفیفآ ۔ وہوق معني اہی عن ا روج لمج سی بی شور 
ساثر الازواج لذلك ۔ 


وأجیب بآن شصتسرسشابفا فی سے مو ود الا 
وإلا ما خرج لہ سائر الازواج الطامرات من غیر نکیر أحد من الصحابة رضی 
اللہ تسا ی عنہم علیہن ‏ بل جاء ‏ أن عمر رضی اللہ عنہ آرسلھن لمج فی عہدہ : 
وجعل معھن عمّان وعبد الرحمن بن عوف رضی اللہ عنہ| ء وقال میا : إنکا ولداذ 
باران هن؛ فلیکن أحدکا قدام مراکبہنء والآخر خلفہھاء . ول پٹکرا عليبه آحد 
فکان إجاعاً سکوقیا علی ا لحواز . 


0ات وسودی ھا ن ا بر أنہا أبیحت لکن ہذہ الحمجة بخصوص)ا " 
ٹم الواجب بعدھا علیکن "سس بعد ذلك ؛ وغیرما| فا ٭ : 
اللناسب لکن أو اللائق بکن ہذہ الحجمة ۔ أی جنسپا ۔ أو ہذہ الخالة من الخ 
ظجے آو لأمر دبنی مہم ٤‏ مم بعد الفراغ ا لناسب أو اللائی لزوم الیوت ۰ 


ے ۳۹ت 


پیکون مفادہ ]باحة ا حروج لذلك . ومن أنصف لایکاد یقول بإفادۃ ا حبر بلزوم 
ابیوت ؛ والنہی عن الحروج منہا مطلقاً بعد تلك ال حجة بخصوصھا ؛ فان النی ۔-- 
اللہ عليه وسلم مرض ق بیت عائشة رضی اللہ تسا ی عنہا وہتی مریضآً فیہ حتی 
ری عليه الصلوۃ والسلام ء ولا یکاد بشك أحد فی خروج سائرھن لعیادته أو 
پنصور استقفرارھن فی بیوتہن غیر بالین شوقھن ؛ پروٴیة طلعتہ الشریفة حتی توفی 
صلى اللہ علیه وسلم ؛ فإن مثل ذلكَ لایفعله أقل الاساء حا لأزواجھن الذین لا 
تدرهم ٠+‏ فکیف بفعله الازواج الطاھرات مع رسول اللہ صلی اللہ علیيه وسم 
وھو ہو وحببہن لہ حبہن ؟ تم ان الحواب اللذ کور إنھا یتاج إليہ بعد تسلم صصة 
اظحہر ء ویحتاج الحمزم بہصحتده لی تنقیر ومراجعة ء فلینقر ولیراجع ۔ انتہی 
کلام الروح . 


قلت : تال ابن العربی فی الأحکام : وم یصح أن النی صل اللہ عليه 
وسلم ما انصرف ەن حجة الوداع قال لأزواجہ : ہذہ م ظھور ا حصر ۔ انتہی . 

قال العبہد الضعیف : فکان حاصل حکم الایة أن اللأصل فی حق النساء 
' لزوم البیوت والقرار فیہا ء وبین عمل النی صلی اللہ علیه وسلم إذا حرج بہن 
لحجة الوداع أن أمثال ہذا ا حروج مسئثناة . وکان ہذا علىی مشاھد الصحابة 
واجناع عظیم منہم ؛ لم یسمع بثلہ نی عھدہ علیے الصلوۃ والسلام ء ونقل إلینا 
بالنواتز . وکذا خروج اکثر الأزواج المطھرات ونساء الصحابة إل أمٹاما بعد 
ای صلی اللہ عليه وسام من غیر نکیر أحد من الصحابة رضوان اللہ تعا ی 
علہم این ۰ 

- ان حکم الآَیٰة قرارہن فی البیوت إلا مواضع الضرورة الدینة 
کا حج والعمرۃ بالنص آو الدئیویة کعیادة قرابتہا ء وزیارتہم ؛ أو اجقیاج لل 
القة : وأمٹالما بالقیاس . نعم ! لاتخرج عند الضرورة أیضاً متبرجة ہزینة تبرج 
اجادا ہل الال بل فی ثیاب ہذلة متنترة بالبرقع آر الات غر 87905 


کر یڈ 


ولا متزاحمة فی جموع الرجال ؛ فلایجوز هن سس من بیو تن إلا عزر ۰ 
بقدر الضرورۃ مع اھمّام اللستر راڑھوت تھا می محممفاہ ہے 
منوع رقال ای کڑا۔ وت کک بیوتکنِ ؛ ای الامن گے نر 
حاجة : ومن ال لحوائج الشرعیة الصلوۃ فی ا سجد بشرطہ : غاائرب ور 
صلى اللہ علیه وسلم : و لائغنعوا آماء اللہ مساجد اللہ ولیخرجن وھن لان 
وفی روایة ہ وبیوتہن خیر هن ہ وسیأتی إن شاء اللہ تفصیل مسئاة .س09 
ی هھذہ السورة عن قریب . 


سبب حرب احمل وحروج عائشة رضی اللەعہا إ ی البصرۃ والرد على الروائف 
ما نسبوہ إ ی الصدیقة ۱ 


فائدة : وبہذا القر پر ذھیت وساوس الرافضة بودسائس شیاطنم ؤ 


ضعن ام الوانَن وحجسه الرسول عائشۂ رضی الله تعتا لی : حور مرا 


خالفت أمر اللہ وأمر رسولە صلى الله عليه وسلم . وخرجت تقود ا لحیوش وبائر 
ا حروب وتقتحم مأزق ا حرب والطعن والضرب فیا لم یفرض علہاولایجرز 
ما : وإن الله تعا ى آأمر سام ا7 انز ۔ رحی مین اافکڑان ن 
البیورت عن ا حروج ۰ 

وب ارح 00ف تد لی ات ار انی تمہ 
عن اشروج لیس مطلقا ء وإلا مسا آنخرجھن صل اللہ علیہ وس بعد تزول اب 
مج والعمرةۃ ٤‏ ولا ذھب بہن فی الغزوات ء ولا رمحصہن لزیارة الوالدین وعاد 
الرضی وتعزیة الأقارب قد وم ائل 3ك کا ھب الائاں رلافح 


ہن کلھن کن یجججن بعد وفاۃ رسول اللہ صلى اللہ علیه وسل إلاسودة ب“ ۱ 


سہ عو لاد عو اد عو اج مور لاس تس 0 ت7ت 
وہ وسودۃ رضی الله عنما ء وم ینکر علیہن اأحد من ا رش بے 
الامیر کرم الہ وجھه وغیرہ . 


ا کت 


تا :0رت 1اک ہضافتنا نی ہیر 
بزول الایة : آڈن لکن ان تخرجن لحاجتکن ہ . مم أن عائشة رضی اللہ عنہا إضا' 
خرجت من بیتہا إلیٴ مکة ف مج ہ٠‏ وخرجت معھا لذلك أَبیضاً أم سلمة رضی الہ 
2كتِ۶ھ صفیة - مقبولة عند الشیعة: لکنہا ما معت بقتل عان رضی 
اللہ تعالی عنہ واتحیاز قتلده إلی على ۔ کرم اللہ وجهه ۔حزنت حزناً شدیداً : و 
استشعرت اختلال أمر المسلمین وحصول الفساد والفتنة فا بینہم . 


وبینا ھی كذلك جاءھا طلحة والزبیر ونعمان بن بشیر وکعب بن عجرة 
نی آحرین من الصحابة رضی اللہ تعسا ی عنہم ہاربین من المدینة خائفین من قتلة 
عثمان رضی اللہ تسا ی عنہ . ما أنہم أظھروا المباحات بفعلھم القبیح وأعلنوا بسب. 
عثان رضی اللہ عنہ فضاقت قلوب أولك الکرام ‏ وجعلوا یستقبحون ما وقع 
ویشنعون علی أولئك السفلة ؛ ویلومونہم علىی ذلك الفعل الاأشنم ؛ فصح عندھم 
عزمھم على إلحاقھم بان رضی اللہ تعسا ىی عنه ؛ وعلموا أن لاقدرة ٹم علی 
منعھم إذا موا بذلك فخرجوا إلی مکة ولاذوا بأم المنین : وأخبروھا ابر 
فقالت حم : آری الصلاح أن لائر جعوا إلی الدینة ما دام أولئك السفلة فیا 
محیطبن بلس الأمیر کرم اللہ تعسا لی وجھہ : غیر قادر علی القصاص مہم أو 
طردھم. 0اوس ببلد منون فيیە واننظروا انتظام مور أمیر المؤمنین رضی اللہ 
تسا لی عنہ . وقوتہ وشوکتە واسعوا نی تفرقھم عنہ وإعانتہ علیى الانتقام مہم ۔ 
لیکونوا عبرة لن بعدھم . فارتضوا ذلك واستحسنوہ واختارو البصرةء ما کانت 
اذ ذاك مجمعاً جحنود ا مسلمین : ور جحوھا علی غیرھا وآ لحوا عل أمھم رضی اللہ 
297<- 0 ٗ معھم إلی ان تقع الفتنة ویحصل الأمن وتننظم أمور الخلافة 
ماد بذك زیادة احترامھم وقوۃ میتہم ما آنہا ام الوؤٹین .- ٍ 
الاحترام لرسول اللہ صلى الہ علیه وس ہسوب ری 
رون وو ۸ رت عالفة الأر لرضغی اللہ تعا یىی عنه ؛ فسارت معھم 


- ۲-۔- 


ْ س کیا 
بقصد الاصلاح واتظام ٦‏ 1" عدة نفو مہ من مسا رنی ر 
تعسالی عنہم ء وکان معھا اِىْ بی 7 سی بناء آئی۔ 
۶ 6 له 
زی تک وأما زوج ا لزبیرء بل ٥ن‏ معھا بر الأناء زی 
ار میة 3 کاٹ ک رد ن حدید . 
الفَعلة عا لی غیر وجهه ء وحملوہ على أن نحرج اہم ویعاقہم ار عفان 
ڈامسن ‏ مھکان آغب دی سا نی اللہ تعسا ی عنہم بعدم المرر 
واللبث إلی آن یتم احال ‏ فابی رمیا سال غنا لیقشی :اھ لن زا کاد در" 


افخرج سم ال الفتَنة ء فلا وٴصلوا قریاً من 
البصرۃ آسلوا القعقاع :لی أم للوٴمنین طلحة ٤‏ والزبیر لیتعرف مقاصدھم؛ ویەرفپا 
۱ علی الأمبر کر م اللہ تعا لی وجھہ. : فجاذ القعقاع لی ام ام ا لومنین فقال : یا آماں 
سس سیب افقالت : أی بنی ء الإصلاح بین الناس , ٹم 

مسکان اسان بیر رضی الله عنم فقال القعقاع : أخبرانی بوجه الصلاح :قالا: 
زنگکاظتطل(طازات زمی افات' 9 099 
لامننا ء وعبرة من بعدھم . فقال القعقاع : ھا لایکون إلا بعد اتفاق کلمةاللمن 
وسکون الفتنة فعلیکا بالمسالة و یق ہذہ الساعة . فقالا : آصبت وأحست: فرج 
إلی الأمیر کرم اللہ تسا ی وجھے وأخبر بسننگا افسربہ واستبشر واقبل اقوم 
علی الرجوع ولبثوا ثلاڑت نام لایشکون فی الصلح ء ٠‏ فلا غشیتہم لیلة الیوم الراع 
وقررت الرسل والوسائط فی البین ان یظھر وا املصالحة صبیحة ھذہ االیلة وبلائ 
الأمر کرم اللہ تعسا لی وجھے۔ طلحة بوالزبیر وأُو لثك القتلة کر ھ.7-۔×س۔س 
و حفَةوا ذلك اثقل علیہم ء واضطربوا ظاقت علیہم الأرض با رحب ' 
تااؤژزر ایہم أُن "یھوزا عایون :کات مع 'عائشة رضی اللہ علٰہا من السامِنا 
ت_ نے ن الامر کرم اللہ تعالى وجهە ‏ فیہجموا عل عسکرہ کس 


۔ ض۳۳ سر 


ٰ ایسیںالان غدروا فینشب القتال ‏ ففعلوا ذلكٰ۔ قھجم من کان مع عائلة می 
اللہ عنہا علی عسکر الأمیر کرم اللہ وجهھہ. وصرخ أولئكغ القتلة بالقدر : پالتحم 
القال ورکت امن عتاتاً نرائ الوطیس قد حمی والرجال قد سبحت 
پالاماء : فلم یسعہ رضی اللہ تعسا ی عنه إِلا الاشتفال با حرب والطعن والضرب . 
وقد نقل الواقعة تھا معت ۔ الطبری وجاھیر ثقات الموژرخین ورووھا کذاك 
من طرق متعددة ء کا سب سیب سپ رت 
وما وراء ذلك ما رواہ الشیعة عن أسلافھم قتلة عمان رضی اللہ عنه مما لاہلتفتإليه ۔ 


ا و علی تغلب القتلة وقوۃ شوکتہم ما فی نہج البلاغة المقبول عند الشیعة 
من أننہ قال للاأمیر کرم اللہ تعالل وجھہ بعض أصحابہ : لوعاقبت قوماً أجلبوا 


۱ 07۴ الله عنه ‏ فقال : یا أخوتاہ إنی لست اأجھل ماتعلمون ‏ ولکن 


ا : ۱ گیٹ 8 ہہم حم وا لبون علی شوکتہم پھلکوننا ولاغلکھم ل وھاھم ہوالاء قد ثارت. 
مغھم عبد انکم : والتفت إلیہم أعراہکم ء وھم خلالکم یسومونکم ما شاءوا ۔. 
وحیث کان خروج عائشة آم الإمنین وضی اللہ تعمالی عنہا أولا لیج 
ومعھا ء من حارمھا من لا و یکن اگ بالاستقرار فی الییوت یتضمن اللہی عن. 
مثله ء لم یتوجہ مد قاقاتہ وکنا رج لذلك القصد ء فإِنه 


لیس بأدون من سفر حج النفل اوغا جح سے باما 
٢‏ کرتبے علیه . 


وٰذا ا وقع ما وقع ٤‏ وترتب ما ترتب ء ندمت غايےة الندم . فقدرویە 

اأنہا کلا کانت تذ کر یوم اہمحمل تبکی حتی یبتل معجرھا ء بل آخرج عبد اللہ بن 
أحمد فی زوائد الزھد وابن ا لمنذر وابن آئی شیبة وان سعد عن مسروق قال : 
ہ کانت عائشة رضی اللہ عنہا إذا قرأت ہ وقرن فی بیوتکن ہ بکت حی بن 
خجارھا ء وما ذاك إلا لأن قراءتہا تذ کرها الواقعة الی قتل فیہا کثیر من السلمین ۔ 


۔۳٣٤٣سى-‎ 


رت 6ار سس رر رب : >ػ>×" 
عنه "ا وقع الانہزام علی من کان مع أم ا موٴمنین وقتل من قتل من ابلھمعین : ان 
فی مقتل القتل فکان بضرب على فخذیه ویقول :٭ یا لیتقی مت قبل ھذا وین 
سیآ منسیأً !۰ . ولیس بکائہا عند قراءة الایة لعلمھا بانہا اخطات تی فھم سنای, 
ہا ستا یوم خرجت : کا توھم وقال ئی ذلك مستہز با الشنی کاظم الازدی 
طویلة کفر بعدة مواضع فہا : 

حفظت آأربعین الٹ جئث ومن الذکر آیة تناما 


نعم,! قد ینضم ما ذکرناہ نی سہب البکاء ه أن النی صلى اللہ علیه وس 
قال یوما لازواجہ المطھرات ۔ وفپہن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا ۔ کأنی بإحدا کن 
تنبحھا کلاب الحوأب ہ وفی بعض الروایات الغیر المعتبرة عند أھل السنة بزیادۂ 
و00 انلاکن یا حمیراء ہ ول تک سالت قبل المسیر عن الحوأبِ ھل هو 
واقع فی طریقھا آم لا ؟ حنی نبحتہا فی آثناء المسیر کلابٰ عند ماء : فقالت 


حمد بن طلحة : ما اسم ہذا ا ماء ؟ فقال: یقولون لە : حوأب . فقالت: ارجعوی 
وذکرت ا لحدیث بس وک سس سور >5 یوافقھا اکر من 
میا ری رات 2 ااظالاا عر لان راکژن 
دھاقین تلك الناحیة بن هذا الاء ماء آخر. ولیس ہو حوابا . فضت انا 
بسبب ذلك وتعذر الرجوع ووقع الأمر . فکأنہا رضی اللہ تعصا لی عنہا رأت سکونا 
عن السوال و تحقیق الحال قبل ا مسیر تقصیراً منہا و ذنباً باللسبة إلی مقامھا فبکٹ . 


ولا تقدم وما زمتہ الشیعة أُنہا ما خرجت وسارت إلی البصرة إِلا لب×ض 
عل کرم اللہ وجھه فکذب وزور اختلقه الکذاہون من الشیعة ۰ فإنہا رضی 
تعتای عنام آزل و رات کان رت الک نا رراؤانتلتن آہا قالت ' 


قال رسول اللہ صلی اللہ 6 وہر آہاحب علی عبادة ہ وقالت بعد وفوٌ 


٣٣٣ -‏ ۔ 


وقع : ٥‏ والہ م یکن بینی وبین علی ۔- رضی اللہ عنمم| ۔ 007ر 
احامہا ‏ . وقد آکرمھا علی کرم اللہ تعا لی وجھهہ وأحسن مثواہ وبالغم ی احترامھا 
وردھا إلی المدینة ومعھا جاعة من ن ناء مان لبصرۃ عزیزة کرمة (اتبی کلام 
الروح . بحذف یسیر ) . 


فائدة أخری : ویما ذکرنا من تأویل الابة وحکھا نا خظزت علی 
ساضاظووح سی پپااکن االقاف رو س الا ر اوت تھے 
سردۃآوریب غورسو الو رووا فااپودفنات ما بارؤاکتاااتوررن 
من ابناء العصر ا حاضر الذین ائخذوا دیدنہم محاکات أفعال النصاری من أورہا فی 
ہیانہم وحرکانہم . فقصوی بغیتہم أن یکون أحدہم فی معاشرته کالشیاطین 
اابیض من الإنکلیز الذین منتہی رقیہم ومعارجھم أن یەیٹون خلیع المذراء 
لا پبحجزھم شرع ولاطبع عن أہوائہم ؛ ففسائہم فی الاہلیة الآخری برزن فی 
الحاهلیة الاو ی: ورجاهمم قد حت قلوبہم الغیرۃ والعفة رون الفحشاء یق آزواجھم 
وبنانہم وھم فرحون . نعوذ باللہ تعا لی من قاب منکوس لایعرف معروفاً . و 
لئے سکرا. 


الا الکاڑی : ان طوائف من ال مسلمین بل ومن النتمین إلی العلم أیضاً 
قد نجارت فیہم أُھواءهم نجاری الکلب بصاحبہ : حتی انحذوا ترك ام حجاب 
والحیاء من الاساء أعلىی مقاصدھم ٠‏ وعدوا ما کان من أُحسن أخلاق النساء من 
العفة والحیاء وال حجاب والتستر من أقبح ما یکون ؛ وجعلوہا کلا علی مدنیتہم ۔ 
وإذا قریٗ علیہم القرآن الآمر بلزوم البیرت والٛأکنان واتخاذ المحجاب وا لباب 
لوا بأفعال چس الموٴمنین عائشة وغیرھا رضی اللہ تعسا لی عنہن نی خروجھن 
لمج وأمثالہ . وانی خ مم النناوش من مکان بعید . وین الشقی انخلبع من النی 
السعید ؟ ج0 بین مشرق ومخرب ! فیالیتہم رجعوالل 7 فرأوا عذر جرمھم 


آقبح من ابحرم : وکفارة ائمھم أشنع مروسالا م7 ٠.‏ خیث تجاسروا علی اللہ تعالى 


ہپ 
ورسولہ فی عصیانما ٹم استعملوا الفریة والکذب فی شانیا ء فاین تحروج أمہان 
المومنین الج والاصلاح بھن الناس فک شدة الضرورة - ومن میدن العفٰة واخاء 

عید نا“ متبرجات بزینة لا پکسہن حا لہ 

واللستر وا حجاب ۔من خروج بنات المصر ہرجات کسھن ح دایٹرین 
حجاب ولا جلاب ٭ن غیر ضرورة دیایة ولا معاشیة بھ۔۔۔ چان ون الاھواء 
وکشف الستر وترك الیاء ! فقد ہك فی أمھات الومنین طاثفتان : طایں 
سی ری سے ۱سسشت ہی ار بأنعاؤن 
الصالحة علی أھوائہم الباطلےة ککلمة حق آرید به الباطضسل . فضلوا وأضلرا 
- نعوذ باللہ من الزیغ والحمق ۔ وسیآتی مسئلة ا حجاب بتفصیلھا إِن شاء اللہ تسا یل 
فی هہذہ السورة حت آیة الحجاب . 


۷ا رید اللہ لیذھب عنکم الرجس أھل البیت وبطھرکم تطھبراًء 


:ا الرجس ہف الأصل الشی' القذر وآرید به ھھنا الذنوب والمعاصی : 
وامراد بالتطھیر : النطھیر التشریعی ء أعنی الاعتناء التام ببیان أحکام تناب 
شأن أھل البیت سار قرف کاآوالاانے کوؤاافرمل ماروں: رسووت 
اللہ لیذھب عنکم الذنوب والمعاصی فیا ناکم ؛ ویحلیکم بالتقوی تحلیة بلنة 
فیا أمر کم . ۱ ٰ 


ا مراد بأھل اللیت الازواج امطھرات مع الال عل الصحیح ِ 

والظاھر أن امراد بہ بیت الطین وا شب لابیت الات الب ء رز 
کا2 ور موی کارںں ‏ رمسفانوو اود مات 
وسلم المطھرات القرائن الدالة علی ذلاك من اللآّبات السابقة واللاحقة مع أنہ صل 
مز لی بی کسی گا (روح بلفظه ) . 

ّ ابن کثیر رحمہ اللہ : وقولہ تصا ی : ٭ انا یرید اللہ لیذھب عنکم 
الرجس ہل لیت ویطھر کم گآ رتاوین یمرن آأزواج النی صلی 


ا 


ہے 


9 

اللہ علیه وسلم فی أھل البیت هھنا ٤‏ لانہن سبب نزول الّے ٤‏ وسبب النزول 

داخل فیه قولا واحداً 6 ما وحدہ على قول 6 أو مع غیرہ على الصحیح . 
وروی ابن جربر عن عکرمة أَنه کان ینادی فی السوق ھ انا پرید اللہ 

لینەب عنکم الرجس أھل البیت ویطھر کم تطھیراً ؛ نزلت فی ناء النی صل 

اللہ علیہ وسلم حاصة . وھکاا روتی ابن آنی حاتم بسندہ غن عکرمة عن ان عباس 


ارنح ااقااظااق انال :ما پرید اللہ لیذھب عنکم الرجس أعل البیت ہ قال ق۵ 


00ه۵ە-9-چ۹ٰ۹ 01۰( اللہ علیه وسلم خاصة . وقال عكرمة : من شاء باہلهٴ 
آنہا نزلت فی ثأن نساء النی صللى اللہ علیه وسلم . فإن کان امراد أنہن کن 
سبب النزول دون غیرھن فصحیح ء وإن آرید أنہن المراد فقط فنی ھذا نظر 
فإنه قد وردت أحادیث تدل على ان المراد أعم من ذلك - مم سرد ابن کثبر 
روایات کثیرۃ بأسانید وطرق متعددۃ۔. 

الحدیث الول : ما رواہ الإمام أحمد عن نس بن مالك رضی اللہ عنە 
قال : ہإن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کان یر ببابِ فاطمة رضی اللہ تعا لی 
عنہا سلة شھر إذا خرج لصلوۃ الفجر یقول : الصلوۃ یا أھل البیت : نما پربد 
اللہ لیذھب عنکم الرجس أھل البیت 2 ویطھ رکم تطھیراً ؛ ورواہ الترمذی عن 


و وہ سو یو نہ 


وحدیث آخر : أخرج الإمام أحمد ی حدیث طویل عن واثلة بن اقم 
قال : ہ أثیت فاطمة رضی اللہ تسا لی عنہا أسأله عن علیى رغی ال عِنە ء فقالت : 
توجه إل رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم فجسلت أنتظرہ ٤‏ حتی)جاءزرسول _ 
صلى اللہ عليه وسلم ومعہ علىی وحسن وحسین رفی اللہ تعسا لی عنہم ء آخعذ 
کل واخد منہا بیدہ ء حتی):دتل فاد)علیا وفاطمة رضی ال تعصای عنما وأجسلھا 
"ەن یدیه وأاجلس حسااً وحسیناً رضی اللہ تعسا لی عنہا کل واحد منما علی فخدہ 
/ لت وزوہ: _ آوتان : زیم خلا امل افافَلافغ ہذہ الایة ہنا پرید 


حں.حصسمببیرے- ہے _۔ 


- ۳۲۸ ۔ 


الله ایذھب عنکم تن آعل البیت وبطھ رکم تطھیر٤‏ وقال: اللھم هولاء 


أہل بیتی أحق ؛ : ورواہ اہن جرور بسندہ حوہ ءزاد یق آخرہ: قال وائلےة رغی ارد 


عنه: وأنا یا رسول صلی اللہ عليیك من اك . قال صلی الله عليه وسلم: آنی من 


أمل ریا وائلة رضی الله عنه : وإنٰہا٭ن آر جی ما آر بجی وگ روابة: فواللہ 
إنہا لأوثق عمل عندی . 

پر : قال الإمام أحمد بسندہ عن أم سلمة رضی الہ تسا ی عا 
و ہہ ۔۔۔۔ ہیےں۔ ےو سرب 
فدخلت عليیه بہا ء فقال صلی اللہ علِه وس ھا : ہ ادعی زوجك وابأيك ء 
قالت : فجاء على وحسن وحسین رضی اللہ تعسا لی عنہم فدخلوا علیيه : فجلسوا 
یاکلون من تلك ان حزیرة وہو على منامة لہ ء وکان تحتہ صلى اللہ علی وسام 


. کساء خیبری: قالت : وأنا ی الحجرۃ أصل: فآلزل اللہ عز وجل ھذہ الآیة ہ إنغا 


پرید اللہ لیذھب عنکم الرجس أھل البیت ویطھ رکم تطھبراً : قالت رغضی ال 
اق تٌت7: اذ صلی اللہ علیه وسلم فضل الکساء فغطاہم بے : مم أخرج 
دہ فألوی بہا ای السماء مم قال : ہ أ'لھم ہوٴلاء أھل بیتی وخاصتی . فاذھب 
عنہم الرجس وطھرھم تطھیراً؛ . قالت : فأدخلت راأمی الیبت فقلت : وآا 
معکم یا رسول اللہ : فقال صلى اللہ عليه وسلم : إنك إلی خیر إنك إلی خیر ٠‏ . 
ی إسنادہ من یسم : وھو شیخ عطاء: وبقیة رجاله ثقات . 


ٹم سرد ابن کثیر طرقاً عدیدة لمذہ الروایة وی طریق منہا رواھا ابن جریر: 
٣‏ قالت آم سلمة رضی الل اتا لی عنہا : فقلت: یا رسول|اللہء آلست من أھل 
ا ۴ فقال صلی اللہ علیبه وسام ص00 ٤‏ آنت من آزواج النی صل اللہ 
عليه وسل؛ . افااطرین آطلایى عظااان جرں فلت داھشون اللہ أدخلنی 
معہم ء قال صل اللہ علیہ وسلم : آنت منأہلی ہ ( ان کثیر ملخصا ) 


رناوازووداحری لا لزمڑی ریا عی وروی ا ملمۃ رب 


۳۲۹۔ 
اللہء قال: آنت علی مکانك ۔ واإنك علی خر ٠‏ وروی مثل واقعة آم ھ0۸ 
نہ نعالی عنہا عن الصدیقة عائشة رضی اللہ تعالی عتا أیضاً أنخرخہ ان جربر 
الطبری وذ کرہ ابن کثیر . ْ 


وآخرج مسلم نیف صحیحه:عن زید بن أرقم رضی اللہ تسا لی عنەه ہ قام فینا 
رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسلم یوما خطیاً بماء یدعی خا بین مکة والمدیئة ء 
فحمد اللہ تعا لی وآأئنی علیيه ؛ ووعظ وذ کر مم قال : أما بعد! ألا أیہا الناس 
فإنا أنا بشر یوشك أن بأتینی رسول ربی فآاجیب ء وآنا تارك فیکم ثقلین : 
أوما : کتاب اللہ تعالی فیه ال مدی والنور ؛ فخذوا بکتاب اللہ واستمسکو! بە ۔ 
فحث علىی کتاب اللہ عز وجل ورغب فیہ مم قال : واھل بیتی: أذکرکم اللہ 
تعا لی فی أہل بیتی ء أُذکرکم اللہ تعا لی فی أھل بیتی ء ثلاثاً۔ . فقال لە حصین : وین 
أھل بیتە یا زید؟ لیس نساءہ من أھل بیته ؟ قال: نساءہ من أھل بیتەء ولکن أھلِ 
ینہ من حرم الصدقة بعد ۶ قال : نعم! مم رواہ بطریق۔ آخر عن زید بن أرقم 
ری اللہ عنہ فذ کر ا حدیث بنحو ما تقدم ۔ وفیە - فقلت لہ : من أہھل بیتہ؟ نسائہ ۶ 
ال: لا وأیم اللہ! إن المرأۃ تکون مع الرجل العصر من الدہر ء ئم یطلقھا فترجع 
ِل أبیہا وقومھا ء أھل بیتہ أصلہ وعصبتہ الذین حرموا الصدقة بعدہ . 

قال ان کثیر : ھکذا وقع فی ہذہ ااروایةء والروایة الاو أوی والأخہ 
770 1-71 بٔ +ٔ++",, ےر سد۔ 
لفتازراء: لإظالااد بے أہلە الذن حرموا الصدقة ؛ أو أنە لیس الراد بالأھل 
لأزواج فقط بل ہم مع آلہ ء وھذا الاحتّال أرجح جمعاً بینہا وہین الروایة 
لی قبلھا ء وجمعاً أبضاً بین انقرآن والاحادیث التقدمة إن صمت ؛ فان فی بعض 
أسائیدھا نظرا . واللہ أعلم ۔ 

ٹم الذی لابشك فیےه ,ه2 القرآن أن نساء النی صلى اللہ علیه وسلم 


ے ۳۳٣‏ ہ۔ 


00 00 تسا ضا ریو 0الت غنکم الرجسس أھل الیۓ 
ویطھ رکم مھا کٹانستاقاالای ون اوٰذا قال تسا لی بعد ھذا کس 
ہ واذکرن ما بتلل ی بیوتکن من آبات اللہ والحکة ۰ ۔ انتین.. 


وقال ف روح المعانی : وقال بعض ا حققین : المراد 0-7" 
وأھله ۔ على ما یقتضیه سیاق الاية ومباقھا ء والاأخبار التی لاتحصی کثرة ء ویشہد : 
لہ العرف ۔ من لہ مزید اختصاص بے إما بالسکنی فیہ مع القیام بمصالحہ وندیر 
شانہ والاہتام بأمرہ ء وعدم ( ۱) کون الاکن فی مقام النبدل والتحول یکم 
العادة اەاریىة من بیع وہبة کالأزواج ء أو بالسکنی فیہ کذلك من دون ملاحظاة 
القیام بالمصالح کالأولاد ء أو بقرابة من صاحبهہ تقتضی بحسب العادة بالئردد _ 
الہ رافظلاس ظلامن خر امن صاحبہ لذلك ء و یندم التع من فك 
کالأولاد الین سے ایند سس وإن نز لوا ء وکالاأممام وأولاد الاأ ام . 

۱ مرستا 2- بین الأخبار. وقد معتِ بعضھا کحدیثٹ الکساء 
مولادلالة فیہ علی الحصرء وکحدیث الحسن و آنہ صلى اللہ علیه وسلم اشنمل 
الا ورنت 6 تال : یا رب اتا سی ےگا ا اوت 
غاسترہم من النار کستری [یاہم بملاعتی ہذہ . فأمنت أسکفة الٰباب ء وحوائط 
البیت فقالت : آمہن لا ؛ وجاء ی بعض الروایات ہ نہ صلى اللہ علیه وس 


( ١)قالا‏ نا توامم ادا اھ لوق اتی ء حیک مان ھ 
اد .ود ( ط2ا ات ٣71(۰‏ الما 
الا بھکن مفغشرافضغا وی نرسویننت نی اللغوی بہذہ العة بالاتفاق ؛ 
فالراد ہہ آل المباء الذین خصھم حدیث سے ٠‏ فإنك تعرف أن ا خدام 
والإماء وإن کانوا من سکان ااییت إلا آنہم فی معرض التبدل والتحول 
پالبیع والمبة وغیر ھا یر اس سو (٠‏ موالف). 


٥داع‎ 


۰ہ ۳۳۱٣‏ ۔ 


زان ااکتاء عانظافافوانافان ربیاقاتاں پوس سور 


وأزواجھ 0 


وصح عن أم سلمة رضی اللہ تعصالی عنہا فی بعض آخر آنہا قالت : فقلتٗ: 
یا رسول اللہ ؛ أآما آنا من ہل البیت ؟ فقال : بلی إن شاء اللہ تعالی ٤ء‏ وی بعض - 
آعر انہا قالت لە صل اللہ عليہ وسل : و ألست من أھلك ؟ قال : بی ١ء‏ وإنە 
علبے السلام آدخلھا الکساء بعد ما قضی دعاءہ لم ۔ وقد تکرر کا أغار إلیه 
اۓحب الطبری منہ صلى اللہ عله وسلم الحمعء وقول ہوٴلاء اھل بیتی ء والدعاء 
نی بیت أم سلمة رضی اللہ تا ی عنہا وی بیت فاطمة رضی اللہ تسا ی عنہا وغیرما: 
وبہ جمع بین اختلاف الروایات فی ہیئة الاجتّاع وما جلل صل اللہ علیه وس 
بہ ا جتمعین ء وما دعا بە لحم وما أجاب أم سلمة رضی اللہ تعا ىی عنہا . وعدم 
إدخاما فی بعض ا مرات تحت الکساء لیس لأنہا لیست من أھل البیت أصلا ء بل 
الظھورأنہا منہم حیث کانت من الازواج اللای یقتضی سیاق الاّیٔة وسباتھا 
دخومن فیہم ؛ بخلاف ءن أدخلوا تحتہ رضی اللہ تعا لی عنہم ء فإنه ضل اللہ 
علی وسل لوم یدخلھم وم یقسل ما قال لتوہم عدم دخوهم فى الآیة لعدم 
انتضاء سیاقھا وسباقھا ذلك . ْ 

وذکر ان حجر رحمہ اللہ علی تقدیر صعة بعض الروایات ا ختلفة : ا حمل 
على أُن النرول کان مرتینء وأدخل صل اللہ عليہ وسلم بعض من لم یکن بینە وبینہ 
قرابة سبیة ولانسبیة نی أھل البیت توسعاً وتشبیاً کسلان الفارسی رضی اللہ تسا ی . 
؛. حیث قال علیه الصلوة والسلام : سان منا أھل البیت . وجاء فی روایة 
اون انت تی اللہ عنة قال : وأنا من أھلك یا رسول اللہ : فقال علیہ 
ارہ ری "یہی الجوو : 

وماروی عن زید بن أرقم ارذی من یی ث اس ہس 
علیہ وسام من أھل بیۓہ ارک ان آقاو رت اُصله وعصبته الذین حرمو 


پبپپ 


لس 7 نا سََ 


بعدہ علیه الصلوۃ والسلم ء فامراد باھل البیت فی أھل البیت الذن 
کات الله عليه -- الثعلین سی سب الام دی ا 
کپ وید ہی یىی حدیٹ تھا کات ھا ری 
پوت ون :  )‏ فقال لە حصین : ومن ن َہل بیتہ یا زید ألیس نسائہ من اب 
بیته 2 گال آپ این ن اأملابيله :ولک أھل بیتہ من حرم الصدقة بعدہ ؛ ال یدن 
فان الاستدراك بعد جعلہ النساء من اھل بیە صلی اللہ علیيه وسلم ظاہر نی ان 
الغرض بیان امراد باعل البیت فی ا حدیث الذی حدث به عن , رسول اللہ صا ال 

علیه وسلم : وھم فیہ ثانی اللقلین . فلأھل البیت اطلاقان یدخل نی أحدما اشاء 
ولایدخان در وك بحصل الممع بن ھذا الحہر و اظیر لاو تق التضمن 
نفیهە رضی 2 07لاس ا٭لازاوت ون 0ء 
الاستدلال على عصمة الانمة من أھل ہت وجوابه 

نائئں ۔ : تم إِن الشیصة استدلوا بالایة بعد قوطم پتخصص أھل 
البیت فیہا بھن ممعت > وجعل لیذھب مفعولا بہ لیرید ء وتفسیر الرجس پالانوب 
على العصمة سی یٹ 
ہن لاب 5ق مین رھ فرب یو نتٹی... 

قال العہد ات ہلارں ‏ یی سو اسسوسا 
اق : آت خاصة الانیاء والرسل ام بمکن حصوا فی غیرھم ؟ الٹالٹ : ہل 
یصح الاستدلال بہذہ الایة علی غصمۃ الائرۃ أمل البیت آم ل۶ ارابع : 
جواب کات الشیعة فی ہذا البپاں 
حقیقة العصمة ومعنادا 


وت ون : قال فی شرح المواقف : القصد ال۔ادس فی ۔حقرقة العصة 


۔ ار 


(وھی عندنا ) علی ما یقتضیه أصلنا من استناد الأشہاء کلھا إلل الفاعل ال ختار 
بنداء ( ان اھک سووعفدلاٹان بیو 
0 055 70ا را سدامزوردوکتسو کیو مین 
وذہ الصفة النفسانیة ابتداء” (بالعلم بمثالب المعاصی ومناقب الطاعات ) فإنہ الراجر 
,9و9 والداعی لی الطاعة ( وتأاکد ) ونٹرسخ ھذہ الصفة فہم ) قاہ۔ 
الوحی ) إلیہم ( بالاوامر ) ئن :لوا م۷ اوت عا لاس 
(ولا اعتراض علىی ما یصدر عنہم من الصغائر ) سھواً آو عدااوو مس 
تعمدھا ومن ( ترك الأولی )>زالفقتتن ( فإن الصغفات اللنفسانیة تکون ) فی ابتداء 
حصوفا ( أحوالا) أی غیر راسفة ( مم تصیر ملکات ) أی راسخة فی لھا بالتدریج . 
(وقال قوم : ھی ) أی العصمة (نکون خاصیة فی نفس الشخص أو فی بدنہ یتم 
بسبا صدور الذنب عنه . ویکد بە) ای ھذا القول (إِنہ لوکان ) صدور الذنب 
(کذك ) أی متنعاً ( ما استحق ال مدح بذلك ) أی بترك الذنب؛ إذ لامدح ولائواں 
٢ك‏ ما ہو متنع الا منتزر الاظااااطت الات اکا فالإجاع ) 
قد ( علی أنہم ) أی الأنبیاء ( مکلفون بترك الذنوب مثابون به ؛ ولو کان 
الانب متنعاً عنہم ما کان الأمر كذلك: إذ لاتکلیف بترك المتنع ولائواب عليه 
ااعرقت 07ا ر اکا رك اتتال: س+سہسشسى ہت 
لی ماثلتہم لسائر الناس فیا رجع إ ی البشریة: والامتیاز بالوحی لاغیر ) فلایئنع 
صدور الذنب عنہم کا عن سائر البشر . کذا فی شرح مواقف (۸ : ھھ 


قال العبد الضعیف : ولاببعد أن یکون اعصمة معنیان باعتبار القسمین 
٤ ۰ 75 ۱ٰ‏ ۸ ۱ یں ان 
اللعصومین ۔ أعنی الانبیاء وا ملائکة علیہم السلام ء فالاأنبیاء علیہم صلوات 
ً۵ : 5 : 3 یں کر اللہ سال ف دنہ 
اسلامہ معصومون عصمة بالمعنی الول ء أعنی عدم ٌ ہہ ے 
ژ+عصےۃ ت۵ تکامل مادة البشر یة المقتضیة اشھوات والذنوب : ود 5 
1 ۹ , 5 کر یں ہے علہ 


٠ 


السلام معصومون بالعنی الٹانی أعنی عدم خلق مادة ارب ویر 
فیہم وخاة بحیث یمتنع صدور الذنب عنہم سی اضائع آنازان, 
علیہم السلام مأمورون کت امعاصی مٹابون علیىی رکھا؛ ولوکان متنعا ما کان 
للأمر والئڈ والواب معنی . ولاکذاك اللالکة : فان لم بسمع آنہم توجە إ 

اللطاب بترك العاصی أوأنہم یٹاہون بترکھا . وعلىی ہذا فالقولان فی تنسبر الم 
صحیحان محلھما ختلف ؛ الاول فی الول والٹائی نی الژانی ۔ 


ہل العصمة خاصة ال؟نبیاء واملائکۂ ؟ 
البحث الژائی : فی أن العصمة خاصة الانبیاء وا ملائکة أم لا ؟ وإذا عرن 
حقیقة العصمة ومعناھا کا مر فقد اتضحت لك جلیة الأمر فی ھذا البحث أیف). 
فإ ا تفئاۃاسراء آرید بہا عدم خلق الذنوب مع وجود مادتہا ۔ کا فی الأْنیاء 
علیہم السلام ۔ آو عدم خلق مادة الذنوب فیہم۔ کا فی الملائکة علیہم السلام ۔ 
لابمکن تعبین من تلبت لہ العصمة إلا من جہة اظہر الگا من ا خلاق العلیم : ذإنہ 
لامدخل فیه ارأی والقیاس . 
خن النقل لم یرد إلا بعصمة صنفین من ا خلوق ء أعنی الأنیاء واللائکۃ 
والإاجاع . قال الله تبارك وتعال یى : ١ایعصون‏ اللہ ما أمرھم وبِٰعلون ما یوٴمرولا؛ 
وقال آعز من قائق کات رے نوہ جلالاتت پور اظاکر 
وجل : ہ بل عباد مکرمون لایسبقونہ بالقول وھم بأمرہ یعملون ؛ وقال جل . 
سلطانه  :‏ سبحون الیل والہار لاہفترون؛ >وقد ہت المَة على عصنہم ضس 
مطلق الذنوب وم بخالف فیه إلا بعض أھل الأھواء. ْ 
٠‏ وأما الانبیاء علیہم الصلوات والسلام فی الملقصد ال حدامس شرح اللواقف 
خاضلت: ا ےتا وت ‪٠‏ 
سیں نہ اجمع أھل املل الشرائع کلھا علی وجوب عصمتبم من تل 
6ب فا دل الس القاطع علیل صدتھم فیسہ ۔ کدعوی الرسالة وما لو“ 


-۔ ٣٣٥٣‏ ۔ 


ن الہ إلی ا حلائق؛ إذ لو جاز علیہم التقول والافتراء نی ذلك عقلا لادی لی إرطال 
رلالة العجزةۃء وھو محال . 


سسرسی یی ای 
سس الذنب علیى لی النبیاء علیہم السلام فلز مھم القول بجواز الکفر علیہم ء 


وکذلك اتفق ا حمھور من ا حققین والأئمة على عصتہم من الکباثر عمدا 
ول بخالف فیے إلا ا حشویة . 


فھذہ ٹلائے ماق من ا معاصی والڈئوب ۔آعق الکذب ف الْرَضَالة عدأڈ 
والکفر والشرك : 0+ تفتةا۔ اققات کا:+اڈتت علی عصمة الانبیاء 
علیہم السلام منہا ۔ وأما السھو والاسیان فی التبلیغ والرسالة فنعہ الأستاذ أبو إحاق 
وکثبر من الأتمة ء وجوزہ القاضی أبو بکر الباقلانی . وکذلك صدور الکبائر 
عنہم سھوآ و خطا فجوزہ وت والختار خللافه ۔ وأما الصغا ر داز 
ا ممھور إلا اہلمہائی . وأما صدور الصائر سھوا فھو جائز اتفااً : لا الصغائر 
سیت اتی یزاغ انان را الہ 

م ان الأنبیاء علیہم صلوات اللہ وسلامہ ممتازون عن عامة انحلائق فیا جاز 
علہم من الحطاً والنسیان أیضا بأنہم لاہترکون على الحطا بل ینیہون عليه ۔ انتہی 
ٹا فی شرح الواقف ملخصاآ . 

وقد ۱+ الراززی فی رسالته ١‏ عصمة الانبیاء :۰ خمسة عشر حججاً عل 
عصمة الأنبیاء علیہم السلام . منھا:: قولہ تسا ى : ہ وزنہم عندنا ان الصطفین: 
انار ' 07 1 2 کا ور ۰ الله بصطبی ن اللائکة رسلا ونانت التانی ۹ 
ژتوله تعانی : ر إن ال اصطی آد 207 و ا و آل عمران على العا مین ہ 


كؾژ۳۳۷ 

سیت سو نس شس '۔۔ 
کونعاسیں رقالاتسال >. دواڈکز عبادنا [براہم وإعحاق ویعترں 7 
الأیدی والاأبصار إنا أخلصناہم بخالصة ذ کری الدار ٦‏ . 

سس سی تم سض سے تک 
الکتاب الذین اصطفینا من عبادنا فمنہم ظالم لنفسه ومنھم 8 ومنم سا 
فی قولہ : ہو فنہم ؛ بعائد إلی قولہ : ہ من عبادنا ء لا لی قولہ : ه الذین اصطنن , 
لان عود الضمیر إلی أقرب المذکورین واجب . 

ومنا : ان الہ تبارك وتعالی قال حکایة عن إبلیس : ه فبعزتك خرن 
ا إلا عبادك منہم الخلصین ؛ استٹنی الخلصین من إغوائہ وإضلالہ . مم آنہ 
تعالی شہد علی !براہیم وإسحاق ویعقوب علیہم الصلاۃ والسلام أنہم من اخلصین . 
حیٹ قال: ا إنا أخلصناھم اتاد کریاالدارں . تالااق حیززرست علك 
الصلوۃ والسلام : إنه من عبادنا اخلصین ؛ فلا أقر إبلیس بأنہ لاہغوی ا خلصین 
۷ن 0ل بات عولہ ہے ااظات :حعبت:اظازار ء گالانےوہرلا ۷ 
وصلت إلیہم + وذلكف وجب القطع اعدم صدور المعصة عہم :۰ 

وطات آئے وید الفسق منہم لکنا ]ما أن نکون مأمورین بالاقتداء بہ ؛ 
وھذا لایجوز: أو لایکون مأمورین بالاقتداء بە ء وہذا أیضاً باطل لقولہ تعالی : 
ہ قل إن کنتم تحبون انتفاجر:, ےی اق افاسرت عسسَهَتو ات 
والرسالة ء فإنہم لم یبعثوا إلا قدوۃ لاس وأسوۃ ء ولا ملجاً حم سواہم ؛ بە بتبز 
الطیب من البیث والصدق من الفسق . ھذا۔ 

فہذان اللو قان من انظللائن ۔ اع الازیاء واملائکة علیہم صلوات اللہ وسلامه- 
قد استدعت دلائل العقل وثبنتت حجج النقل علی عصمتہم ولا :دلیل فی ال 


0ن 


وانقل على ععەمة من سواہم. وما اشتھر على ألة العوام ان الص یان الصذار 
سیت فلعلھم ُرادوا بے سداع العقای علىی أفعاهم لا أنہم یر عنہم فعل 
از والعضیةء وفاك لان الحدیث ہ رفع]القلاعن افلات ۔ وعد منہم الصنی حی 
پاغ۔ہ یدل أنہم لایکتب علیہم ذنب وإن صدر منہم فعل ذاك . ۱ 
بث فی عصیمة الئمة من أھل البیت 

وأما عصمة ال ئمة من أھل البیت فلم یرد فی نقل بل ہو من اختلاق 
الروافض والشیعة ء واستدلوا بہذہ الآَة بأنەہ سبحانہ وتعا یل ذکر تطھیرھم 
من الذنوب ؛ وھو امراد من العصمة . 


قال شیخنا شرف ا مشایخ فی بیان القرآن ما حاصلہ : أن التطھیر على 
نوعین: تشریعی ء وتکویٹی . فالأول ہو بیان الأوامر والنواھی ؛ وشدۃ الاعتناء 
لااو کاو ام قفا ای راو جورالتد 
لایخلق اللہ تعسا ی فیہم ذنباً بخلقه وإرادته من دون دخل فیه لعمل العباد . والعصمة : 
ی الاصطلاح لایقال إلا علی الثانی فقط ‏ دون الأول ؛ فنإن الأول لائختص 
به الاأنبیاء علیہم السلام کنا لایخنی . مم إذا أمعنت النظر فی نظم الفرآن وقول اللہ 
عز وجل : وہ إا پرید اللہ لیذھب عنکم الرجس أھل البیت ویطھر کم تطھیراً ؛ 
آأت آو اتاد الاو التخوہی لاالاکری ی را لاقاقاسی :لازاله متا : 
٠‏ رید اللہ لیذھب ہ بصیغة الضارع بل کان حق القام أن یقال: أاُذھب اللہ عنکم 
رم اکر فراع ھا سا2 کااا عل قائل دای 

وقال یق روح العانی : لانسام دلالتہا علی العصمة بل ما دلالة علىی عدمھاء 
ا لایقال فی حق من ہو طاہر: إنی آرید أن أطھرہ: ضرورۃ امتتلع حصیل 
ول مس تن لات ان کون آ21 کان ۶ی 0190 152 
ضوان ار الات بعد تعلق ال‌رادة بإذھاب: رجسھم یثبت بالایة ء ْ 
ولکن هذا أبضاً عل أاصول أحل اانة لا على اأصول الشیعة؛ لن وقوع مرادہتعا ی 


- ۳۳۸ ۔ 


بی موی ست - لوکانت [فادور 
مسسچتأھردایکتا : : و إن إللہ أذھب عنکم الرجس أھل البیت طاری 
س5 7-7 


وا کاو نت 0 بنبغی أن یکون الصحابة لاسما ار 
نی غزوۃ بدر قاطبة معصومین لقوله تا ی فییم الکن 2,ھ+" و 

نعمته علیکم لعلکم تشکرون؛ بل ولعل ھذا أفید ما فیه من قولہ تعالی: وم 
نعمتہ علیکم ٤ء‏ فإن وقوع ہذا الإتمام لایتصور بدون الحفظ عن ا ەاصی وئر 
التاقات - ای . 

وقرر الطبرمی ۔ الشیعی ۔ وجے الاستدلال بہا علی العصمة : بأن لفظۂ 
۱غا ء حفْقة ما آثیت ثبت نافیة ما م بلبہت : فإذا قیل : ٭ إنھا لك عندی درھم : آفاد 
00 عندہ سوی درھم ؛ فتفید الاَبة حقق الارادۃ وی غبرھا 
والارادۃ لامخلو من أن تکون هی الڑإرادة احضة ء أو الآرادۃ الٌی بتبعھا النطھبر 
تاققایت الوچین ۔لاووو 31آ کرت رالازاد راف لات مسسامورسالوئد 
آراد من کل مکلف ذلك بالإرادة ا حضة ء فلا اختصاص ھا بأھل البیت دون 
سا لان ے والأ0ھذا:التول نثتای الد- حظووم بلاریب ولا مدح نی 
الارادة ا جردة ء فتعین إرادۃإلارادۃ سی الٹانی . وقذك ۶2 آن, من عدا أەل الکساء 
غیرمراد فتختص العصمة 6م ے اون 


وھو کماتری ء؛ على آنه قد ورد نی کتب الشیعة ما یدل على عدم عصة 
الامیر کرم اللہ وجھہ ؛ وہو أفضل من ضمہ الکساء بعد رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
وسل . فنی نہج البلاغة : ہ أنہ کرم م الله تعا ی وجھہ قال لإٛصحابہ :ایٹڈکنراطن 
مقالة بحق أو مشورۃة بعدل. فانی لت بفوق ان أخطئء ولا" من آمن ذلك ‏ 
فعلی ء إلا آن با یل بی الل تعاا لی ؛ فی نفسی ما أملك بن منی م وف َأيضَا ے کان کر۴, 


۔ اق ۔ 

اللہ تا ی وجھھ یقول فی دعائہ: اللہم اغفر لی ما تقربت بے إليك وخالزہ 
وقصد التعلیم ۔ تھا فی الأدعرة البویة ۔ بعید . کذا قیل ء فتدہر ولاتفعل . 

7 0 السنة ہ الإرادة ) ہہنا با حیة "الو لایر اون 
من کل ذنت والععت خلافه ؛ والتخصیص بأہھل الکساء وباقی الأأئمة الإئنی 
عشر کا ذھب إليیہ الإمامیة الدعون عصمّہم دعوی بلادلیل ؛ وللدح جاء من 
عد الاعتناء بأنہم ؤإفادنہم محبة اللہ تسا ی لم ھذا الأمر الحلیل الان ء و 
خاطبنہ سبحانه إیاہم بذلك وجعلہ قرآ نا یتل إل یوم القیامة . 


ناك لن کرت انا الع اانائزر درت اتی الین الڑی 
پتحقق عند الفعل بأنه صلى اللہ عليه وسلم قال حین أدخل علیاً وفاطمة والحسنین 
رضی اللہ تعالی عنہم حت الکساء : ہ اللھم ہولاء أہل بیتی فاذھب عنہم الرجس 
وطھرھم تطھیرا ۱ . فإنہ أی حاجة إلی الدعاء لو کان ذاك مراداً بالڑرادة با لمعنی 
الٹھور ‏ وھل هو الادعاء بحصول واجب الحصول ؟ واستدل لھذا بعضھم على 
عدم نزول الایبة فی حقھم ؛ ولا أدخلھم صل اللہ علیه وسلم فی أھل البیت : 
امتاگور غ الالكة بدعائہ الشریف عليه الصلوة والسلام . ولایُلو جمیع ما ذکر 
عن عحثٹ . ْ 


قلی ۔ 


وسکناهم معهہ صل الله علیه وسلم گی یت واحد ویدخل 6 ذائ آزواجه 
ا 0 اتی رسول اھ 
والاربعة اھل الکساء : وعلىی کرم اللہ وجھه مع ماله من القرابة و ٠‏ 
لہ علی وسل۔ قد نشا ‏ بین وحجرہ صلى اللہ عليه وسم فم یفارقء وع 
کولدہ صغبراً. وصاھرہ وآخاہ کبیراً . والڑرادة على معناہ الحقیق ال ستتبع للفعل. 


۲ ک3 : ۲ ای حہ دی 
والابےة لاتقو م دلیلا علىی عصمة أاھل بیتہ صلى الله علیه 2 و جودء 


ےت 06 ۹5ت 

۰ نزوفا وغیرہم ء ولا علی حفظھم من الذنوب على ما یقوله أھل المنۂ , 
لا لاحتال أن یکون ا مراد توجیہ الاأمر والنہی ؛ أو نحوہ لإذھاب الرجس ولتطپیر 
ہأن یجعل المفعول به لیجعل حذوفاً ویمعل لیذھب ویطھر فی موضیع القمول ز 
وإن م یکن فی باس وذھب إليه من ذھب ؛ بل لن المعنی حسپا ینساق إلیە الذھن 
ویقتضی وقوع الحملة موتع التعلیل للنہی والامر ٤‏ ناکم اللہ تصا ى - 
لأنە عز وجل پرید بنہیکم وأم رکم |ذھاب الرجس عنکم وتطھی رکم وئی ذكٰ 
غایة اللصلحة لکم ؛ ولایرید بذلك امتحانکم وتکلیفکم بلامنفعة تعود إلیکم 
وھو علی معتی الشرط أی زوا نیکم وأم رکم لیذمب عنکم الرجم 
ویطھرکم أن انتیتم والنمرتم ؛ ضرورة أن آسلوب الایة نحو 25 
قول القائل بلماعة علم آنہم إذا شربوا ا اء أذھب عنہم عطشھم لاحالة : پرید 
سبحانہ با ماء إذھاب العطش عنکم إن شربتموہ ء فیکون ا مراد إذہاب العطش 
بعد الشرب . 

وفما حن فیه إذھاب الرجس والتطھیر بعد الانتہاء والایار : لأْن امراد 
الاذھاب ا ذ کور بشرطھا ء فھو متحقق الوقوع: بعد حقق الشرط ء ومحقدہ غبر 
معلوم اذ ہو آمر اختباری ولیس متعلق الإرادة . واذراد بالرجس الب 
وبإذھابہ إزالة مبادیه ء بتہذیب النفس وجعل قواھا کالقوۃ الشھوانیة والغضیة 
بحیث لابنشاً عنہا الذنوب ء کالزنا وقتل النمفس التی حرم اللہ تعالل وغبرھها : 
لالإزالة نفس الذنب بعد تحققہ فی ا حارج وصدورہ من ن الشخص ؛ إ|إذ ھو غبر 


معفول : ولا غل می عو سی نات غاد ' رفکہضوفت ۔د×زاازاا: 
ذلكٰ نی کی . 


وکان مآل الڑذهاں : التخلیة ومآل التطھیر : التحلیة ۔ بالحاء 0ن 
ننکسسیتات 2ء یااگاووت..-ص0 اللہ عليےه وسام بأنہم إذ 
یفتہوا ما ینھی عنه ۔ وپآھروا بما یأمرھم ہہ یذہب عنہم لا عحالة مبادی ما پستہجن 


2 00و 

ویحلہم أجل تحلیة یما یستحسن . وفیہ لیباء إلل قبول اعمام وترتب الہگار ابا راة 
علیہا قطعاً ء ویکون هذا خصوصیة م ومزی علی من عداہم ء من حیث أن 
أوللك الاغیار إذا انتہوا وائتمروا لابقطع مم بحصول ذك ٤‏ ولذا نجد عباد أمل 
ارجا آم حالا من سائر العباد اللشارکین غمم فی العبادۃ الظاھرة ء وأحسن أخلاتاآً 
وأزکی نفسآ ء وإلیہم تنتھی سلاسل الطرق النی مبناہا۔ کا لایخنی علی سالکے ‏ 
التخلیة والتحلیة اللتان ہما جناحان للطبران لی حظائر القدس ہ والوقوف علیى 
راف .سو ذھب قوم إلی أن القطب نی کل عصر لایکون إلا منہم ۱ 
خلافاً للاستاذ آبی'العاس المرسی حیث ذھب۔ کا نقل عنہ تلمیذہ التاج بن 
29000110 کون من غیرھم . -تے 


رارق کوات الإمام الفاروی الربانی مجدد الألف الثانی قدس سرہ 
ما حاصله : إن القطبیة لم تکن على سبیل الإصالة إلا لأئمة أھل البیت المشھورین ء 
م انہا صارت بعدھم لغیرہم علی سبیل النیابة عنہم حتی انتہت التوبة إلی السید 
الشیخ عباد القادر ایلانی قدس سرہ النورانی ء فنال مرتبة القطببیة علی سیل الاصالة 
فلما عرج بروحہ القدسیة إلی اعل علیین نال من نال بعدہ تلك الرتبة علی سبیل 
النیابة عنه ء فإذا جاء ا مھدی ینالما إصالة کا نالھا غیرھم من الأْئُة رضوان اللہ 
عطاء اللہ ۔ تعسا لی علیہم أجمعین - انتھی ۔_ 


وھذا مما لاسبیل: إ لی معرفتہ والوقوف على حقیقتہ إلا بالکشف ٠‏ وأنی 
بھ ؟ والذی یغلب علىی ظنی أن القطب قد یکون من غیرھمء لکن قطب الأقطاب 
گت (لا.. لام آرکڑاالاس آظاد راوس حنظات۔ زتاااذخاب 
ھذا ما عندی فی الکلام على الاٰة الکریة ا تضمنة لفضیلة أھل البیت عظیمة ء 
ویعلم منہ وجہ التعبیر بے ہو پرید ہ علىی صیغة اللضارع ۔ ووجه تمّدیم إذھاب الرجس 
علی التطھیر ء ووجه دعالہ صلی اللہ علیه وس لھل الکساء بإذھاب الرجس 
+والظز نات زن :انان بأ كت انالتت للدوام کا قیل فی قوله تعا لی : ہ یا أیہا 


2۰۲. 

الذن آمنوا آمنواء وو ولابرد علیه کثیر مما یرد علىی غیرہ . ومع ھذا م۔إكٰ 

الذهن اتساع ولاحجر على فضل اللہ عز وجل؛ فلامائنع من ان یوفق أحدا لا مر 

آحسن من هذا واجل ؛ فتدہر ذاك ؛ واللہ سبحائه یتول ھداك ۔ اتھی کلام 
الروح بلفظه 


قال العبد الضعیف : وھذا التحقیق ہو الحقیق بالقبول ؛ وبه تا م الفروع 
ون 3 -- الله عز وتلع و آثار اربوا؛ :. عليه صلوات اللہ وسلامھ 


( واذکرن ما یتلی فی بیونکن من آیات اللہ وا حکنة إن اللہ کان لطیفاً خبر آ, 


کل من'علم شیثا من آمور الب مجب علیہ تبلیغہ إلی غبرہ من المسلمین ؛ وجراز 
قبول خر الواحد من الرجال والنساء ء وفیہ دلیل على أنْ اللہ سبحانہ هو الذی توب 
حفظ سنۃ الرسول کما تولی حفظ القرآن 


قال کی جائ اذ کرن للناس بطریق العظة والتذکیر . وقیل : أی 
رف رولائئائزن مارزننا ای بیزٹکن من آیات الہ ۔ أی القرآن ۔ والحکمة ھی 
رین حول سا الات جرسرد نات وفسرت بنصائحہ صل اللہ 
اللہ عليه وسام 2 2ع ان ھا ہن رف ا رآ گکالتاں لت 
بدل الحکلة سا ص یٹ عبد الکریم الشھرستائی فی آوائل تمسہرہ 


9 ) وبہ علم ان اللہ سبحانہ ہو الذی تولی حفاظة النة کا تو ی حفظ 
اقرآن : ولا فرق بینھاء سوی أن القرآن محفوظ لفظاً ومعنی ء والےنة محفوظة 
معنی فقط . وذلك لن الہ تعالی سبحائہ وتعا لی أمر نساء النی صلی اللہ عليه وسلم 
آھپاکروزیمالسن ن ما وقع عندھن من قول الرسول وفعله : لیقتدی بە اللسلمون فھل 
یظن بالصحابة وأزواج الرسول صلی لی اللہ علیہ وسام لاہ ا و 
و لا یہتموا بحفظ الحدیث والسنة وتبلیغھا إل ٭ن بعدھم ؟ کلا ئم کلا! (موالف) . 


۔ىح کہا 


مفاتیح الأسرار ٤‏ وعدم تعیین السا لی لتعم و جر یوما واواان و ص اتا 
الصلوة والسلام وتلاونًہن وتلاوۃ غیرھن تعلیا وتعلا ۔ اتہی (روح) 

قال الج رھ ابن العربی الأآندلسی نی أحکام القرآن : أسر اللہ آزواج 
رسوله بأن بحبرن با آنزل اللہ من القرآن فی بیوتہن وما پرین من أفعال النی صل اللہ 
علیہ وسل وأقوالہ فیین ؛ حتیٰ یبلغ ذلك إل الناس فیعملوا با فہ ویقندوا بہ 


وھذا یدل علی جواز قبول خبر الواحد من الرجال والنساء فی الدین . وی 
ہذا مسئلة بدیعة ء وی أن اللہ تسا ی آمر نییه صلى اللہ عليه وسلم بتبلیغ ما أنزل 
علیه من القرآن ٠‏ وتعلیم ما علمہ من الدینء فکان إذا قرأہ علىی واحد أوجاعة 
کیغما اتفق سقط علہ الفرض : وعلىی من س معہ أن یلغہ !لی غیرہ ؛ ولیس یلزمہ 
أن یذکرہ بلحمیم الصحابة . ولا کان علبه إذا علم آزواجہ أن یخرج إلی الناس 
فیقول لحم : نزل کذا ولا کان کذا ء وقد بینا ذلك قی کتب الأصول وشرح 
الحدیث . ولو کان الرسول لابعتد بما یعلمہ من ذلك آزواجه ما أمرن بالإعلام 
بذلك ولافرض علیہن تبلیغه . 

ولذلك قلشا بچسواز قبول خبر بسرة فی ابیجاب الوضوعء من مس الذکر ء 
و بے سر پچ پيی ”ہب گعد 
أبو حلیفة ء حسما بیناہ فی مسائل الحلاف وحققناہ فی اأصول الفقہ ء علیى آنە 
قد نقل عن سعد بن آئی وقاص وابن مر وھذا کان هھنا - انتہی . 

فَانَزَامت الفضرت: ند اختیل 'کلام ابن العربی علی أمرین : 

7 : ہف ٹا 
سس ھی ہوم ست ہہ تی سا 
99۶۹ صص+. ‏ رط ون<جد واصحھ مگ 

نیفة رحمه اللہ فی قبول خبرہ بسرة 
والٹانی : الاحتجاج بە على الإمام نی حلیفة رحمہ اللہ ف 


کرہ وه ات . ة ارضی اللہ عم 
- رغی ال عنا . غالحواب عنہ آن ا حنفیة لم یت رکوا خبر بسرہ رصی ۷ 


 .>‏ کے 
لاجل انہا امرأة ء ولایقبل خبر امرأة ؛ بل ا زاحم خبرھا نصوص و آثار آخری 
کا ذکرھا الطحاوی فی معافنی الآثار مفصلاء فراجعھا إن شثت . 
ْ و إن ااسلمین وا لمسلمات وا لمومنین وا لموٴمنات والقانین والقانتات والصادقن 
والصادقات۔ إلںل قولہ ۔ أعد اللہ هٰم مغفرة وأآجرآ عظبا ء 

أحرج أحسد والنسائی وغیرما عن أم سلمة رضی اللہ تا ی عنہا قالت : 
قلت ؟ للنی صلى اللہ علیه وسلم : ما لنا لانذ کر نی القرآن کا یذ کر الرجال ؟ 
فلم یرعنی منہ صلى اللہ عليه وسام ذات یوم إِلا ندائہ علی المنبر وہو یقول : إن 
السلمین والمسلمات إلی آخر الایة . وضمیر و مالنا ؛ النساء على العموم وجعل 
0 الذ کر آخر الصفات لعمومہ وشرفه ء ولذ کر اللہ آکبر . کذا فی الروح . 
ذکر اللہ أھم العبادات وأسہلھا على العبد ولذاك کان ا مطلوب دوامہ فی کل 
حبن من العبد _ 

قال العبد الضعیف: وھھنا مسئلة بدیعةء وھی أن اللہ سبحانە وتا ی آپر _ 
عبادہ بعبادات من الصلوةۃ والصوم والصدقة وا لحج وأمٹاھا ‏ ول یذاکر فی شی 
منپا وصف الکثرة فلم یقل : صلوا صلوة کثيرة ولاصوموا صیاماً کبرة 
ولا فی أٹاھا من العبادات إلا الذکر ء فإنہ سبحانہ قلا مدح الذاکر إلا متصغاً 
بہوصف الکثرة . قال تصا ی فی الأنفال : ۱ واذ کروا اللہ کثیرا لعلکم تفلحون ؛ 
ےرك :تالق ااصة : < راقنوا ےافض ل 7ا آؤا ک ررااڈاکزال رکز 
فی آیة الباب وسیأتی فی ہذہ السوٴرۃ ہ یا آیہا الذین آمنوا اذکروا اللہ ذکرا کثبرأہ 
الایة م یذ کر وصف الکثرة فی شی'ٴ من الصفات انس تاکن 

وما ذلك إلا لان الذ کر من أسھل العبادات وآشملھا بحیث لابخل کثر تہ 
بشی' من مشاغل العبد ومکاسبہ ؛ ولایصعبِ علیہ استدامتہ ء لعمومہ باللسان 
دمط لک کرو سد رہ ہرد ارب ت لال 


ےئاوے 
ولاہیاة خصوصة ۔ بل لیکن أدائہ قیاماً وقعودا وعلی جنوبہم . ولذلك - 
سو مسر تقر 7ئ 
ہالذ کر کل طاعة : کا قالہ الإمام ابحزری نی الحیصن ال 0 “*8ه" 
من العلیاء ؛ فإئه حینٹذ پمکن أن نکوّت جل أفعال العہد وأقواله من الذ کر 7 
وإن "ان بصورتہ من قبیل العادات والملاذ کال کل والنوم والیاع وأمٹثال ذلكء 
فإنہا کلھا إذا اضمت إلیہا نیة صالحة عدت من الطاعات ؛ فإن المباحات تصبر 
طاعات بالیة الصالحة ؛ کنا دل علرے غیر واحد من النصوص . ولا صارت 
الأفعال کلھا طاعات وکل طاعات ذکر ؛ فامکن للعبد أن یکون ذاکرأ للہ سبحانہ 
وتعالی فی حین ۔ واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . ْ 
×وما کان لموٴمن ولاموٴمنة إذا قضی اللہ ورسولہ أمرآ أن یکورن ھم اندرةۃ 
من أمرھم ء 

الآھر من اللہ ورسولہ على الوجوب 

قال اب غصاص رحمہ اللہ : فیہ الدلالة علی ان أوامر اللہ تسا لی وأوامر 
الرسول صلى اللہ علیه وسل علىی الوجوب ء لأئه قد تی بالآیة أُن تکون لنا الحیرۃ 
نی ترك أوامر اللہء وآوامر الرسول صل اللہ علیه وسلم: ولوم یکن علىی الوجوب 
لکنا مخبرین ہین الترك والفعل ؛ وقد نفتالَایٰة التخییر: وقولہ تعا لی : ہ ومن 
بس آھ رو :نی فی ناڑا ان 00ن كا2 رَأَھَا رن انڈاز 
عاص ل تسا لی ورسوله صلی الله علیيه وسام : فقد اننظمت الایة الدلالة مق 
على وجوب أوامر اللہ وأوامر الرسول صل اللہ علیه وسلم من وجھین : أحدما : 
آپاوشسکاضکاں ہا لاو افانازاالفر عاظلاافا ر رسرل ت اق 
الکفاءة فی الأنساب معضصرة فی اانکاح 

قال ابن العری : ات زوا قولان : أحدھا : نات عأن 


ام کلثوم بنت عقنة و ںی معبط : وکانت أول امرأة ہاجرت من الفساء ووھبت 
0 دہ >ے 


کو ریت وک 


ننسپا لی صلى اللہ علیه وسلء قال : قد قبلت: فروجھا من زید بن سار 
خغضخطته . قاله ان زید . 


راقاشت: زار لعاف سد یر سر 

عليه وسلم لزید بن حارشة فامتنعت وامتشع اخوھا عبد اللہ لنسبہا نی قریش ؛ 
رازنہ ورت عصزی رس دہز مس چا ہی 
زبدا کان,عدا بالأمسن:إك:ء و زلت :عذہ ال تفقال اه أغڑعا : مات 
غزوجھا من زید . والڈذی روی البخاری وغیرہ عن آنس ہ أن ھذہ الاَیة از 
تاتعافربب بت خائش کالہ حر سن ۔ امو الا ات , 
اه هو ال ختار عند اکثر الفسرین . 


۲ئ ز فی ھذا نص على آنے لانعتبر الکفاءة فی الأحساب ؛ 
وإنا : تعتبر فی الادیان: خلافاً مالك والشافعی والمغیرة وسحنون: وسیأنی ذلك ی 
سورۃ التحریج . وذلك أن ال مولی زوجت فی قریش: اولزوج زید بزینبء وزوج 
اللقداد بن الأآسود ضباعة بنت الزبیر وزوج أبو حذیفة سالاً من ہند بنت الولید 
اہن عقبة بن ربیعة : وہو مول لامرأۃ من الاأنصار : ویق الصحیح وغیرہ عن 
أبی حریرۃ رضی اللہ عنہ واللفظ البخاری قال النی صل اللہ عليه وسل: ۱ تکح 
امرأۃ لاربم : : اهھاء ولدیناء ولحسبہا. وبلھالھا؛ فعليك بذات الدین تربت بدا ؛ 
انتبی کلام ابن العربی .- 

اقال العبد الضعیف : قوله : هہذا نص على .نہ لاتعٹبر الکفاءة الخ ؛ 
0ب و بے لاتعلق ما باعتبار الکفاءة وعدمیا ء بل مدلول الایة 
ہو تحریم خالفة النی صلى اللہ علیہ وسلم : والنہی عن الامتناع بعد تزویجہ صلى 
اللہ عليه وسلى ولو بغیر الکفو ؛ وھذا لابنانی وت حت الکفاءۃ للمرأة وأولیاثا 
فی نضہ۔ نعم! بدل علی ان حق النی صلی اللہ عليه وسام على أمتہ آکد وأرجْخ 


کی رر وا 


00200 وااافزفاتای یز اومویی و 


؛ ولاعۃ 1 ْ 
من النکاح حین آرادہ صلی اللہ علی وسل . ھ۵ 
رانا ۔ 


ن قبیل ما رواہ الرمذی ۔ وصححہ ۔ عن المسور بن تخرمة قال ء 
میعت النبی تن ا شحدت یقول وھو عل المبر : ۱ ان بنی ہشام بن المغرة 
٠‏ استاذنوف ف أن پنکھیا ابنتہم علی بن آی طالب ء فلا آذنء مم لا آدنء ٹم لااآذن 

لا آن پرید ابن آئی طالب أن یطلق ابنتی ء وینکتح ابنتہم ؛ فنا بضعة منی پریینی 

ما رابہا ‏ ویوژذینی ھا آذاہا ٤‏ ( ترمذی فی فضل فاطمة رضی اللہ تصالی عنہا من . 
الناقبٍ ) . وآخرجہ البخاری وم۔لم ختصرا, فھل یستدل بہذا الحدیث على عدم - 
نکاح امرأۃ علی امرأۃ أخری مطلقاً ء أو یقال : إن ھذا النکاح خاصة ا کان 
سبباً لایذاء الرسول صلی اللہ علیبه وسلم کان على عل رضی اللہ عنه أن بمتیع 
منه ؛ ویسقط حق نفسه ‏ فی النکاح استرضاء لرسول اللہ صلى اللہ عليه وساض ٤‏ 
قال على القاری فی شرح ہذا الحدیث : قالوا.: فیە حرم إیذالہ صل اللہ علیه 
وس بکل حال وبکل وج ء وإن تولد الڑإیذاء مما کان أصله مباحاً ء.وھو من 
خواصہ صلى اللہ علیه وس 

نکام بدہب أحد من الأمة إل عدم جواز نکاح ام أة علی امرأة ا ری 
سندلا بہذا الحدیث . کذلك لابمکن الاستدلال بالآة علی عدم اغبار الکفائة 
سار نعم! یسقدل به على أن کل أمر وإن سےوصمت 
لإبذائہ صلی اللہ علِه وسام ؛ أوکان فیه خالفة لم رہ علیە الصلوة والسلام 
حراماً ومحظورا نی جذہ ا لحادثة خاصة ؛ فکا کان نکاح .2.2 کت 
فاظنة رفی اللہ تعا ى عنہا سببأ لإبذائە ؤکان حظورا × فکذاك امتتاع س 
سه۹ لیے ہس شس وہ 
محظرراً علیہ خالفة الأمر 0:9 وب 


۔ ۳٣۸‏ ۔ 


ووإن قیل : إِن الکفاءة لو کانت معتبرة شرعاً لاعتبر ھا رسول اللہ صل رز 
علےه وسلم وراعی أمرھا فی ھذہ الأنکحة المذ کورۃ . ٰ 
قلنا : ہذِا نما یرد لو قیل : إنہا معتبرة شرطاً لصحة النکاح ہ و یقل ہ 
احلا؟ ہل معنی کو نہا معتبرۃ حی للمرأة وُولیائہا دفعاً للعار عن ۸- 
ومراعاۃ لانتظام المعصالح : ولمم أن بسقطوا حق آنفسہم کا فی سائر الحقوق من 
اللفقة والسکنی والقسم . ؛فانہا حقوق واجیة للمرأة لا بمعنی أن النکاح لاہمع 
إلا بہا ء بل بمعنی أن للمرأۃ مطالہتہا وا أن تسقطھا وتبری عنہا . فأمرہ علے 
الصلوۃ والسلام فی ھذہ الأنکحة کأمرہ بإسقاط القسم ء أو اللفقة لبعفض النساء 
من أمنہ فإنہ مر متبع لایجوز خلافہ۔ ومع ھذا لایستدل به علىی عدم وجوبں 
اللفقة والقسم . 
قال ا حقق ابن امام فی الفتح  :‏ م ھذا الوجوب بتعلق بالأولیاء حقاً ما 
ونہا حقا مم : علی ما تبین ما ذ کرناہ : لکن انا تتحقق المعصیة نی حقھم إذاکائت 
راتا إذا کانت کبیرة لا ینفذ علیہا تزویجھم إلا برضاھا ء فھی تارکە 
مقھا کا إذا رضی الول بترك حقہ حیث ینفذ (ئم قال ) وی اعبار الکنا 
خلاف مالك والٹوری والکرخی ؛ن مشاینا : ما روی عنہ صللى اللہ علیہ وسلم: 
و الناس سواسیة کأسنان اللشط لافضل لعری على عجمی : )نا النضل بالنقری؛. 
قلنا : ما رویناہ یوجب حمل ما رووہ علی حال الآخرة ء جمعا بین الأُدلة ۔ ابی . 
وقد روی قبل ذلك روایات فی اعتبار الکفاءة ء منہا ما ذکرہ یف 0" 
قال صلى الہ علیته وسل : ہ آلا لا یزوج النہاءإلا الڈولیاء ‏ ولابزوجن إلا من 
الاکفاء ٠‏ ۔. قال ابن ایام : ہو حدیٹ ضعیف: لان ئىی سندہ مبشر بن عبید عل 
ا حجاج بن أرطاة وا حجاج ختلف فيه ٠‏ والمبشر ضعیف متروك نبه أحمد إِل 
الوضع . وسیأنی محریجه : ولکنہ حجة بالتظافر والشوامد . 


٠‏ ٹب نت 


0 


نک سن مو ہیمست رجل 


د لآمنعن فروج ذوات الأحاب الامی 

اجناء٠.‏ ومن ذُلك ما رواہ افھ سیت بعدسپروسًورددہ: 
إ, علِە الصلوة والسلام قال نہ یا علی ء ثلاث لانوُخرھا : الصلاة إذا أنت ؛دل 
ٍرلنازۃ إذا حضرت ؛ والایم إذا وجدت با کفوأًء . وقول الترمذی: لا أری إسادہ 
یفالت جا ڈاکزانا طظلکو را لاک . 


.×× ن الطاب رضی ال عنه قال : 


وماروی عن عائشة رضی الله تعا لی عنہا عن النی صلی موی 
انلم : وأنکحوا الٌأکفاء .٠‏ روی ذلك من حدیث مَائزوأفز عو ضفوواظۃ 
نعل عنہم من طرق عدیدة؛ غخوجب ارتفاعہ إلی ال حجیة بالحسن لحصول الظن 
بصحة امعنی وثبوتہ عنه صلى اللہ عليه وسل ء وی ھذا کفایة . 

ٹم وجدنا فی شرح البخاری للشیخ برھان الدین ا حلی ذکر ان البغوی قال : إِنە 
حسن . وقال فیہ: رواہ ابن أبی حاتم من حدیث جابر عن مرو بن عبد اللہ الاودی 
سندہ: مم أوجدناہ بعض أصحابنا صورة السند عن ا لحافظ قاضی القضاۃ العسقلانی 
لشھیر بابن حجر : قال ابن آنی حاتم سلفاتصرر ئ عبات االاردی دنا 
یع عن عباد بن منصور مال : حدثنا القاسم بن محمد قال : معت جاہرآ رفی 
تس 00ت معت رسول اللہ صل الہ علیه وسلم یقول : ہ ولامھر 
أئل من عشرۃ ١‏ من الحدیث الطویل . قال الحافظ : إنه بہذا الإسناد حسن ؛ 
الا رت علق کلامه ( فتح القدہر 7ھ : 


+ : > 1 0 
فائدة: واحفظ ما قال الحافظ ابن حجر من ین حدیث ہ لامھر اقل من 
ر۱ فانے من الفوائد النافعمة . 


۱ -2028007 
ہ وإڈ نقول تاذی آنعم اللہ علیہ وأنەمت عليه أمساٹ:عليك زوجكغ وا از نے 
نی نفسك ما اللہ مبدیہ ومخشی الناس واللہ أحق ان تخشاہ ۔ إل قولہ ۔ ال 
بلغون رسالات اللہ ومخشونہ ولامخشون أحدا إلا ال وکنی باللہ حسم 
تحقیق معنی الآیات وتنقیح قصة زینب رضی اللہ تعالی عنہا 
نف ھذہ الآیات مبساحث وسسائل : 


الاتٹ1االاول> یناہ زوا ومعناھا ء فقد روی البخاری عن أنس ‏ 
مالك رضی اللہ عنہ ہ إن ہذہ الاینة و ونننی ی نفسك ما اللہ مبدیہ ء نزن 
فی شأن زینب بنت جحش وزید بن حارثة رضی اللہ تعالی عنہا ٦‏ قال ابن أئی حائم: 
حدثنا آبی حدثنا علی بن ہاشم بن مرزوق حدثنا ابن عیینة عن على بن زید بن جدعان 
قال : ہ سالنی علی بن الحسین رضی اللہ عنیا ما یقول ا حسن فی قولہ تما : 
ووننی فی نفسك ما اللہ مبدیيە ۰ ٢‏ فذ کرت لە ء فقال : لا ولکن اللہ تال أء 
نیس أُنہا سٹکو من آزواجه قبل أن پتزوجھا ء فلا آناہ زید رضی اللہ عنه لپٹکرها 
إليه قال : ہ ات اللہ وأسك عليكغ زوجك ؛ فقال : قد أخہرتك آئی مزوجکھا 
ونحی اع یا اٹ قندبہ 1 ومگتا روی عن السدی آنە قال نحو ذاك 
( ان کثیر بلفظہ ) . وقال ابن کثیر قبل ذلك : ذکر ابن أی حاتم واین جربر هہا 
آثاراً عن بعض السلف رضی اللہ تعالی عنہم ء أحببنا أن نضرب عہا صفحا لم 
صحتہاء فلانوردھا . وقد روی الإمام أحمد ہنا أ٘یضاً حدیثاً من روابة حاد بن (؛ 
عن ثابت عن آنس رضی اللہ عنہ فیہ غرابسة ترکنا سیاقہ أبضاً ۔ انتھی . 

وی روح: ا لمعانی : أُخرج الحکم التر مذی وغیرہ عن علىی ن ا حسین ری 
اللہ تعما ی عنہا ہ أوخی اللہ تسا ی إليه صلی اللہ علیے وسلم ُن زینب سیطلقھا ز؛' 
ویتزوجھا بعدہ عليه الصلوة والسلامء . فامراد بالملوصول ورومنا ‏ 
فی نفك ما اللہ مبدیه ہ ہو زوجھ عليه السلام زینب رضی اللہ تعال ۶ئ 


۱ غَ -- ۳٣۱٣‏ ۔ 

ٰ 
۱ می ا سن 4 - والقٹیری والقامی آ + 
ایحفیی نٹ 
ات وھو الطابق اقلاوة ء لان الہ تال آعم آن میدی ما احفاہ علیے ارم 
السلام ول بظھر غرم تزویچھا منە فقال سبحانه ہ زوجنکھا ؛ ۷ فلو کان الضمر 


نا وارادة طلاقھا من زید وتحو ذلكغ لأظھرہ جل وعلا ۔ 


والقصاص ی ہذہ الاٌصۃة کلام لاینیغی أن یجعل نی عواالتن راقاا رد 
زك:القاضی عیاض ی الشفاء . وقال : الانسترب فی تانزبے صلی اللہ علیه وسلم 
أنە بأمر زیداً بإمسا کھا وھو یحب تطلیقه إیاہا کا ذکرہ جماعة من اذسرین 
لاق پی شرح ا مواقف : والظادر أُں ال تعا! سر مس 
ٰ أوجی إليه علیمه الصلوۃ وااسلام ان یتزوج زینب إذا طلقھا ز زید فلم یبادر لە صلى 
سو کہ صس ہس سی 
ناس اللہ اعی ان غفاء ×۴ وهھو توجیه وجیه قالہ ال حفاجی عليه الرحمة 
(روح ملخصاً) . 


وقال القاضی الإمام اکن سک اتی یق أحکام القرآن : 
عھدنا إلیکم عہداً لن تجدوا لہ رد آن أحدا لاینبغی أن یذ کر نبا إلا بھا ذکرہ 
ا لازید علیٍه ء فا أخبارھم مرویة واحادیہم منقولة ہزیادات تولاھا احد 
رجلین ۔ إما غی عن مقدارھم ٠‏ وإما بدعی لا رآی لہ فی برھم ووقازاقم 
بس عت القان اتا ائاوین رلا رع ا دلاو لا اتی رکال كت رقال اد 
نصا ی : 0 ا حن مه علہ 2 چھ.- ن القصص "۸ أىی اس تق 0-7 آخة الناو بلات 3 
ہی رسای 'آماقائأ زار انیو 


فھٰذا محمد صا ھ جس جدہ ربے لا فی حال ا حاہلیة ولابعدھا 
کر من اللہ ۔ وتفضلا وجلالا آطاتق بہه ایل الحلیل 2 ۔. لیصلح ان بقعدٴ 


۱ اوت 
+ ئل رانا ہی اضا د انت 7 رقاققات لات 


یئ 


الكریكة والوسائل السلیمة تحیط بے من جمیع جوانبه والطرائفٹ ا 
0 ھ""'.'؟0×0 ٠‏ ۔ والقر ناء الأفراد غیرن لە ء والأَققاتِ الگیان تو 
من کل طاھر : الحبیب سا م عن العیب ؛ ہری من اریب : یاحذوزہ عن المزۂے 
وینقلونه عن الوحدة ۔ فلاینتقل إلا ءن کرامة إل کرامة ۔ ولایتٹزل إلا رر 
السلامة حتی فج با حی نقابا اکرم الحلق سلیقة وأصحابا ؛ وکانت عن ۱ 
اللہ فضلا لا استحقاقاً ۔ إذ لا یستحق عليه شیئاً۔رحمة لامصلحة کا تقولہ الدرن 
8ء بل 50ا الاو ر حقابت اافضل عااو الال ا سر بوژ 
یق ذنب صغیر ؛ حاشا ل ولاکبیر : ولاوقع فی آمر یتعلق بە لأجلہ نتم 
ولاتعیبر ء وقد مہدنا ذلك فی کتب الأصول : وہذہ الروایات کلھا ساقطة الأساند , 


(ڈااالرتاا وروون ڈاگ رزولااسبل ع او 
ہ لو کان رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کامآ شیثا من القرآن لکتم ہذہ الایة درز 
اتقول للذی أنعم اللہ علییه ہ یعنی بالإسلام ہ وأنعمت علیے ہ بعنی بالعتق ‏ 
فاعتقتہ ہ مك عليك زوجکك وائق اللہ ہ ونخنی فی نفسك ما اللہ مبدیہ ونُڈی 
الناس واللہ أحق أن تخشاہ - لی قولہ ۔ وکان أمر اللہ مفعولا ہ . وإن رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم ما تزوجھا قالوا : زوج حلیلة :ابنہ افأنزل اللہ تعسالی و ما کان محمد 
آیا أحد من رجالکم ولکن رسول اللہ وخاتم النبیین ہ؛ و کان رسول اللہ صل ا 
علیہ وسلم تبناہ وھو صغیر فلبث حتی صار رجلا یقال لە زید ن مد ٠‏ از 
ا فان ادعوھم لابائہم ہو أقط عضد اللہ فإن لم تعلموا آباءھم فإخرانکہ 
الدین وموالیکم ؛ فلان مولی فلان وفلان اُخو فلان وحو أقط عند اللّ: بی 
ات ا06 کی ا را 


2 سم : ٦‏ 5 الا 


صلى اللہ عليہ وسلم رآھا فزقنت نات باقاڑاے ری عاویں ى کاڈ“ 
لات ال تا ات کر نما سیسات گ 


سے ۳۵٣٣‏ ۔_۔ 


ساعة ؛ ولایقع ف قلبے إِلا إذا 6او سروہوورأُات ماد 
فلر مخطر بباله ٤‏ فکیف یتجدد لە ہوی مم یکن ؟ حاشا لذلك القلب لمطھر من هذھ 
العلاقه الفاسدة ۔ ۱ 

چ0 0 0 0رت آو الا اسوروت سر ہورطااہ مامت رس 
و یکن بامرع أن جاءہ زید یتبرا منہا ء فقال لہ : و "اق اللہ وأ سك عللك 
زوجك ہ فأبی زید إلا الفراق وطلتھاء وانقضت عدتہاء وخطہہا رسول اللہ صل_ 
وا سمل اتی مولافار رز ران اك آ کر فیس 
ھذہ الایات ای تلوناھا وفسرناہا فقال : واذکر یا محمد ہ إذ تقول للذی 
أنعم اللہ عليه ء وأنعمت عليه : آسك علیيك زوجك واتق اللہہ ی فراتھا ء 
و وننی ٹی نفساك ما اللہ مبدیە ؛ من نکاحك ماء وهو الذی أبداہ لاسواہء وقد عام 
ابی صلى الہ علیيه وسلم ان اللہ تال ی إذا أوحی إليه أنہا زوجتہ لابد من وجود 
ھذا اظحبر وظہورہ ء وہذا بدل علی براءتہ ەن کل ما ذکرہ متسور من 
اللفسرن, مقصور على علوم الدین ‏ 

ناقعت ‏ نایسسكت قال لہ انی صل اللہ علیيه وسلى : ہ اك عليك 
زوجك ہ وقد أخبرہ اللہ انہا زوجتە لا زوج زید ؟ قلنا: ھذا لابلزم ولکن لیطیب 
نرک مو با کان ےن الا تھا 9ای 'آت آراد اسر غسنا م یعلمہ 
اللہ تعسا لی ہه من رغبتہ فیہا آو رغبتہ عنہا . نأہدیٰ لە زید من النفرةۃ عنہا و 
الکراھیة فیہا ما لم یکن علمہ منہ فی آمرھا . 


فإن قیل: فکیف بأمرہ بالاساك بہا۔ وقد علم أُن الافراق لاہد منە ؟ وھذا 
تناقضی! قلنا : بل ہو صحیح اامقاصد الصحیحة لإاقامة الحجة ومعرفة العاقبة ۔ 
1 1 8 . فت 5 -- ۰ و : مخالمتهہ 
الا تثری أن اللہ تعا ی یأمر العبد بالإینان وقد عل آنه لابو ن۔ فلیس یى 

٤‏ : ع 7 2 قام ےے العلے 
متعلق الأمر لمتعلق العلم ما یع ەن الأمر بےە عقلا وحہماآ. وھذا من نفیس العام 
فقیقنوہ وتقبلوہ ( انتہی کلام القاضی بافظه ) . 


کی 


کّ ٥٤‏ ۔ 


وأما التعبیر عن زید بعنوان ہ لاذی أنعم اللہ عليه وآنعمت علیہ ہ زتاں 

شیخ الاسلام : لیا مافات حالہ لا صدر جنہ صل اللہ عليه وسا من ار 

کر سج دو ےت وو رر ات 
نما لایتصور یىی حق زید رفی اللہ عنه . وجوز أُنِ یکوت بیاناً حکمة إخزائر 

اللہ ارز ما:اغقاۃ×لان مثل ذلك مع مثله مما یطعن ہہ الناس (روح ا عانی, , 


٣٦‏ تہ ہیں 


لاینبغی الإظھار خلاف ما فی الضمبر احتشاماً من الناس ؛ وفیہ عدم جواز القرۃ 

افالأول : أن الأولی بالأنبیاء ۔ وکہذا أتباعھم الأشراف - ان لاظھروا 
خلاف ما یضمرون استحیاء واحتشاماً من الناس ء وإن کان مباحاً فی نفسہ . 
۵97501.[.ء. +۱ لت ںا 
قد کان یخاصم امرأتہ عند النبی صلی اللہ علیہ وسلم ودام الشر بینمما ؛ حتی ظن 
النی صلی اللہ عليه وسلم انم لانتفقان : وآأنه سیفارقھاء فأضمر النی صلی اللہ علیہ 
وسلم آنے ِن طلقھا زید تزوجھا ؛ وھی زینب بنت جحش ؛ وکانت بنت ع1 
النی صلى اللہ عليه وسلم ٠‏ فأراد أن یضمھا إليه صلة لرحمھا ء وإشفاقاً علیا . 
وجبرا لقاہہا ء فانہا فی آول آمرھا لم تکن راضیة بہذا.النکاح ٭ وإنھا اختارتہ 
لرضاء اللہ ورسوله سا نزل قوله تعا ی : و ما کات لؤمن ولائوائة دس 
اللہ علی اضمار ذلاك و إخغائہ ار ا و ا طف الع سس ان 
ایکون باطنه وظاھرہ عند الناس سواء ے کالاوان ‏ یق قصة عبد اللہ ان سعد حن 
قیل لە : هلا أآومأت إلینا ہقتله ء فقال : ما بنۂ نی لنی ٦ٹ‏ +)) ٰٔٔٔ +9 
وأیضاً فإن ذاك م یکن ما بجب إخفالہ لازہ مباح کت سی دش 
احق بأن ان از ھاتن نات رن انت ال 
إظھارہ راعاافہ عطاقی _. 


۳٣٣ -۔‎ 


قلت : فدل ہذا على آزە لایجوز التقیة فی الأقوال والأفعال : علىی خلاف 
ما زعمتہ الشیعة ‏ وائخذوها دیدنا منہم ودینا . 


یرت حجیة القیاس واعتبار الٌسباں نی الأاحکام 


الثانی : گی قوله تسا ی ہ فلا قضی زید منہا وطراً زوجنکھا لکی لایکون عل, 
المومنین حرج یق آزواج أدعیائہم إذا قضوا منہن وطرا؛ قال ابحعصاص : فی 
الابانة عن علة ال حکم ٹی إباحة ذاكث انی صلى الہ علره وسام وإن ذلك قد 
افتضی إباحتہ لامومنین : فدل علىی إثبات القیاس فی الأحکام؛ واعتبار ا معائی 
ق اما ۱ ْ 
عدم حرٴة زوجة المتبٰی بعد طلاقہ 

الثالث : أن البنوۃ من جھة التبنی لا تمدع جواز النکاح ۔ 
کون الأمة مساویة ارسول فی عامة الٔأحکام سوی ما خصہ بہ 

الرابع : أن الأمة مساویة للنی صل اللہ علیے سلم فی ا حکم إلا ما خصه 
الله تسا ی ہے . لأنےہ آخہر آنہ أحل ذلك انی صلى اللہ علیبه وس لیکو الومتین 

. ۰ 1ئ 
مساوین لە : قاله اہحصاص : 

انیب میں 270 علی عدم جواز التقیة علی الانبیاء علیہم السلام 
مطاقاً وخص ذاك بعض الشیعة فی تبایغ الرِسااة . وقد وقع ال حلائق فی یق 
افراط وتفربط ؛ أما الإفراط فن الشیعة فإنہم ائخنذوھا دیدتاً ودیناً ۔ وأما التفریط 
تر .۔. ےر ہے شر اس 
اون ئ0 أیا< ای فا سان برةة اللہ الصحاف ر غضغی الله عنه 


یت کان وظافاپوت یك الصلوة . وأھل الئے وا لماعة قد سلکوا فیه 


۳۵٣‏ ۔ 


الطربق الوسط ؛ فجوزوھا یق الشدائےد بشروط ٠‏ +1 حسوزوھا مطاتے 
٭٭ اسان لَاتنا ) ۔ 

فائدة : قوله سبحانه وتعا لی : ه الذین یبلغون رسالات اللہ سے 
لابخشون أحدا إلا اللہ ٠‏ صریح فی أن سے یں توافت میں 
نے إِلا اللہ سبحانئه وتعا لی فکیف بسید الرسل 0) ا 
وسلامہ ؟ ومع هذا قال سبحانہ وتعسا لی ئی حقه : ورغٹی الناس واللہ أحز 
أن تحخْشاہ ٭ فان ظاھر التعارض . قلنا : ان حشیة ربا یطلق بمعنی الاستحیاء و 
الاختشام : وھو المراد فی قولہ : و وتخشی الناس ؛ لا الحشیة یمعناھا العروف 
امنی من جمہھرة الانبیاء علیہم السلام ۰ ویحتمل ان یکون صن قبیل قولە تعال لی ئی 
حق یونس علیه السلام : ہ وذا النون اذ ذھب مغاضباً فظن أن لن نقدر علِے : 
الٍے فإن ا مراد أن ذھابہ مغاضباً بشاکل فعل غان أن لن نقدر عليه . لاححَِنة 
الظن : فکذاك قوله سبحانہ : ہ وتخٹی ال سو کہ 
لرونا: أ مك عليك زوجك مع خَلة نبا ستکون زوجتەه ۔ گا آخیرہ الله سبحانه 
وتعالی ۔ یشابہ فعل من بخٌشی الناس . واللہ سبحانہ وتعا ی اعم . 

فائدۃ آخری : قال شیخنا أشرف ا مشایخ فی مسائل السلوك : قولے تعال 
فی قصة زید : ہ ونخٹی الناس الخ ء محاف من اعتر اضھم فیه آنە لاپننی ان 
بخاف اللامة تی فعل کان فیه مصلحة دینیة ‏ کا کان هھنا . والمصلحة ما ذکرہ 
تعالی بقولہ: ہ لکیلایکون على ا مومنین حرج) الایة . نعم !ما لم یکن فیە مصلح 
ویکون فیه مفسدة ومضرة للموٴمنین بجتاط فیہ: کنا فعلہ صلى اللہ عليہ وسلم ئل 
قصة الحطیم ۔ ۱ 

ما کان حمد أبا أحد من رجالکم ولکن رسول اللہ وخام الین ہ 

خم اللبوۃ والرسالة علی نبینا صلى اللہ علیه وس 

خات الات لاؤت روصت على ختّم اللبوۃ والر الة عل نین 


ےكك۷٣‏ ۔ 


صلوات اللہ وسلامہ علیه ؛ کا صدعت به نصوص الکتاب والسنة الثرا 
رک ریا ےرت مسمسسو مرورروتا نہاقہریں 
وقدل سب عھد الصحابة رضوان اھ قاوبیاسھیازلاس بعالت ۱ 
7 تک ھلدہ الاة حل سبمحث ومزید حقیق وتتفیر لاتفاق 'گلمجت اللنن ڈےہ 
ساوت الا ول كززتاوھتا . 


ترق 


غیر أنہ صلىی اللہ علیہ وس تاوکاۃ ار ان یکون فی ھذہ الأمة ٹلالرن 
دجالا کلھم یزعم آنه نی ۹ وقد وقع کا قال عليہ الصلوۃ واللام: فغام نی کل 
عصر دجال شا للنبوۃ 5 کالأسود العمنسی ومسیلمة الکذاب فی عہدہ صل الله 
عليه وسلم : فقثلاآبایدی الصحابہة رضوان :ال علیہم: أجمعین: و کظاباعۃ ی عہد 
امووکر السوبی وف اق عنم ء افاإسل عالة بن الولید عل اق زوورت:إل:ااغام 
مم آسلم بعد وفاتدہ ( کتاب ا حاسن والمساوی البیہتی ١‏ ء کحارث فی عمد ْ 
عبد ال ملك بن مروان : فقتلنه وصلبه ہفتوی اتفق علیہ علام عصرہ :: وفیه قال 
القاضی عیاض ف الشفاء : ہوفعل ذلك غیر واحد من ا خلفاء واللوك :بأشبامھم ۔ 
وأجمع علاء وقتہم علی صواب فعلھم 1 وا حالف نی ذلك من کفرھم کافرا ؛ ۰ 
اق تا عھد ہارون الرشید رجل یدعی آنه نوح علیے السلام: جاء 
لیتسم خحمسین عاماً ەن عرہ الباقی من الالف ؛ فقتله ہارون ہفتوی علاء عصرہ 
( کتاں ا حاسن والمساوی لی .)٦٦ :١‏ 


وم ہزل ذلك دیدن الشیاطین والدجاجلة فی کل عصر وقطر ء حنی نشأً نی التقطر 
المندی فی آیامنا رجل یسمی مرزا غلام أحمد وادعی اللبوۃ وتہافت ی دعاوبے 
وجعل بحرف الکلم عن مواضعہ: ویدس یالقرآن والحدیث ما مہ شیطانه ء 
وکان من الغلیمة الکبری لہ ولاتباعہ أنہ نشی تلط النصاری با حند : وترف 
کی اسیو ا وو انت 
یرس سج سے جس 
وا حدث ولذلك قام طائفة من علاء 7 : 


_- ۳۸ ۔ 


ک0 ۲٭.._.ں. رو دس العبد الضعیف ہأمر شیخہ أنور 
امثایخ قدس سرہ ہ هدیة ا مھدبین فی آیق خاتم النبیین ٭ مختصراأً بالعربیڈ ہ وخ 
تن منظلقان باکللظالتء وصنف شیخنا قدس سرہ ہ خم البوۃ ‏ ۴ بالفارسیة . 
7 ن ٴآراد تفصیل المسئلة مع إزاحة الشبہات فلیر اجع تلك الرسائل ال مفردة ء وھا 
آنا ألخص لك منہا ما یکئی ویشفی . 


قد علمت فما ذکرنا أنه کان ٭ەن رسوم ابداھلیية الاو ی أ: نہم کانوا 
بجعلون دعی نول ناوت “:..._۔.ںیغ. ء1۰ المیراٹ ے 
فلا جاءت ال حنیفیة البیضاء ووجدت ھذا الرسم مشتملا على مفاسد عدیدة حکمت 
بمحوہ ؛ وآأنزل اللہ عز وجل فیه عل رسولہ صل اللہ غليه وسل قولە : ہ وما 
جعل أدعیاءکم أبناء کم ذلکم قولکم بأفواھکم واللہ یقول الحق وھو یہدی 
البیل ادعوھم لبائہم ہو اقسط عند اللہ ؛ وکان رسول اللہ صلى اللہ علیه وسام 
تبنی قبل ذلك زید بن الحارثة فکان بنادی علیى الرسم ا لمعروف زید بن حمد؛ حی 
نزلت الایة فجعلوا یسمونه زید بُن الحارشة . 


مم ما کان خالفة الرسوم الباطاة الرائجة بین القوم أمراً صعباً خالفة المطاعن 
والفضاحة بینہم لایجترا عليہ لا من لم یبال نی اللہ لومة لائم ؛ ول بخش الا اللہ 
کاقت اط اللہ تبارك وتعا ی رسولہ صلی اللہ علیيه وسلم آن ینکح زینب بنت 
جحش بعد ما طاقھا زید بن ا لحارثة ء لیکون أحسم ارسم الباطل وآبین ‏ حال 
ارام والحلال . وقد أخبر بے تباركک وتعسا ی بقوله : ە فلا قضی زید مہا وطراً 
زوجنکھا لکی لایکون على الومنین حرج فی آزواج أدعیائہم إذا قضوا منہن 
وطرا ٤‏ فا تزوج بہا رسول اللہ صلی الہ علیے وسلم کا أمرہ ربےە . جعل الکفار 
وانافقون یقولون : ما ٰذا الرسول تزوج امرأۃ ابنه : فأنزل اللہ سبحانه وتعالی 
رداً علیہم ز ما الد آیا أحد من رجالکم ورک ری 0 سا ار 


88ا 
لاق کات ل یکن اَم طاسب ری عابتا ریہ 
ما پثبت بین الاب وولدہ من حرمة الصھریة والنکاحء فلا علیہ قی تزوج امرأۃ 
طلقھا متبناہ ء فھذا سبب لزول الایة . 

نزالقلت : کلت سو تا مد الات ااحق اقولہ: مارکاوظتت 
أہا أحد من وجالکم ہ وقوله : ہ ولکن رسول اللہ وخاتم النبیین ۰؟ قلنا : إنہ 
تبارك وتعا یٰ ما نی عنہ صلى اللہ عليه وسلم الأبوۃ لاجد من الرچال کان مظنة 
عدة شبہات : الاّولی : أُن ننی الابوۃ یستلزم نی الشفقة اللازمة للابوۃ مم أُن 
شفقة النی علی آمتہ من لوازم اللبہوۃ . 
کاقق ان شور ار اس ری بت الا اپب الاقتنیرں رنہ 
اللہ فی مفرداتہ : ویسمی کل من کان سببأ فی إیجاد الٹیٴ أو إصلاحہ أو ظھورہ 
سشسسست یں سیب اس وہ ہو تل 
مم ٠‏ ۔ انتہی . فکان متوہم ان یتوھم من نی الأہوۃ اللازمة اللبوۃ تی الثبوۃ 
والرسالة أیضاً . ۱ 

والثائیة : إن ننی الاّبوۃ عنہ عليه الصلوة والسلام تنقیص لشأنہ نی بادی 


معمسسسمجمو[‌س““ےٹسسےٹہیہییپچڑچ٦۸ٰجإکٛےمٰ]۰>یٹ٢یسییجسٹ|]کسمی٘بجٌسججحٗوجسسسیتسسجچ‏ سے ۹ : 
١١‏ فان قیل : قد کان لە علیه الصلوۃ والسلام ربعة ابناء : قاسم ۔ 
زی : وطاھر م ن بطر ن أم ا لوٴمنین خدیجة رضی سسس سرت 
آم ا مومنین 30 القبطیة ٠‏ فکیف قولہ تعا لی : و ما کان محمد آہا أحد من 
5 قلنا: لفظ ہ رجالكم؛ فی الایة یخرجھم من حکم الننیء فإنہم ٹم یبلغوا 
ملغ الرجال ہل توفاھم اللہ تسا ی أطفالا. ویمکن . أن بقال:إنه عليیه الصلوة واللام 
م یکن لہ حین نزول الابة ان موجود ء فإن قاحاً وطیباً وطاھرآ کان الله تو فاهم 
بل رت رم ہے پھر 5ت 


-ح ۳۹۰ ۔ 

النظر ۔. وتمھیل للکفار یف قوظم علىی رسول اللہ صلى الہ عليه وس آنے ھ 
الائی۔ے مقطوع النا[اا۔ ۔ 

فتکفل سبحانه وتعا ى رفع ھذہ الأوھام کلھا ‏ وأراد سد باب الشبہات 
فاستدرك بلفظة ہ لکن رسول اللہ وخاتم النبیین ہ فاندفعت الشبہات الژثلالة راس 

آما الأولی : فلأنه تعسا ی أثبت لە علیے الصلوة والسلام الرسالة ‏ و 
آبوۃ معنویة روحانیة للامة ء فکان فی الحملة الأولی نی الأبوۃ ا لسمانیةء وی 
الحملة التالیة إثبات البوۃ الروحانیة ء فکأنه قیل : إنه عليه الصلوم والسلام 
وإن ‏ م یکن أبا جسانیاً لأحد من الرجال ء ولکنە أب روحانی ء والأب الروحانی 
أشفق وأحن وأرأف على أاولادہ الروحانیین من الب الحسماق عل أولادەو 
فکیف یتوہم ننی الشفقة ؟ 

وأما الٹانیےّ : فلأنه قد حقق حققت فیا تلونا عليك ان الابوۃ ابسمانیة الافة 
فی الاّية غیر لازمة للنبوۃ؛ والاٗبوۃ الروحانیة اللازمة للنبوة غیر منفیة نی الأیة 
نائششوکراغھوالثاناتة . 

وآما الثالث : فلأنہ قد علم منہ أنه صلى اللہ عليه وسلم رسول اللہ و 
الیسول یکون أبا أمتہ وھم کلھم آولادہء فکیف مبحق لإنسان أن ری بالأبتریة 
رجلا لہ آولاد کثیرة لایحصیہم إلا اللہ تبارك تعا یل ؟ فاندفعت الشبہات اڈلائ 
ہہذہہ اللفظة . وا حمد لله . 


یھنا آمر رعزااتاافلات۷الاھاۃ اکور ند زا بنروفاظاكن:: 
و وہ ےکک إن الع 


۱ 
الحمق بخُکم أفعاله وکااتہ عند اللہ عزوجل : ہ وما أوتینا من العلم إلا قلیلا ؛ والذی عندنا 
کئبر غادر العقولحائرة . فاعلم ان لتذبیل قوله ٥:‏ وخاتم النبیینء بقولە السابق وجوھا 


ہے ۴۱ے 

الاول أنه اخراق فی الرد على من زیم آنہ گاچ ایٹر _ مقطوع النسل ۔ وقسخیف 
ازعہ بإلبات أنە عليه الصلاۃ والسلام خحاتم النبیینء فلا نی بعدہ ولا أمة بعد أمتەء ہل 
ہو نی کافة ا حلق ؛ الیوم ومن پولد بعدہ إلی یسوم القیاسة ؛ فلا بد أن یکون 
اکيسالافاات رافاعا, وبذلك درد ابر عن آبی مالك الاگمرزی۔ رخزاقاظہھ 
نال : قال رسول اللہ ےی ٠‏ أما والذی نفسی بیدہ ! لیبعشن مُعم یوم القیامة إلل 
المنة مثل اللیل الاأسود جمیغا تحیطون الأرض تقول اللائکسة : ما جاء مع حبدہ 
اکثر نما جاء مع الانبیاء ٤‏ رواہ الطبرانی من الکاز .٦‏ 


وبالحملة کونہ کل خاتم النسبین استلزم کونہ اکثر الأنبیاء أمة وأتباعا ء 
وقد علمت ان کل نی ابو أمته ومم آؤلادہ زاوالعت تق َافازفْاشارة 
والسلام اکٹرھم أولادا؛ فبقولہ : ہ ولکن رسول اللہ ؛ علم آنہ آبو أمتہ کساثر 
الأنبیاء فلم یکن آبتر ٹم زاد عليه تاکیداً و تنویہا لشأنہ من بین الأنبیاء أنه و خاتم 
انیینہ فھو اکثر عم أولاداً . 


الشغانی: آن کلمة خاتم النبیین ہ مبالغة فی بیان شفقتہ علیہ السلام على أمتەء 
لیکون أبلغم فی رد الشیمة الاو ی ؛ فإنه عليه السلام ما کان آخر الأّنبیاء لا بد أن 
بکون أشفتہم علی أمته فی بیان کل نافعھم وضارھم وحارہم وقارھم فإنه لیس 
بعدہ من یکفل له ذلك ؛ ولا کذلك السابقون من الأنبیاء فإہم اجتہدوا جھدھم 
ق زقیع حاھم وإصلاح بالمم؛ إلا ہم کان مم یق امعلقغی: من یا آبعدہ 
کرطز سرت وی ضعفاء وہو یعلم أن لہ من یتکفل عنہ تربیئہم . 

اثالٹ : آنہ لفظة و خام النبیین ؛ نقریع للائم وایقاظ لم بآنہ گلا آخر 
گکسچےنو سو سی ایم کہ 
ہل الأارض ؛ فان آمنوا بە واتبعوا 2-3 ٦‏ سر و 
علہم فلا یکلہ!م بعدہ ولا مدیہم اریقاً إلا ماریق 0م سا فی 


-00۔ 
وتشنیعہ با شغوا عليہ من تزوج امرأة متبناہ : ولیادروا إل تصدیقه وطاء , 
ولیغسلواعن قلمیه _ 

قد علمت نما ذکرنا معنی الَیة وسبب, ٹزوھا وتفسیرھا : وأہا م پنادر 
جدیدة اضة لسابقھا أو بغیرھا ؛ وکذلك لو کانت للنبوة والرسالة أفساماً أخری 
( کا نفوہت بہ الرزاثیة ) فإن الآیٰة بإطلاتھا حکمت بختمھا وانقطاعھا جمما . 
با رتشوزاسارت الکلام من خاتم الرسلین الٰی هو مس م رس ١ولکن‏ 
رسول اللہ ۔ إلی قوله ۔ وخانم النبیین ہ بنادی بأعلی نسدام إلی أن الغرض تعسم 
الاختتام النضی والرسول کلیھیا؛ فإن النی عام یشمل من لە شریعة وکتاب جدید وین 
لیس کذلك ء والرسول خاص بالأول ؛ وإذا استعمل أحدما فی معنی الآخر 
جازا وہو کثیر علىی کان ما ہو قول جمسور أہل السة ؛ کا صرم القاضی 
عیاض فی شفائہ وابن کثیر فی تفسیر ہذہ الأیة ء غیر أن الرزائیة ال تدعی نبوۃ 
۔رئیسھم المرزا غلام و 0ت وا نہ قد عدمت صوامعھم ء أخعذوای کل 
وادیپیمون وبکل حشیش بقبشون . ---- ٰ 

فقالوا تارة : إن معنی ٣‏ الحاتم ؛ نی الایٰة هو ر الطاہم ؛ والمراد أنە علبه 
السلام طابع الأبیاء وخاامھم ؛ بجیث لاینبا أحد بعدہ إلا محاتمہ وطابعہ : نم یکن 
مرادہ ختم النبوۃ ہل جریانہا وتواترھا إ یل کے القیامة ؛ ولکن تحت رأیتہ علیہ 
السلام وباتمه وطابعه .-- ۱ 

وزوا تارة“ أن لفلظ ہ الهاتم ؛ وإن کان یمعنی الأخیر إلا أن امراد من 
فی و النین ١‏ للع٭ہد 3 والممھودھم ماب الشرائع ڈ9*3ءءء۳ء09 ان زعاواتتواف العر 


کو وک : 


ْ فیندرج فیسە بعضهھم دون بعض . 


۴ 


۸ة ا کیپ طافیع لھگھرس وی صر وس 
مم الأنبیاء وا مرسلین ء آن سی عو بروزا ٤‏ فی صورة رجل آغر ئن 
برز کان هو هو فلا یقدح ادعاء نبوتہ فی خاتمیتہ علیہ الصلوة والسلام . 


ونقولا آخری : بأن عیسی علیہ الصلوة والسلام خارج تی آخر الزمان ۔ کا 
ہو منصوص الروایات الَوَا رہ ہوولسی تروله قادحاً فی ختمہ النبوۃ ار آظد 
بن المسلمین ‏ ولکن لا یصح عقیدة عامة لاتل اف آه حمیزل مورقاد 
نآ الزماقت بل ملع وق رنقازا ن سور کے مھا 
کذك م یکن ادحاً فی ختم البوۃء مم ادعوا أن ملکھم الضلیل عیسی الیح 


ند ولد من بطن امرأ بعد ما توئی . 


نہذ التحریفات الباطلة قد موھرھا 7 ودسوا فی القرآن ٴ 
وا حدیث وساوس شیاطینہم. فعليك أن تنظر أولا فی نفسیر الایٰة ومعناھا اماثور 
من النبی لے والصحارة والتابعین ومن علاء الأمَة ؛ نی یتجل لك جلیة الأمر 
رإن الابة لا تکاد تتحمل شیٹا من تحریفاتہسم م فردمازخرنفرا 
اس من ھفواہم ' ٰ 

اعلم أولا : أن اللہ سبحانہ وتعالی قد تکفل بیان معنی الایة روا۵ 
غیر ما آیىة من القرآن العظیمء ۂ۔إن القرآن یفسر بعضے بعضا . فنہا قولہ تعالی: 
١‏ الیوم امت لک کم دینکم وآنممت علیم انعمی ۷ ولذلك ا زلت ھذہ بث 
جمل عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ بیکی فسآألہ علیہ السلام عن بکاہہ ؛ فقال : 

اکنا فی زیادة: فإذا کل فانہ م یکل شيٴ إلا نقصء ال : صدق : أخرجہ 
ت0 کے ہس 


کی شیِة وا کی والبغوی ءن رواب4 آغازرت ئن آغازہ 


۳٦٣ -‏ . 
ْ کرت2 سر سی ات تر فلا اون 


الانس وا جن ہ؛ ۔ انتہی . 


ومنہا قولہ تعا لی : ہ قل یا أیہا الاس انی رسول الہ إليکم جبعا الذی زر 
ملك السموات والأرض ؛ عن ل لحسن رضی اللہ عنہ عند اہن سعد قال : ئال 
رسول اللہ چیا ٤:‏ آنا رسول من أدرك حیا ء ومن یولد 0ظ ا زج 
رسول کافة الناس إلی یوم القیامة ء تعین أنە لا یبعث بعدہ نی وأنه خامم الانیاءکا 
وا ان ار ںاھی الات دوہسذا من شرف یں أنه خاتم النبین 
ہوأنہ مبعوث إلی ا حلق کافة*؛ انتھی . وتدل على موم بعلده لن یولد إل ہوم 
القیامة وکونہ علیےه الصلاة السلام آخر الأنبیاء وکون أمته آخر الام آبات 
أآعری ذکرناھا فی و هدایة المھدیین ؛ بلغ عددھا إل یل ثلاث وثلا ٹین آیة . 


۱ أن النی عل بین معناہا ومعنی ختم النبوۃ بە علیيه الصلوۃ والسلام ‏ 
آحادیث متواتر ة نزید علی مائنین؛ جمعہا فی جزم مفرد یسمی ہ ختم البوة؛ فی 
ا حدیث بآسالیب حتلفة وبعنوانات متفاوشة بحیث لم یغادر لوژول تأویلا ولا حرف 
قالً وقیلا . وکون تلك الأحادیث متوائرۃ العنی ما اتفق عليه علاء الأَمة . 


قال ابن کثیر : بذلك وردت الأحادیث المتواترة عن رسول اللہ کان 
حیوک عفر نے الاک رو رام موک وو ران رر - الا 
:۲90 : وکرنہ پیا خاتم النبیین مات 20 1رت بے ا 
رات وو ااوروکوالتی بائے ول إِن ا انل ؛ 
املل والنحل لان حزم الأآزد : مو تر کلت بن 
انحل لاہن حزم لسی(۱: ۷۷) : وقد صرح عن رسول اللہ کب 


الٰہٰ ائمٗ 5 کو ار وتوہ ج‫ > ٭ 
لکنو لف اتی نقلت نبوتے وإعلامہ وکتابه آنە آخیر آنے لا نی بعدہ ۔ اتہی ' 


٠٣٣ -‏ ۔ 
سر ہت ذکر ما اخرجہ الیخان ۔ البخاری وس ۔ ق 
ات ا ا ۰دت 
١۔‏ فنہا : ما أنخرجه البخاری ف کتاب الأبیاء وسلم نی الفضائل عن 
ان ھریرۃ رضی اللہ عنه أن رسوف اللہ چیے قال : و ان مثلی ومثل ۔الأنبیاء من قیل 
کمثل رجل بنی بیتا فاحسنہ وأ٘مله إلا موضع لِنة من زاویىة فجل الناس یطوفون 
ہہ ویعجبون لە ویقولون: هلا وضعت ہلہ اللبنة! قال:فانا البنة وأنا خاتم النیینہ 
وأخرجه أحمد فی مسندہ ٢(‏ : ۳۹۸). نانظر کیف صرح النبی کاچ بابغ 
ووفرافت فی ایر ووڑورفواانز ورس امو تہ 
فذھب ما زمته الرزائینة أن ختم النبوۃ ینانی نزول عیسی عارے السلام نی 
آخر الزمان ٤‏ فان ختم البناء لا پنائی بقاء اللبنات السابشة فی مواضعھا . نعم ! ینافی 
إدخال لبة آخحری لم تکن داخلة فیہا ۔ وکذلك انضح به أُن معنی اناتم مھنا_ 
هو الآخر . وكذلك ظہھر أن کل ما بطلق عليه اسم النبوة فی لسان الشرع 
فھو عنم به عليہ الصلوة والسلام . فالأقسام النی اخترعتہا ا مرزائیة للوۃ إن 
کانت داخلة فی النبوة علی لسان الشرع فھی منقطعة بعدہ علیے الصلوۃ والسلام 
پھذہ النصوص ء وإن م تکن داخلة فیہا فلا کلام لنا فیہا . 


یت میلی اوک ھن ات حازم قال : قاعدت آبا ہھریرة رضی الہ عہا 
مس سنین فسمعتہ بحدٹ عن النی لے قال : ہ کانت بنو إسرائیل تسوسھم 
الانیاء ٤‏ کا هلك نی خلفه نی ء زان کی بعدی ؛ وسیکون خلفاء فیکٹرون . 
الو انام نا ٤‏ قال : فوا بیعة الاأول فالاآول ! اأعطوہم حقھم؛ فإن اه سائلھم 
جم کت 7 التتاری ی اب اظاترتالأخاوءو ومسٰ 5 کثاب 
الفضائل وأحمد فی مسندہ (۲۹۷:۲) وان ماجه وان جربر وان آفی شیە . 


خ ھَ لہ عو 
وہ ۰ مطلقا لا صاحب شر؛ ہے ]6 
فھذا الحدیث نص فی آنه لا نی بعدہ 


رٹ 


تو ہج پت سس0 
نبینا صلوات اللہ وسلامه علیے ٠.‏ 


وذلك لوجوہ ؛ الاٗول : لمطلاق النص فی نئی کل بی بعدہ . 

الشائی ا وقوع اللکرةۃ فی حیز النفی آفاد الاستخراق والعموم ؛ فاستۂرق 
الانی کل نی . 0 

اللقااٹ : اہ علیمه الصلوۃ والسلام نی عن أمتہ ما کان علیہ بنو إسرائیل 
وأنیائہم من استخلاف نی بعد نی کلہم بعثوا لإقامة التوراۃ والشریعة الوسورۃ 
فیہم . وظاہر أنہم لم یکونوا یأنون بکتاب غیر التوراۃ وشریعة غیر شریعة 
موسی عليه السلام “فان امراد من النائظزة ی ایرث ہو [قامتہم على التوراۃ 
وحثہم على اتباع الشریعة اللموسویة . 


قال الحافظ ان حجر فی شرح البخاری: قوله: ہ تسوسمم الأنیاء ؛ ای أہم 


کانوا إذا ظھر فیہم فساد بعث اللہ لحم نبیا یقیم حم أبرھم ویزیل ما غیروامن 
آحکام التوراة - انتہی . وبا حماة فھذا اللحدرث دلیل واضح على نی اللبوۃ بغیر شریعة 


وص اتی لہا نوطاٹاازو ری لاق امت مامت 
لا ییتیق لە ریب مرتاب ؛ فانےےە عل الام یوغل و الپرف 
ٰ فقط بل صرح ما یقوم مقام النبوۃ فقال : ١‏ سیکون خلفاء فیکثرون ء فعل أنە 

لا یکون کے ل2 اہ لا مسوم سسوورجکلنا 
ولا بالوجود البروزی ولا الظلی أصلا ؛ فإِنه لوکان شی“ من أقسام النہوة باقیا 
29 2 20ے وازان بگاث دجواوتاانمسسد موسر جات 


من ببعٹ بعدہ مہم 3 فإنہ لا پتصور الت ا کیا۔ البلیغ فی إطاعة اخلفاء والسکرت 
عح الانبیاء . ۱ 


تا ما وو جبیر بن مطعم زضی اللہ عنہ : أن ا را نال : 


د۹۷ 

انا محمد وأنا أحمد وآنا الماحی الذی پمحو اللہ با الکفر ء وأنا الحاشر الذی 
رالاس على عقی ء وآنا العاقب . والعاقب الذی لیس بعدہ نیہ زواہ البخاری 
ومسلم وآہو نعم فی الدلائل . 


٤‏ وعنہا ھااروفاائ ااؤاس: رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ 
ىلاو : و لد کان فیا قبلکم من الامم محدثون ؛ فان یکن فی أمنی أحد فإنے عمر 
_ رضی اللہ عنہ ہ ۔أخرجہ البخاری فی مناقب عمر وکذلك مسلم . لم بقدر النی ‏ لچ ۱ 
لعمر إلا ا حدثیة لا النبوة ء فلو کانت النبوة فی ہذہ الأمة باقیسة لکان مر بن 
الخطاب رضی اللہ عنہ أحق بہا . 


عىيتا ماررریلفن ۳كت۷۳7۳٭ُ)٣۷,‏ ٗٔ۰ 
رسول اللہ ری لعلی رضی اللہ عنہ : .07ا 0-0 0"م''"'"“"'"م 
01 نی بعدی ) رواہ البخاری وم۔لم ف غزوۃ تبوك . 

فانظا کہساامے رسول ارام تَا 2ر 
کات جدید کشوۃ ھارون عليه السلام . 


٦ے‏ ھا : موی تعن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە عن الٰنی ملا قال : 
٣لا‏ تقوم الاعة حتی یقتتل فثان فیکون بینھا مقتلة عظیمة دعواحا واحدة؛ ولا 
تقوم الساعسة حی ببعٹ دجالون کا۔اہون نان ٹلائین تی عم اک 
رسول الله ؛ رواہ البخاری ومسلمء وگ لفظ مسلم ہ کلھم یزعم او نی وأنا 
خائم النبیین لاني بغلاق ؛ . قال الحافظ فی الفتح : واوڑٹالراد با حدیٹ مراذئ 
اللبوة مطلقا اہ لکون غالبہم ینغاً مم دن چیو نر 


سض ہے سر سم 
قد ا لاک قال : 
فضلت عى 020۳0090 رانا سے وف بالرعب؛ وأ 


0 ٭ 


ارانائمء وجعلتِ یى الأًّرضی,مسجدا وطھوراء وآ رملتقاازل اظااقااقائق وخ ی 
النریون ہ رواہ مسلم ف الفضائل . 
رسول الم لاگ: ہ بالیہا الناسء إنہ لم یبق من النبوة إِلا امبشرات ٭ رواہ لبخاری 
و 
کتاب التعہہر ومسا : 
وھذا الحدیث شاہد عدل على أنہ لوکان النبوۃ والرسالة أقسام فلم بیق منیا 
شی غیر البشرات ء وظاھر ان البشرات لیست بنبوة بل جنزء من اجزاء الوة 
کا صرح بہ فی الأحادیث الآخر۔ فعلم آنہ لم پبق من أفراد النبوۃ وأقسامھا شی 
فڈھب ما تفوھت بہ الرزائیة من ادعاء النبوۃ الظلیة أو النبوة من غیر تشریع . 
۹ وا : ما روی عن آئی هریرة رضی اللہ عنه قال : : قال رسول اللہ کلؤ: 
فنی آخر الأنبیاء ومسجدی آخر المساجد ؛ رواہ مسلم والنسائی ولفظ النسائی ە إنی 
خائم الانبیباء وسجدی خائم المساجد) ۔ قول:ہ آخر المساجد ؛ پرید بە آخحر مساجد 
الأنبیاء کا ہو مصرح فی حدیث عائشة رضی الہ عنہا عند الدیلمی وان النجار 
والز ار وافظهھ آنا خائم الانبیاء وعسجدی خائم مساجد الانبیاءہ ذکرہ ي الکنز : 


١۔‏ ومنہا: ماروی عن عائشة رضی الله عنہا قالت : میں ہہ 
ےو وس ہے منہم أحد فعمر بن انلبطاب 
۔رفی اللہ عنہ ۔ ؛ رواہ مسلم والاسائی وآبو یعلی وأحمہد . فانفار 2دا سلام 
قد بہن ن من غان آنہ یکون حدثا من آمتہ لینتفع بە السلمونء فکیف یکن أن بظن 


رسول اللہ گال بأحد یکون نیا ولا محرض الامة على الایمان بے وبنل الجهد 
یق إطاعته ؟ ۱ 


فھلہ عشرة أحادہت دن غاقداما اکر جه الشیخان ۔ البخاری وەسلم -فٰ 


,ْ َ ٠ 


ھذا الباب وہی تحو عشرین حدیثا کنا سردتہ نی 


اخ محتم اانبوۃ . وفی ھذا کفارة 
۰ رايه ۔ 


وقد رأیت الأحادیث الذکورة قسد صدعت بخم النبوۃ وانقطاعھا بمسدہ 
راہ راع کیج ار غاد لرکانا ار ۔: عفن بسدوٹلززنااانا 
اویل والتخصیص وأذھبت أوہام لمرزائیة کلھا إدراج الریاح . 


وبعد ذلك نذکر حلة یسپرة من آآثار السلف ؛ وأقول الات سن 
قمیر الایتة وبیان معنی ختم النبوة ء وما مضی علیہ سلف الاأمة وخلفھم فی 
عقیدة ختم االبوۃ . فاعلم ان الأمة الأمیة من لدن عھد النی تا ال یومنا مذا 
ذ اغنت ا عل آن 55مامت تنا سارات ۶ق رداق حلص الات 
وکل من ادعی ذلك کافر دجال باجماعھم أمعین . وقد مضت الدھور ؤانقضت 
الفرون وھم علىی ذلك . ١‏ 


ویشھد عليه ما وقع بالأسود العنسی الذی ادعی اللبوۃ بالیمن فی زمنہ گا 
فإنه قتله الصحابة حکا عليه بالارتداد ٰذہ الدعوی بلا خلاف احد ولا نکیر 
منکر . وكذلك وقعة مسیلمة الکذاب الذی ادعی النبوۃ بالمامة أجمع الصحابة 
- رضوان اللہ تعالی علہم أُمعین ۔ على ارتدادہ ھٰذہ الدعوی حتی قاتله خالد ن 
ااولید رضی اللہ عنہ ء بأمر آئی بکر الصدیق رضی اللہ تعالی عنہم| ء بجمع عظم 
من الصحابة حتی قتلوہ ء وم خالف نی قتلے أحد من الصحابة وھم یوشذ 
الین . ولا نظنك أن نظن بأدفی صحای ان ےئ حىوسمرمسزت نے لااینکر 
علبه ؛ فکان إجاعء۔اآً من رعسامال ‏ راد سا ار حا عے ات 


ٰ۷ ۶ے 2 م0 


وكکذلكل مم زںل ان مخرجون گ کل قرن وی کاا وت علی ما أخبر 


ے ۴ نے 


بہ الصادق الصدوق کل ؛ وم بزل السلمون پرونے ارتداداً اکفراء ویلتلونی 
إِن ظفروا بہم؛ کا حکی بعض أخبارھم الحافظ ان حصواف ٹیچ7 مت 
وأخبار اکٹ ھم مشھورة عند الأعبارپین سیت نقل بعضناعن کزان 
27 7“ٍِپٗ “۳ " 


مم اعلم أن مسیامة لم یکن یدعی النبوۃ المستقلة والشریعة الجحدیدة ء وم تکن 
دعواہ أشد وأزید مما ادعاہ متبنی القادیان مرزا غلام أحمد ۔عليه ما عليه ۔ بل کانت 
غایة ما زعم مسیلمة ہو الاشتراك فی النبوۃ من دون أفضلیة علیسه ء ولا مساوا 
معہ علیے الصلواۃ والسلام ء بل کان بشھد فی أذانے بأن حمدا رسول اللہ ؛ 
کا صرح بے الإمام أبو جعفر الطبری فی تارے ٤٤: ٣(‏ حیث قال : 
وکان یوژذن انی گلا ویشھد فی الأذان أن حسدا رسول اللہ ( جن ) ؛ رکان 
الذی پؤذن لے عبد اللہ .ن النواحة ‏ وکان الذی یقم له حچیر بن نیر ۳ 
ویشھد ل-ه وکان مسیلمة إذ دنا حجیر من الشھادة قال ٠‏ قد صرح حجر 
فیزید فی صوٌتہ وببالغ لتصدیق نفسه . ْ ْ 


وقال القاضي عیاض ف شفائے : لأنہ أخبرنا نے کی خاتم النیین ولا 
یو سے 
نی بعدہء وأخبر عن اللہ تعالی أنە خاتم النبیینء وأجمعت الأُمة علىی مل ھذا الکلام 
علی ظاھرہ ء وأن مفھومہ المراد بہ دون اویل ولا تخصیص ؛ فلا شك فی کثر 

یلام الطوالت کاواك۵ا|ماءا۔ اہیووھامزد التتاا س ھ188۷1):. 
وقال الحافظا عماد الدن ان تاق تفسیرہ : ومذہ الا٘ےّ نص فی أنە 
لا نی بعدہ ۔ إلی قوله ۔ وبذلك وردت الاحادیث التواترۃ.عن رسول اللہ پیا 

ف 
من حدیث ۶ط بی متوعابتوو رافائی ۱ 

وتال الملامے السید حمود الاونی ممی ہمُسداد ج تفسیرہ و00" العانی 
0392]0) > وکٗونكو ‏ ص21 ۱ 4 
)٦٥ ۰: 7(‏ : دکونہ ہاچ خاتم اللبیین ما نطق ہہ الکتاب ء وصدعت بہ ال 


۔ث- ٣۱‏ ۔ ۱ 
رات ۶ا الا نو بنے عاطووری اس 


وقال.العلامة ان حجر اللکی ورقاناء: دس لق ےس مر ےی یڈ 
کفر بإجاع السلمین ۔ ہ انتہی . الات ےیواز نے لق : 
و ودعوی النبوۃ بعد نبینا گلا کفر بالإجاع؛ . ۱ 


وقال الإمام آبو چعفر الطحاوی فی عقیدتہ . ١‏ کل دعوۃ بعدہ علیہ السلام 
بغی وھوی؛ وھو العرث:إن ا جن وکافة الوری : انتہی . 


وی کتاب السیر والر دة من الاٛشاہ والنظائر رص ۔ ۲۹۰) : |ذا م یعرف 


ان محمسد کے آخر الانبیاء فلیس بسلم ء لہ من الضروریات . ومثلہ یق 
الفتاری العالمکیریة ( ٢‏ 7م 


وقال اتا اللإمام ان کثیر ق تفسیرہ و کہ اللہ تعال ی بالعبادٴ 
إرسال حمد پا الہمم من تشریفےه لے ختم الأنیاء والمرسلن بے ؛ 
وإکمال الدن ات لت آوقد آغز اللہ تبارک وتعالی فی کتابہ ورسولہ گلا نی 
السنة المتواترۃ عنه : آنہ لا نی بعدہ . لیعلموا أن کل من ادعی ھذا ا ام بعلہ : 
فھو کذاب دجال ضال مضل ء ولو تحرف وشعبد وأنی بأنواع السحر والطلاسم 
والنیرنجیات کلہا ء محال وضلال عند أولی الألباب کنا أجری اللہ سبحانہ وتعا لی 
علىی ید الاأسود العنسی بالیمن ؛ والمسیلمة الکذاب بالیمامة ء من الاّحوال الفاسدة: 
والأنسوال البساردة ما علم کل ذی لب وفھم وحجی أنہما کاذبسان ضالان 
لعنہم| اشرتعا یء وکذلك کل مدع لذلك إ ی یوم القیامة حتی یحتموا بالمسیح سا 
بخلق اللہ تعا لی معہ من الامور ما یشھد العلماء وا لؤمنون بکذب من جاء بہا . کذا 
فک تفسر ابن کثیر (۸ : ۸۹ ہامش فنح البیان ) . 


ا : مو تقر سيا آتے گااڑتے 


-۔ ۳۷۲ ۔ 

سواء کان دعا ذلك متابعة نبوتہ سرا کان أو جھرا اہی ہی وقال اص 
۱ تد یىی آ ہی 

ار و کے پر تشوست . مہ ؛ سی +۴ 
نکیا اقہ ء لانہ کذبہ علائ ی قولہ آنہ خاتم النیین ولا نی بعمدہ مع الفریے 
0 لس ا تب شر سحمہسی 
آو آن بعد محمد علائإ نییا غبر عیسی ن مریم عليمه السلام فإنہ لا بختلف اثنان نی 
تکذرہ لصحة قیام الحجة بکل ھذا - اہی . ۱ 


20 0 ا شکور السالمی : وقالت الروافض : ان الام 
لا یکون خالیا من النی قط . وہذا کفر لن اللہ تعالی قال: ہ وخائم النبیین؛ ومن 
ادعی النبوة فی زماننا فإنه پصیر کافراً ء ومن طلب منے المعجزات فإنە یصبر 
وااز؟ اکرولا ق زاس منرت الاعقادابات لا خرکتالاخد ى الیوورك 
لاو بخلاف ما قالت الروافض ان علیً کان شریکا حمد ٭ لاو فی البوۃ ء وھنا 
مہم کفر ۔ انتہی . 

رف شرح العقیےدة للہغارینی (ص۔۔ )۲٦۷‏ ومن زعم أنہا مكتبة 
فھو زندیق بجب قتلہ؛ لأنہ یقتضی کلامہ واعتقادہ أن لا تنقطع ء وهو مخالف النص 
الف رآئی والأحادیث ؛لدواترة بأن نبینا کل خاتم النبیین . ۱ 

ہے ۱ 

وق الاقتصاد فى الاعتقاد امام المغززا :ان الام فھمت بالاجاع من ھذا 
اللفظ ۔ یعی لا نی إعدہ - ومن فرائن أُحواله آن افھم عدم نون بعدہ آبداً وصدم 
رسول بعدہ آبداء وأنه لیس فی تاویل ولا تخصیص؛ فنکر ہذا لایکون إلا منکر 
الماع۔ انتہی . 


وک غنیة الطالبین للشیخ الإمام عبد القادر ال یلانی قدس سرہ : ادعت 
( یعی الروافض ) أیفا أن علیا رغی اللہ عنہ نی ۔ إلی قولہ ۔ لعنہم اللہ تعال 
٠‏ وا ملائکة وسائر خلقہ إ یل یوم الدن وقلع وآباد خضرائہمء ولا جعل نی الأرض 


ے۷6ے 


رہم دیارا؛ فانہم بالغوا فف غلوہمء ومردوا علی الکفر ء وترکو الإسلامء وفارقوا 
الإبمانء جحدوا الله والرسل والتنزیل انیو خوزاق من خقدك [۵[0ك تفلا ہر 

وقال الشیخ العارف بالله عبد ال ی النابلسی ق شروح الفو ائ_د : فساد 
مذمہم غنی عن الیبان بشھادة العیان ے کیف وھو یودی إلی تجویز نی مع 
زہنا تل آو بعد و ذلك یستلزم تکذیب القرآن؛ ذ قد نص على آنہ خاتم الین 
وآعز المرسلین ٤‏ وی السنة و أنا العاقبی لا نی بعدی ) وأحعت الأمة علی إہقاء 
هذا ماع + وھذا إحدی المسائل الملشھورۃ التی کفرنا ہہا الفلاسفة 
لعہم اللہ تعالىی -۔ 


وقال الشیخ الا کر حی الدہن ان العری فی الفتوحات رکا لات 
حر دسول اللہ للا آن الروایا جز من آجزاء الیَوَةۃ ففسد بتی للناس من النبوۃ 
هذا وغر ومع هذا لا بطلق اسم النبوة جا النی الا علیى ا خاصةء فحجر 
ھذا الامم ‏ حخصوص وصف معین فی اللبوۃ . 


وی الفتوحات أپضا (۳ : )٢١۸‏ : کمن یوحی إلیه فی المبشرات وھی جزء 
من أجزاء النبوۃ وإن لم یکن صاحب المبشرة نیا . فتفطن لعموم رمة اللہ تعالی 
فا نطلق النبوۃ إلا لمن اتصف با جموع ؛ فذلك النی وتلك النبوۃ ال حجزت عینا 
واقطعت ؛ فإن من جمالتہا التشریع ہالوحی اللکی ف التشریع ؛ وذلك لا یکون 


إلا لنی خاص ۔اتہی . 


وعا ذکسرنا من کلام الشیخ الأکبر من الفتوحات سو 
کن من بعض یں ست ہپ سحسہ ہس "ھ-۴ 

من النبوۃ ہے علیه اسم النبوۃ ؛ لا أن النبوۃ قسمان مع التشریع وہدونہ 
الات اش می خات ھت 


سے ہت 


چوس یی ہج 


۷ھ 


بل حاصل کلامہ رحمهھ اللہ ان بعضص اآجزاء النبوۃ ۔۔وھی ام رات خ اف 
یوم القیامة ۹ ولک لا بطلق اسم النبوۃ عل هذہ الاجزاء فنعاشط بل 
اٹحموع ء کا أن اللیة جزء من البیت ولکن لا یطلق علی لبنة واحدۃ بل وعل 
البنات الکثیرۃ اسم البیت ء وکذلك ا جذاع جزء من البیت ولکن لا یسب لیر 
بالبیت ء وأمثال ذلك ء کا لا بخنی على من لی السمع وھو شھید . 

ولنقتصر على ھذا القدر وی هذا کفایة لمن لهھ درایبة:؛ ومن رام وید 
التفصیل فعليه با ذ کرنا من الأجزاء المفردة ا مولفة في الباب . 

دیا ابھا الذین آمنوا اذ کروا الله ذ کرآ کثبرا ء وسبحوہ بکرۃ وأصیلام 

فی الایة مسئلتان من الاأحکام : 
ذ کر اللہ لیس لہ حد معین ولا وقت معین ولا یعذر ی ترکە أحد 

الكَا: نَا رریاغل ن طلحے عن ان عباس رضی اللہ عنہم ئی 
قولہ تعالی : و اذ کروا اللہ ذکرآ کثیرا ہ إن اللہ تعا لی لم یفرض علی عبادہ فربضة 
إلا جعل لە حداً معلوماً ء ٹم عذر أهلھا فی حال العذر ؛ غیر الذکر ؛ فإن اللہ تعالل 
یحعل لہ حدا بنتہی إلیه وم بعذر آحد فی ترکے : للا مغلوبا علی ترکە . 
فقال : ہ واذ کروا اللہ قباماً وقعوداً وعلل جنوبکم ٤‏ باللیل والنہار فی البر والبحر 
وفی السفر وا حضر والغنی واافقر والسقم و الصحة والسر والعلانیے ؛ وعلی کل 
حال . وقال عز و جل  :‏ وسبحوہ بکرۃٴً وأصیلا ؛ فإذا فعلتم ذلكٰ صلی علیسکم 
ہو وملائکتە . وروی الإمام آ غ أں الدرداء رفی اللہ تعا ى عنە قال : 
80 رسول اللہ گا : دآلا أنبشم بخبر من آعمالکم وأزکاها عند ملیککم وأرفا 
ق درجانکم وخیرلم من اعطاء الذھہب والورق وخیرلکم من أن تلقوا عد و کم 
"ٍ اعناقھم وبضربوا أعناقکم ؟ قالوا : وما ہو یا رسول الله ؟ قال چتاڑٴ 
' ذ کراللہ عز وجل؛ ھکذا رواہ التر مذی وان ماحه : 


-ح ۳۷٣‏ _ 
والأاحادیث والایات راز ى اٹ علو وذ کر انت - چان 
وی ہذہ الایٰة الکریمة الحث علی إکثار من ذلِك 
انا این والنہار کالنسائی والعمری وغبرہما ؛ ومن أحسن الک ااؤلة 
اؤلنغکائٹ الاذ کار للشیخ می الدین الانووی رمہ اللہ تعا ی (اہن کثبر ملخصآء . 
ولذکر الکثیر ما یمم أغلب الاأوقات والأحوال كالفالز اق رت ' 
عباس رضی اللہ عنه : الکر الکیر أن لا بنی جل ثأنه . و روی ذلك عن 
جامد أیضا (روح) . 


عموم النسبیح والذکرلاغاب الأوقات والاحرال وسنیة صاوۃ الضحی علىی قرل 

السئلة الٹانیے وی قولہ تعا ی : ہ وسبحوہ بکرةٴ وأصیلاء أی ول 
الہار وآخرہ ؛ وتخٔصیصھیا بالذکر لیس لقصر النسبیح علیہما دون سائر الاّوقات ء 
ہل لاافة فضلھا علی سائر الاٗوقات لکونہم) تحضرخا ملائکة اللیل والہار وتلتتی 
ہما ؛ کافراد النسبیح من بین الذ کار مع اندراجہ فیہا لکونه العمدة بینہا . 
وعن ان عباس رضی اللہ عنه ە أن امراد بالنسبیح الصلا : أی بلإطلاق ال جزء 
ع لی الکل . والنسبیح بکرۃ صلوۃ الفجر والنسبیح أصیلا صلاة العشاء . وعن قتادة 
مرعارری غرزدان ظائق رع قاط ا 0ا1 آدار پا فان 
٣‏ ال صلوۃ الغداۃ وصلوۃ العصرء وھو از ما رری الحبر . وتعقب ماروی عَا 
بأن فیبە تجوزا؟ من غیر ضرورة . وقصد یقال : إن التسبیح علی حقیقده ء ولکن 
بیج بکرۃ بالصلوۃ فیہا:والنسبیح أصیلا بالصلوة فیه . فتأمل (روح ملخصا) . 
اقال ا حصاص : قال قتادة : صلوۃ الضحی وصلوۃة العصر . فعلی قول قتادة ثبت 
سلیة صلوة الضحی ایضاے'ٴ 


7 - ے٭ِ 


۳۷ ۔ 


×ھو الذی یصل عليکم وملا کہ لیخرجکم من الظلمات 
إلی النور وکان بالمئٴمنین رحھا ؛ 
تحقیق معنی الصلوۃ من اللہ والملائکة والناس 
ا الصلوۃ ؛ ۔ فی الشھور وروی ذلك عن اہن عباس رضی ص٣‏ 
اش اتعال : رحب رہورالاائکۃة : انقنفان × بن ضواڑھا او ےن 
دعاء ( روح 7 


فہذہ العانی ا ختلفة لن کان حقیقة وجازا؟ لزم یق هہذہ الایے الجمع بن 

ا لحقیقة وانجاز ء وإن کانت مشترکة لزم عموم الشترك ء وکلاھا لا بجزز عزر 
لاہ طف رھ انان نوزرن حوفروس رای بھاڑ ا یت 
فی معنیین أن ہراد بالصلاةۃ هھنا ا لمعنیان الأولان ء فیراد بہا أولا : ار 
0ت : الامتطال دب چالاھوڑا۔ كافقاہنا ۔اقال بسموم اغانپسان راد 
بالصلاۃ معنی مجازی عام یکون کلا العنیین فرداً حقیقباآً لے ء وھو إما الاعتناء 
با فیە خیر اغحاطبین وصلاح أمرھم ٠‏ فان کلا من ال رمة والأستغفار فرداً 
حقیقیا لہ . وإما الترحم والانعطاف العنوی الأخوذ من الصلوۃ ا لمعروفة الشتملة عى 
الانمطاف الصوری الذی هو الرکوع والسجود ؛ ولا ریب نی أن استغفار اللالکۂۃ 
علہم السلام ودعائہم للمٴمنن ترحم علیہم ( روح ملخصا ) . 


۰ الہےااضیت:: راو إلل منە ما قال الإمام ا جصاص ف 
اأُحکام الثرآن ما نضة اففقل وت أصلم 0سز أُن ہراد بالافظ الواحد 
معنیان مختلفان : وقد جاء نی القرآن اشتّال لفظ الصصاوۃ علی معنی الرحمة والدعاء 
جمیعا.. قیل لە: ھذا بجوز عندنا نی الألفاظ ا جملةء والصلوة اسم مجمل مفتر ا 
الان فلا یمتنع إرادة ا لمعانی اختلفة نہا کان ھذا سیلە ۔ انتہی . 


٭" * ات 


ا 
ا 


۔- ۳۷۷ ۔ 
١‏ حینہم برم یلقونے سلام وأعصد هم اجرا کریما 

تفر معنی لقاء اللہ والتحینہ النونة 

لقاء الله - علىی ما أشار ]ليه اللإمام - عبارۃ 
ہوا مت ما یشغله ویلھیه أو یوجب غفلشه عنہ عزوچل ؛ 
ویکوٹ ذلك عند دخول الئة وفھا وعند البعث وعند الوت . وقال الراغب : 
ملاتاة اللہ تعا ی عبارة عن القیامة وعن المصیر إليه عز وجل (روح) . 

قلق: : 


عن الإقبال علیے تعالی بالکلیة > 


وعلی ھہذا فاجتمعت الأقوال فی وقت ہذہ التحیة بالسلام ء 
قد تی 0ہ ات ول ا ول :عووفٹ تد مزکرت سن 
الأجداث + وقیسل : عند اوت ؛ وروی ذلك عن اہن مسعود رضی اللہ عنه 
أنه قال : إذا جاء ملك الموت لقبض روح الومن قال : ربك یقمرثك السلام ۔ 
ولا علمت آنے لقاء اللہ سبحانہ وتعا یل صادق علىی کل من لہ الاّوقات 
فلم یبق فیہا التعارض . 

ودلت الآیة ان التحیة المسنونة الملشروعة ھی دالسلام علیکم ہ سواء کان 
ناسک والاگرے آروواککرفطزالاگت کات کات۔ زان 
المندیة أنہم لا پستحسنون السلام من الکبیر على الصغیر . 

× یا أبھا الذین آمنوا إذا نکحتم المومنات تم طاقتموھن من قبل ان 

نمسوھن فالکم علیہن من عدة تعندونا ) 

فی الَة ثلدة مسائل : الأڈول : مسئلة الطلاق قبل اللکاح ء واثانیة : أ 
لخلوۃ تقوم مقام السیس ؛ ء الژالشة : نہ لا عدة فی الطلاق قبل ا خوة والجاع ٠‏ 
الکلام فی الطلاق الضاف إی النکاح أنە یقع بعد الشرط 

+۶ ۷۷۷9 


-ے ۳۷۸۔ 
نی وزائہ حتہ الہ عق عیۃ یقاع علاق اارأ بشرط 'الئزدیج ؛ رمر ان 
بقول ق وجت الزاقانو طالق ؛ فقال نئان ٹن : قد اقتضت الإ إلغاء 
ذا القول وإسقاط حکمہ ؛ إذ کانت موجبة بصحة الطلاق بعد النکاح ء وو 
القائل مطلق قبل النکاح ۔ ْ 
وقال آخعرن : دلالتہا ظاھرة فی عضة ھذا القول من قالله ء وازوم حکی 
عند وجود النکاح ء لانہا حکمت بصحة وقوع الطلاق بعد النکاح ؛ ومن قال 
لأجنبیة : ہ إذا تزوجتك فأنت طالق ؛ فھو مطلق بعد النکاح ٤‏ فوجب بظاھر 
الایة إیقاع طلاقہ وإثبات حک لفظه . ٰ 
وھذا القول عو الصحیح ء وذلك لان لا لوا العاقد ھٰذا القول من 
أن یکون مطلقاً فی حال العقد ء أوفی حال الإاضافة ووجود الشرط ؛ فلا انف 
7 عل أن من قال لامر أنہ .٭ بنت منی وصرت آچنیة: فأانت طالقٴے 
نہ موقع الطلاق فی حال الإضافة لا نی حال القول ٤‏ واإنه بمنزلے من آبان 
امرأتہ تم قال ما : آنت طالق ؛ فسقط حکم لفظہ ولم یعتبر حال العقد ء نان 
القائشل للاأجنبیة : ہ |ذا ‏ زوجتك فأنت طالق ٤‏ موقع اطلاق بعد الملك ؛ 
وقد اقتضت الایٰة إیقاع الطلاق لمن طلق بعد الِك ۔ 
اختلاف الفقھاء نی الطلاق ااضاف إل النکاح ْ 
وفسد اختلف الفقھاء ئی ذلك علی ضروب من الأقاویل ء فقال أبو حنفة 
۱ جا برعت وزفر ومحمدا رمھم ال : إذا قال : کل:امرأة انزوجھا:فی طالق؛ 
و 0:: ×ل منرت املکاوزو خزاازت س×زرہلت ٤‏ ومن ملك من ا!لملبك 
ایعتق ؛ و یفرقوا بین من عم آو خص . 
دفال ان لی : اذا عم لم یقع ؛ وان سی شیٹا بعیند آوُ ماصة الا 
ُجل وقع ؛ وکذكك قول مالك . وذکر عن مالك أبضا أذہ إذا ضرب لذاك أجلا 


- ۳۷۹۸۔ 
پملم آنە لا یبلغہ ٤‏ فقال : إن تزژوجت امرأة مل كذا 


وکدا ستة لم یلزمہ 2 
یم قال مالك : ولو قال : کل عبد اشتر 


۱ و 
* فھو حر فلا شی" علي۔ ' 

وقال الثوری : ذا قال : إن تزوجت فلارۃ فھی طالق لزمه ما قال 
وھو قول عمٔان البتی ٥۵00ای‏ دی نالااتراہ :ا موتواتوب 
عليك فھی حرة ء فتسری علیہا جاریة فإنہا تعتق . وقال الحسن بن صالح : إذا قال : 
کل ملوك أملکە فھی حر فلیس بشو؛ ء ولو قال : آشتریہ آو آرلہ و نحو ذلك 
00 بھا ار الاک سی مپرافتال : کورمراڈارسواس جاگاہ 
فلیس بپشی . ولو قال : من بنی فلان آو من أھل الکوفة ء أو آل کذا لزمہ . قاله 
ال جتسن: لا نعلم أكَهَا منل وضعت الکوفة أفتی بغیر ہذا ء وقال اللیث فا 
خص أنە یلزمہ فی الطلاق والعتق ٤‏ وقال الشافعی رحمه الف جولارازدب مال 
ٹی' لا إذا خص ولا إذا عم . 


أقرال السلف فی ہذا الباب 


وقد اختلف الہلف یىی ذلك ٤‏ رویعن یاسین الزیات عن عطاء ا لمراسانی 

عن بی سلمة بن عبد الرحمن ہ أن‌عمر بن الحطاب قال نی رجل قال : کل امرأذ 

ُروچھا فھی طالقء قال : هو کا قال . وروی عن مالك عن سعید بن عمرو 

بن سلیم الزری آنہ سأل القاسم بن محمد رجل طلق امرآنہ قبل أن یتروجھاء فقال_ 

لماسم: إِن رجلا خطب امرأۃ فقال: ہی علی کظہر می إن تزوجتہا ؛ فأمرہ عمر 
ن ا حطاب أن یتزروجھا ء ولا یقربہا حتی یکفر کفارۃ الظھار . 


وروی الٹوری عن محمد بن قیس عن إبراہم عن الأسود ‏ سس 
وجت فلانة فھی طالق فتزوجھا ناسیا ؛ فأتی ان مسعود رضي اللہ عنه فذ کر 
لگ لء فاألزمہ الطلاق . وھو قول النخعی والشعی وجاعد وعمر بن عبد العزیف _ 


7 -۔ ۳۶۴۸ ۔ 
بر کاآفال وإذا قال : و کل امراۃ آنزوجھاہ فلیس بشی . وقال سید ن 
الیب: إذا قال : و إن زوجت فلائة فھی طالق ؛ فلیس بشی؛ ._ 


وقال القاسم بن سالم وعمر بن عبد العزیز : ہو جائز عليه ؛ وروی عن ان 
عباس رضنی اللہ عنہ فی رجل قالٴ : و إن "زوجت فلانة فھی طالق ؛ أنه لیس 
بٹيٗ . وروی عن عائشة ری الله عنہا وجار رغي اللہ عنہ فی آخخحرین من التاہمین 
قالوا : ہلا طلاق قبل نکاحء . ولا دلالة نی ھذا اللفظ على غالفة قول أسابناء _ 
۲ لأن عندنا أن من قال : و إن تزوجت امرأة فھی طالق ؛ .إنه مطلق بعد النکاح ء 
ىوما قسدمنا من دلالة الایة على صحة دولنا کاف نف الاحتجاج علىی الخالف 
۔وتصحیح القالة : 
دلائل ا خنفیة علی مسلکھم فی وقوع الطلاق الضاف بعد تحقق الشرط 

ویدل عليه قولہه تعا لی : دہ یا أبہا الذین آمنوا أوفوا بالعقوذء اقتضی ظاھرہ 

إلزام کل عاقد موجب عقدہ ومقتضاہ فلا کان ہذا القائل عاقداً لی نفے إیقاع 
طلاق بعد النکاح وجب أن یلزم حکمه . 


۱ ویدل عليه من طریق النظر اتفاق الجمیع عل أن النذر لا یصح إلا فی ملك:“ 
وأ من قال: إن رزقی اللہ تعالی آلف درہم فللہ علی أن اتصدق باتہ منہا ء أەه 
ناذر فف ملک من حیث أضافه إليہ ۔ وإن لم یکن مالکا فی ا حال _ فکللك الطلاق 
والعتق إذا أضانٹھا الللك کان مطلقاً ومعتقا نی اللك . وبدل علِے ان من تال 


گقاؤ کا ما َ : ۱ 
کاریٹ : ہ[ن ولدت ولدا فھوسسں فحملت بعد ذلك وولدت ء آأنه بعتق وإأ 


- ۳۸۱ ۔ 
ہکن مالکا یق س القول ء لن الولد مضاف إل الام التی هو مالکھاء 0 
اف العتق لَٔ لملك فھو معتق نی اللك ٤‏ ون لم یکن لہ ملك موجود نی 
یں . وأیضا تد اتفق ا جحمیع على أنہ إذا قال لامرآتہ: إِن دخلت الدار أنت 
ال ؛ فدخلتہا مع بقام النکاح أنہا تطلق ویکوین بمنزلة ما لو قال ما نی تاك 
یں : أنت طالق ؛ ولو بانہا ٹم دخلتہم| کان بمنزلة ما مو قال ھا نی تلك .ایال : 
ان طالق>فل۵تطلق,. فسدل ذاك ان اغالف یصیر کالتکا بل جواب فی ذلك- 
إونت ؛ فوجب أن یکون القائل : ہ کل امرأة آتزوجھا فھی طالق ؛ فتزوج 
بمنزلة من تزوج ٹم قال ھا : أنت طالق . ۱ 


فان قیل: لو کان هذا صحیحا لوجب أنہ حلف مم جن فزجد شرط الین 
ان لا بمنث ء لأنہ بمنزلة ا نکلم بال جواب فی ذلك الوقت . قیل لے : لا بحب 
ذكك؛ لن ا جنون لا قول لەء وقولہ وسکوثئہ بمتزلةء فلیا م یصح قوله م یصح 
إبفاعہ ابنداء' ؛ ولا کان قوله قبل ال نون سحیحا لزمه حکہہ فی حال اإلحنون . 
و ذلك فإن 022-0 طلاق امرأڑدے وعتق عبدہ ؛ لالہ لوکان جنونا 
أرعلینا لفرق بینہ وبینہما و کان طلاقاء ولو ورث آباہ عتق عليه . کالنائم لایصح _ 
ملہ ابنداء' الإیقاع ؛ ویلزمہ حکہ لسبب یؤجبە؛ مثل أن یکون تقد وکل بعتق 
عبدہ أو طلاق امرأته فطلق وہو ائم . سے 
االجراب :عن حدیث لا طلاق قبل نکاح ؛  ٣‏ ۱ 

قإِن قیل: قد روی عن على ومعاذ بن جبل وجاہر بن عبد اللہ ان سی چیا 
قال: ٢لا‏ طلاق قبل نکاح؛ . قیل لە: آسانیدھا مضطربة لا پصح من جھة النقل 
سمی میں اسڈسممس ری 
اح ء وایفیا فإنہ نی بذكك إیقاع طلاق قبل اللکااح وخ ینف اھہ ۰ض ٠‏ 
قرو . الا طلاق نیل نکاح' م حقیتقة تی الإبقاع والعقد علی الطلاق لٰپس 


۸۲٢ -‏ ۔ 
سے کت یہو سی بی 
حقیقد ؛ لان من عقد ینا عل طلاق لا یقال: لہ قد طلق مال یق ؛ رہ 
الفظ حمسلہ علیى ال حقیقة حتی تقوم دلالة الجاز . 


والنانی : أنہم لم یختلفوا آنہ مستعمل فی الحقیقة؛ فغیر جائز ان براد بہ انز 
لان لفظا واحدا لا بچوز ان ہراد بە ال حقیقة وا جاز . 


وقد روی عن الزھری فی قوله پا اے: : ہلا طلاق قبل نکاح ؛ ِا مر إن 
چھے ‏ سا تنزوجھا ؛ فیقول : ٭ ھی طالق الئة ؛ نہنا 
لیس بشی . فأما من قال: : ٥ن‏ تزوجت فلانة فھی طلق البنة ٤‏ فانما طلھا حین 
تڑوجھا وکذلك فی ا ریة . 


وقد قیل فیه : نہ إِن راد العقد فھو الرجل یقول لٛٗجنیرة ان دعت 


الدار ×× سسمت مت وإِن کان اللخول ی 
حال النکاح 


جواں من - العموم واخصرص ف هذہ الثلۃ 
قال أبو بکر : ا فرق پین من خص آو عسم ٤‏ لأنە ان کان إذا خغص 


فھو مطلق ى اللك ‏ وِكذك حکہمہ إذا عم ء وإن کان إذا عم غیر مطلق ئل 
عال 0ظز ۲ ٰ 


امراتہ محریہا مبہما لم بابت حکہ ۱ 
قیل لہ : ہذا غلط من وجوےء 


اُحدھا أن الظاەر انا قصد تحرم امرأ 
بوڑااں رن امن اخالف أنه إذا 


: یر اذا 
مان رون رتع طلاقے : واما لا بوقعہ إ! 


۔ ۸۳['۔ ۱ 
ی, فواجب عل أصله أُن لا یقع طلاقے وإن خص ؛ کا مم تحرم امظاہر متا - 
ترما مہہیا . وأیضا فإن اللہ تعالی لم ببطل حکم ظہارہ وتحریمہ ء بل حرمہا علیہ 
73:. القول وأثبت علیے ظھارہ . وَأرضا إن اخحال بطلاق من یتزوج من النساء 
غہر حرم للنساء رات ٤‏ لانہ لم یوجب بذلك تحری النکاح ء وإغا وی 
زلاطاً بعد صمحة النکاح ووقوع استباحة البظع . وأیضا فإنه إذا قال: ہ کل امراۃ 
آہروجھا فی طالق ؛ متی ألزمناہ ما عقد علیے من الطلاق لم یکن تحری الرأۃ 
ہما بل انا تطلق واحدة ء ویجوز لہ أن یتروجھا ثانیا ء ولا یقع ٹئی. فہذہ 
الوجوہ کلھا تذشی عن إغفال ہذا السائل نی سوالہ ذلك ء وأنہ لا تعلق لہ بالمسلئة. 
اتہی کلام ا حصاص بلفظه . 


قٰال العبد الضعیف : والذی بظھرل أن دلالة الابة على مبسئلة الطلاق: 
للضاف إلل نکاح نف آو إثبانا نی غایة ا حفاء ء وئثبوت السثلة لها هو بالاثار 
والنظر ؛ وحسبك مہا ما ذکرہ الإمام ا حصاص رحمے اللہ فی دلائل الذعب َ 
نی العدة متعلق بنفی ا خحلوۃ والجماع جمیعا۔-_ 

اللسثلة الٹانٰیے : هو أن ا لمراد من السیس فی قولے تعال ى : و من قبل ؛ن 
تمسوھن ؛ ما هو السیس والحساع خاصة أم ہو یشمل ا حلوۃ الصحیحة أیضا ؟ 
فقال الإڑسام ا حصاص رحمه اللہ : قمد بیٹنا فی سورۃ البقرة ان ا لحلوۃ مرادة 
بللمپس ء وأن زی العدة متعلق بننی ا حلوۃ وا جماع حمیعاً ؛ وفیا قدمنا ما یغنی 
عن الڑعادة - اھ . قلت : وقد ذ کر ق کتابنا ہذا ما ذکرہ ا لحصاص ى البقرة 
ھنالكلٰ فراجعە إن شثت . ۱ ۱ 
لا نب العدة فی الطلاق قبل الدخول 

السئلة الثالئة: ہو عدم الوجوب العدة فی طلاق قبل الدخول ۔ وھی ٹا _ 


ےا۸۷ ۔ 
[جاعیة منصوصة فی الکتاب ؛ فلا حاجة فیا إلی بحث . 
ہٴفمتعوہن وسرحوہن سراحاً جمیلا ء 
بیان ا لتعة المطلقة - 
الآّة بان العة لمطلقةۂ وقد مر تفصیلہ فی سورة البقرۃ مفصلا ق تر 
سبحانه وتعالی: : الا جناح عليکم إن طلقتم النساء ما لم تمسو هن أُو تفرضوا لپ 
فریضة ومتعوہن على الموسع قدرہتعلىل الفتر قدرہ متاعا بللعروف حقا علی ا حنین 


وإن طلقتموھن من قبل أن سو سن و مو ےس 
سے تعالی بعد ذلك : وللمطلقت متاع بالعروف حقا علی القینٰ ۱. 


فقد علمت ہذہ الابات أن متعة الطلقات ھا ثللة آحوال . 


الڈول : لإذا کان اطلاقِ قبل الددخول 7 بغرض حا شیٹا من توق 
حق واجب . 


واآانی : سا کان الطلاق قبل الدخول وقد فرض با اللھر وی ء ذحّظ 
منعتہا الواجبة ھی نصف الھر ؛ ؛ والتمة العروفة من اللیاب مندوب تشتحب +؛' 
. کفبرھا من .امطلقات ۔ 0 ۱ 


والثالٹ : متعة اللطلقات ت مطلقً کیفیا کان فھو آبرستحب مندوب؛ وقد ر 
عساہ فی سورہ 2 ۰ 


وتولە تعال ی: : (وسرحومنء . قال ا حصاص: ذکرہ بعد ذکر الطلاذ ۱ 
قبل الدخول یب أن یکو امراد بہ إنخراجھا۔من حبالہء لأأنہ مذکور بعدالطلاقۂ _ 
طی ا ھم صریح لیس بلاق ؛ ولکہ انآ لا سیل لہ عپا و 
عليه تلیتہا من یدہ وحباله اھ . 


- ۳۸۵ ۔ 


قولہ تعا لی : ہ یا آہہا النی إِنا اأحللنا لك أزواجاک ك اللائی آنیت أجورھن 
وما ملکت یمینك ۔ إلی دسسسی تی رت 


پوس س5 ا ما صلی بانگاح 


1 اللہ سبحانہ وقعا لی فی ھسذہ الآبات سڈ اک یی بالنی کپ 


فالڈول ا : تخلیل اللہ سبحانہ وتعا ى آزرّاجہ الوجودةۃ فی نکاح یل مع 
کثرتہن وزیادنہن علی الأربع وھسذا ختص بالرسول کا لا بجوز لآحد من 
×0 یز على :زیم آو ییتی فی نکاہ آزیند من الازیغ ؛ کا هن 
منطوق الکتاب وأجمعت عایے الأمة ؛ وقد صرح بہ قول الله عزوچل: و إنا 
أحللنا اك آزاجك ۔ الایة ‏ . 


والٹانی: ان ا جدہ قد أحل ارسولہ کل ما ملکت یمینه مھا آفاء اللہ 
علیے . وھذا بظاھرہ لیس من خصائصہ علیہ الصلوة نوالسلام ء ا عرف حلة 
اسراری لحمیع المسلمین ول آرمن صرح بالاختصاص فی ا لحم من أرباب 
الفسبر إلا أن. سیاق الکلام بقتضی أن بکؤن لە عليه الصلوۃ والسلام نوع من 
الاختصاص فی السراری أیضا . وبژیسدہ ما فی الکبیر ئی تفسیر قوله جل و علا 
۱ قد علمنا ما فرضنا ۔ الآَبة ؛ فان لە فی النکاح خصائص لیست لغیرہ ؛ وکذك ٴ 
فی السراری . وأما تعیین وجہ الاختصاص فیحتمل ان یکون من خصائصه عدم 
جوازالنکاح علی سراریە عليه الصلوۃ والسلام بعد وفاتہ ء کأزواجہ عليه السلام 
- ی الروح تحت قوله تعال لی : وولا أن نکحوا أزواجه الَٰة؛ وذکر 
ہم قالوا نی ماریة القبطیة رضی اللہ تعالی عنہا : إنہا لا یل نکاجھا لأحد بعد 


مس من سراریە . 


06 
وقال شیخنا شرف الشالخ نور اللہ مرقدہ ق بیان القرآتً : ان اللہ سہا 
وتعالی فتح علیہ فی وجه الاختصاص آأمرین . اُحدھا : أنە عليه الصلوۃ والسلام 
کان لە أن یصطنی جس میں ہج 
ومنه صفیة رضی اللہ عنہا فی غزوۃ خیبر ء رواہ أبو داود . وھذا من سے 
النبی علیہ الصلوۃ والسلام لا یچوز لأأحد بعدہ . والژانی : أن مدایا أھل فان 
للإمام تعد فینا وغنیمة فیکون حقاً لعامة السلمین غیر مختص بالإمام ء ولا کذاغ 
النی کل فإن هدایاء من أھل ا حرب تکون لە خاصة کا وقع ف ماریة القبطلِۃ 
., عنہا أمداھا مقوقس ال النی گلا وکانت من سراررے علرے 
الصلاۃ والسلام . والحاصل : آنے علیہ الصلاة والصلام کا اختص بعض 
اللمصائص ف النکاح والڈزواج کذاك اختص ببعض الأحکام فی السراری وما 
سعلکت یینہ . قلت : وقول اللہ عز و جل فی الآَبة : ( نما آفاء اللہ عليك ٤‏ بد 
ما۔قال شیخنا کا ہو ظاہر . واللہ أعلم . 


الشسالٹ : أحلت لە بنات أمعمامہ وبنات ماته وبنات أخواله ‏ وبنات 
خالانہ ؛ ولکن لا مطلقاً یل اللای ہاجرن معہ ک کے خاصة : ومن مم تحاجر 
منہن لاتحل لنی لاق وھو وجه اختصاص ہھنا الحک بالنی لاڈ ؛ ولا 
اسیو پر ۷ حکم ام شامل لسائر جنر ہے 
مت رحلاقہ  :9۵)‏ بکڑکائی یر ھن زا لالہ 
یو اید .وا اد لت لرستالااة الرقائیۃ بل ھی لزا ق عل فور 
2ء اوھ کاھ ارت از رقوورت ‏ 


ھذا الڈی قلنا: إنہ لا حا ا کزھ .. ر۔ کے کت و 
شس تاذ إلہ لا حل انی ا من لم تہاجر من مکة ء یشہد لہ قول 
1 فی بنت ابی ب مزاول نز انس :کت مظاک . 
وأیضا یشھد لہ قولہ تعالی : ہلا بخل لك السا من ان علی ئفسیر اہن عباس 
.0ور رع . سو سم سرت 


- ۳۸۷ ۔ ۱ 

9+ .00سا بنات مك - ای قولہ ۔ فاحل لہ من هلہ 
الأصناف ماشاء . فا مرد إن ہذہ الارۃ نسخت بعد ذلك فاحلت لە عليه الصلوة والسلام 

وق ۔ َاَاوفائکلوو میس تین : تہ علاتو ے۔ ٠‏ 
سد سس ست ٭ 9م بت رسول اللہ ملا حتی أحل اللہ لە 
أن یٹزوج من النساء ماشاء إلا ذات حرم : لیس نےآ علی نسخ ھلہ الأیة روق 
احکام القرآن محبصاص عن أی بن کعب رضی الہ عنہ قال : و قت لہ : 
آرارت لر غلكاانساء رسول آقواا آظعاؤال ئنے سے غئے یب 
اور رسو! پا کان لہ أن ینککح ؟ قال : وما یمنعہ ؟ أحل 
اللہ ل ضروباً من النساء فکان یتروج منہن ماشاء ؛ انتہی ) ۔ 


والحکمۃ فی اختصاص الھاجرات لە عليہ الصلوۃ والسلام دون غیرھن 
إظھار شرفه ء بأنه لا یلیق ببیت النبوۃ إلا التی آثرت اللہ ورسولہ علی جمیع 
مرغوباتہا ء والحجرۃ إمارة دالة عليه . وأرضا المجرة ما أثر عظم فی اصلاح 
الأخلاق ؛ ھن زکت نفھا با ھجرۃ لا یکون فی نکاحھا حرج علی النی کاو 
وإلا فامرأة إذا کانت من ذوی القری ریا کانت متجاسرة أو متفاخرۃ على 
زوجھا ( بیان القرآن معربا ملخصا ) . 


الرابع وا لحامس : حلة الواہبة للنفسہا من دون مہھر لی کے بشرط 
آن ٹکرن ماک وکنا الحکم ختص بالنی گے من وجھین : الأول آنه 
لايلو نکاح عامة السلمین من مھر سواء سی المھر أو لم یسم ء أو ذکر نفیہ 
صریاً ؛ بخلاف النی کالاچ فانے إن آرادت امرأة أن نہب نفسہا ملنی پک من 
دون تی ولا یحب ا مہر . والافنی : نے عليه السلام 
لا نحل لە الکافرة وإن کانت کتابیة ء بخلاف عامة الؤمنین ؛ ما عرف من حاة 
الکتابیات مم ء وھذا ہو ا حکم ا حامس . وع من او الآبات أن 2 ط 
رکون روا چا دس سی 
غیر ذوی القرٹی کونہن مؤمشة فقط ء سواء نکحت بالھر آو بغیرہ . 


الشعی ١‏ الدرالنٹور ) ۰ 


کر تج 
وقوله تعا ی بعد هذہ الاأحکام الأربعة ! وخالصة“ لك من دون این 
عتمل ان یکون متعلقاً بالحکم الآخیر _ آعنی حلة الواہبة لنفسھا ۔ کا ذھب إں 
الکثیر ء واختار الزمخشری کونہ متعلقاً بالاأحکام ا حمة المذکورۃ لی غائل 
إحلال ما حللنا لك من الذکورات على القیود المذکورة خلوصھا من دون 
الومنین ؛ فان إحلال ا جممیع على القیود اللذکورة غیر متحقق فی حقہم ؛ بل 
التحقق فیےه إحلال بعض العدود عإ سے العھود (روح ملخصا) . 


واستدل الشافعیة رمھم الله -. 7 : و خالصة لك من دون الؤمنین ء 
علی أن النکاح لا ینعقد بلفظ ابة ٤‏ لأن اللفظ تابع للمعنی ٤‏ وقسد خص علِے 
'الصلوۃ والسلام بالمعنی ؛ فیختص باللفظ -. ۱ 


وقال بعض أجلة أصحابنا ي ذلك : إن امراد بالھیة فی الآیٰة تمليك التمة بلا 
عوض ہأی لفظر کان ؛ لا تلیکھا بلفظ ہ ومبت نضسي ‏ فحیث لم یکن ذلك 
نصا نی التمليك بہہذا اللفظ, م یصلح لن یکون مناط]اً مخلاف فی انعقاد النکاح 
بلفظ ال بتة إیحاباً وسلباً , وظاھر کلام العلامة ابن ایام اعتباز لفظ البة حیث 
تمال فی الفتح : قد ورد النکاح بلفظ البة وسیاق الاڈ تم قال : والأصل علم _ 
سی سس مر مد 


وقال ا صاص فی الأأحکام : قولہ تعالی  :‏ وامرأۃ موؤمش إن وھبت 
نفسہا ؛ فیہا نص عل إباحة عقد النکاح بلفظ امبة لنی گل ؛ واختلف أھل 
العل ني عد النکاح بلفظ امےة لغیر النی کی ء فقال ابو حنیفے واہو یومف 
وزفر وحمد والٹوری والحسن بن صالح : یصح النکاح سس 
ماء وإن لم یسم شیئا فلھا مھر مٹلھا سور القاسم عن مالك قال : الب 
لا تل لآحد بعد النبي ما . وقال الشانعی : : لا یضیم النکاح بلفظ اللبة ؛ بل 
ہو محصوص بالنی گل . وقال آخرون بل کان النی کا وادے فی 6ڈ 


۔- ۳۸۹ ۔ 


النکاح .بلفظ الِےة سواء 3 واتھا خصوصیته عليه السلام کانت فی استباحة ال 


بغیر بدل . وقد روی نحو ذلك عن مجاھد وسعید بن السیب وعطاء بن أی رہا : 
وجارااجچوزاافشسن لدلالة الایة والأصول عليه . 7 
أما دلالة الایة فبوجوہ : اأحدھا أنه تعالل أضاف الھبقم ا یعت ۵801-2-0 


لرأةء فعلم أن ہنا الفظ غیر مخصوص بالنی علیہ السلام ء ء بل الخصوص بہےه 
الاستباحة بد ون عوض رالاقٰ : من دلالے الآٰة قولہ تعالی : ہ إن آرا النی 


أن یستنکجھا ہ فسمی العقد بلفظ اهٰبة نکاحاً. ۔ نتہی ملخصآ من أراد مزیسد 
تفصیل وتوضیح لٰذا البحث فلیراجع أحکام القرآن الجصاص . 

فھذہ أقسام خضة من النساء تعین تحلیلھا لی کل خاصة بقیودھا . تم ذکر 
اللہ سبحانہ وتعا ی أحکاماً تتعلق بہس.ہ الأقسام اٗلحمسة من النساء اللذکورةۃ کیف 
یعاشر ہ ہن ؟ فا زمر ا حالقاس  ×‏ ترجیاسن غامد الایقاء . 


السادس : أنە عليه الصلوة والسلام لابجب' علیہ القسم بین النساء نی البیتونة . 
وغیرھا ء بل لہ أُن یفارق بعضہن متی شاء إل ما شاء وله آن ہضنٹھا إللم می شاء : 
بعد ما عزهٰا ء و ذلك قول اللہ عز وجل : ہ ترجی من تشاء منہن وتووی إليك : 
من تشاء ء ومن ابتغیت ممن عزلت فلا جناح عليك ؛ ذلك أدنی أن تقر أعینہن 
ولا بحزن ویرضین با آتیتہن کلھن ؛. . فھ۔ذا من خصائصه عليه الصلوة ولسلام 
بخلاف عامة المسلمین حیث یجب علیہم النسویےة بین الڈرواج والقسم فیہن ؛. 
1ر سرت . رؤی ذاك عن محمسد بن کعب القرظی وقادة تمالا : : کان 
رسول وی موسعا علي-ە ی قسم آوواسته ان یقسم بینہن کیف یشاء 
١‏ الدر اتور 


السابع : : أنه لا یل للنی 7 آت تذل برعیض آزواجه الوجودة زوجة : 


- ۳۹۰۰۔ 
نون ان تن تح آخری 80ا ء فک +7اتمرزبریںر 
الاستبدال ولا فیجوز لے عل ما شاء من النساء من غیر قصد الاستب۔دال ‏ 
رکتففرن نے ہق کی فامموردرٹ قصد الاستبدال ؛ وذك قولے 
عز وجل : ہ ولا أن تبدل بہن من آزواج ولو اأعجبك حسنہن ہ وما ذکر من 
الروی عن الإمام زن العابسدن وأنس ۔ رضی اللہ تعا لی عنہم| ۔ فہذہ سبمتة 
أحکام مخنصة بالنی کیچ فی ما بحل لہ من النساء آو لا بل ۔ 


فائدۃ ۔ :١‏ 


وھل نکح لی پیا امرأۃ من وہبت نفسھا لە علیے الصلوۃ والسلام ۳ 


فاصل أن اکٹر العلماء اتفقوا علی وقوع ا مبتة ؛ واختلفوا فی تعیین الواهب_ 
والقبول من الننی کے فقیل : هی میمونة بنت ال حارث افلالیة ء قاله ان 
عباس وقتادة ء وقیل : ھی آم شريیك غزیة بنت جابر بن حکم الدوسیة ء 
ول نپ امھدوتھادانوازآ ‏ ن5لزای ور رلکابت کرت سس 
٠‏ الأنصار ء قالہ عروۃ والشمی ء وعن عائشة ‏ رضی اللہ عنہا ۔ نا خولۃة بنت 
حکیم . قال بعضہم : بجوز تعدد الواہبات ؛ فلا تعارض . ْ 


71 ل لی کا قبل اەرأة من الواہبات أم لا ؟ فأاخرج ان سد عن 
ان أی عون 1ال بنت ا حطم وعبت نضھا بی ا ٤+‏ ووھسین نساء 
وہ 1220۶ 9افق لو جا بہوپاگگا ا رااایےےں جور: رین 
ا حات والطبرانی ء وان مرذویه ؛) وال بی ہی فی السنن عن ان عباس ؛ 
قال : مم یکن عند رسول اللہ کاچ امرأۃ وعبت نفسپا لے ء حتمل نی القبول 
9ی 0 رح اسان ٰ ْ 


ظ 


فو - 
فائدة ۔ ٢‏ : 
وغل 7ح انی گلا یق قسم الأزواج بعد تغخبیرہ فی مہ ال ؟ 
نقال آہو بکر ال حصاص رمے ال : ند روی عن النی لئے آنے کان 
یقسم بین نسالہ ء وم یذذکر فی تخصیص واحدة منہن بإنخراجھا من القسم , مم 
روی بإسنادہ عن عائشة ۔ رضی اللہ عنہا ۔ قالت : کان رسول اللہ گل یقسم 
فیعمسدل ؛ ویقول : و اللھم ھ۔ذا قسمی فیا أملك فلا تلمنی فیا لا أملك ؛ قال 
و داوود : یعی القلب . ٹم حرج بإسنادہ عن عروۃ عن آیرمے قالت عائشة 
- ان اخستي ۔ : ہ کان رسول اللہ گا لا بفضل بعضنا عسلى بعض ف القسم 
من مکثہ عندھاء وکان قل یوم إلا وھو یطوف علینا جمیعاء فیدنو من کل امزاۃ 
من غیر مسیس حتی یبلغ إلی ال هو یومھا فییت عندھا . ولقسد قالت سودة 
بنت زمعة حین أسنت وفرقت ان یفارقھا رسول اللہ گلا : یا رسول اللہ یوی ْ 
لعائشةء فقبل ذلك رسول اللہ گلا منہا ؛ الحدیث . وروی عن عائشة رف اللہ 
" ئ2 ۱ 
عنہا: ە أن انی یی استأذن نسائہ فی مرضە أن یکون عند عائشة فأذن لە:. وھذا 
_. وف ء ٦‏ 
یدل علی أنه قد کان یقسم ل٣حمیعھن‏ ؛ وھو آصح من حدیث آئی رزن الٰذی 
ذکر فیہ آنہ رجی جباعة من نسائہ ء مم م بقسم هن . فظاہر الاَة یقعضی تخییر 
انی کالاچ فی إرجاء من شاء منہن ویواء من شاء ؛ فلیس یمتنم ان بحتار إیواء 
الممیع إلا سودة فانہا رضیت بأن تجعسل یومھا لعائشة - رضی اللہ عنہا ۔ اتہی 
کلام ا حصاص بحذف . 
فائدة ۔ ۳: 
7 کا ب7 وا 2 
سار ڈں : سے بای ہہ ن 
إعجاب الحسن من الأجنبیة لا یلیق بشن البوۃ ء فاِنے سی ےا 
کی تع الات رلاڈ إعجاب الحسن ادارك 7 7 
٥ ْ ٠ 5 01 ۰‏ غآن : ا 
۳ى رو رہ سس کے 


- ۹۲ ۔ ۱ 
حت :ا اعظور ہو قصد النظر من دون إذن شرعی 6 والالتذاٴ بالتصور ٠‏ 
تنبہ ؛ زدہ أحکام غتصة بالنی پل . ْ 
بعض أحکام النکاح ا لتعلقة بعامة الأمة__ 
وقسد دل قول اللہ سبحانے وتعالی : و قد علمنا ما فرضنا علہم فی 
آزواجھم ء على أحکام عامة للاّمة کا قال ا جحصاص : قال قتادة : فرض 
آن لا ینکح امرأة إلا بوی وشاھدن وصداق ٤‏ ولا پنکح الرجل الا اما وتال 
مجاہد وسعید بن جبیر : أربع ۔ انتہی . ومن ہنا استدل ا حنفیة بالآیة علی آنے 
لا یخلو نکاح عن مھر وإن صرحا بالتی . واللہ سبحانہ وتعالی أعام ۱ 


تفصیل الخطاب 
ہے وب لے 
تفسپر آیات الحجاب --- 
١‏ یا یپا الذین آمنوا لا تدخلوا بیبروت انی إلا ان برؤن لکم إی طعام غیر 
ناظرین اِناہ ولکن إذا دعیسمع فادخلوا فإذا طعمي .فانتشروا ولا مستائدین خدیث 
1 رودف ڑا پزڈی اللی_ فیستحی منکم واللہ لا یستنعصسی من احشق وإفا _ 
سألتموھن متاعا فاسئلوھن من وراء حجاب ذلکم أطھر لقلر بکم وقلوہہن وما 
کان لکم ان توٴذوا رسول اللہ ولا أن تنکحوا آزواجے من بعدہ أبدا . إنٴ 
فلکم کان عند اللہ عظیا ہ إن تبدوا شیا أوتخفوہ فإن اللہ کان بکل شی علا ء ۔ 
فسر غریب الاة ٰ 


اقوله  :‏ غیر ناظرین إناہ ٤‏ حال من ہلا ندخلوۃ؛ وتع الاستثناء علىی الوقت 
والحال معأء کأنہ قیل: لا ندخلوا بیوت النی گل إلا وقت الإذن ولا تدخلوما 
إلا غیر ناظرین [ناہ ۔ وآنی الطعام : إدراکە؛ یقال : آئی الطعام إنی ؛ كکقَوك: 
قلاہ قلی . ومنہ قولہ تعالی ١‏ بین حم آن ہ بالغ إناہ ( کشاف ) 


والآببة ۔ علىی ما ذھب ا مل من الفسرین ۔ خطساب لقوم کانوا یتحینون 
لمام انی وی فیدخلون ویقعدون منتظرین لإادراکہ ء مخصوصة بہم وبأمٹام 
من اتفمل منعاویی ااستبل ؛ الہی مخصوص من دخل بضیر دعوة ء وجلس 
منتظرا للطعام من غیر حاجة . فلا تفید الٰہی عن الدخوگ بإذن بغیر طعام ء ولا 


عن ا لوس واللیث بعد الطعام لمھم آخر . ولو اعتبر سو عاماً لکان الدخول 
778+ "۶ں ویژید ما ذ کر ما أنخرجہ عبد ن 
حمید عن الربیع عن انس رضی اللہ عنه قال : کانوا یتحینون فیدخلون بیت 
النی کل فیجا ن فٍتحدثون لیےدرك الطعام ء فأنزل اللہ تعا ی : ہ یا آیہا اللین 
ا الابۃ . وکذا ما أنخرجہ اہن آئی حاتم عن:سلیان بن أرقم قال : نزلت نی 
الثقلاء ء ومن تھنا قیل : إِنہا آیة اللقلاء . 
اللبث بعد الطعام مکروہ إذا تاأڈی بە الضیف ۱ 

والظاہر حرمة اللبث على المدعو إلل طعام بعد أُن یطعم إذا کان فی ذلك 
أذی رب البیت ؛ ولیس ما مختصا ا إذا لس ہے ہو 
ہنا کان الثقیل مذمومآً عند الناس ء قبیح الفعل عند ال کیاس . وعن اہن عباس 
وعائشة رضی اللہ عنھا حسيك فی االقلاہ ان اللہ عزوجل ‏ م بحتملھم ۔ 


اانآخر فی الدعوۃ من غیر عذر مکروہ 


وعندی کالثقیل اللذکور من یسدعی فی وقت معین مع جاعة فبتأآخر عن 
ذلك الوقت من غیر عسذر کبیر شرعی ؛ بسل ‏ حض أن ینتظر ویظھر بین 
الحاضرین مزید جلالشه ؛ وإن صاحب البیت لا یسعه تقد الطعام حاضرین 
قبل حضورہ مخافة منہ أو احتراما لےه أو لنحو ذلك ء فیتاأذی لذلك الحاضرون 
أو صاحب الییت ء وقد رأینا: من ھذا الصنف کثراً نسال الہ تعالی العافِة . 
إن فضلہ سبحانہ کان کبیر؟ (روح) ۔ 


قوله : دولا ارت أی لحدیث بعضم بعضا ء أو لحدیث 
آھل ات بالشسمع لە ٤‏ فاللام تعلیلیة , قوله تعالی : ہ وإذا سألتموەن ہ؛ الضمیر 
لنساء النبی کے الدلول علیہن بذکر بیوشه علیمه الصلوۃ والسلام ء أی وإذا 


گی یں 6 
طلتم منہن سہوت أی شیئا یتمتع بھ من ا ماعون وغیرہ ٭ذلع أطھر لقلوبکم 
رقلوبهن ؟ أی اکثر تطھرآ من ال حواطر الشیطانیة الی تحظر للرجال فی آپر 
ا اراء ؛ وللنساء فی أمر الرچال ٤‏ فإن الروٴیة سبب التعلق والفئنة ء وق بعض 
آژار دالنظر سھم مسموم من سہام إبلیس ٤‏ . قوله تعالی : د ولا أُن تنکحوا 
ارواجہ من بعدہ أبدا ء من بعد وفاته أو فراقے ء وھو کالتخصیص بعد التعمم 
پإن نکاح زوجة الرجل بعد فراغہ ایاھا من أعظم الأذی من الناس من تفرطہ 
غبرته على زوجنه حی یتمنی ا الرت لٹلا تکح من بعد ؛ وخصوصاآً العربء 
نإنہم أشد الاس غیرة (روح ملخصا) ۔ 
الکلام یق سبب النزول 
روی البخاری فی تفسیر ‏ سورۃ الأحزاب ہاب قولہ تعالی : و لا تدخلوا 

یرت النی إلا أُن یوذن لکم ہ إلخ حدیثین فی سبب الازول ۔ 


٦ 


الاؤل:ع ا اس وق اللہ عنه قال : قال عمر رفضی الله عنه : قلت * 
پا رسول اللہ ء یدخل عليك البر والفاجر ؛ فلو أمرت أمھات الوٗمنین بالحجاب ! 
پأزل اللہ آة ا لحجاب . قال الحافظ فی الفتح : وہو طرف من حدیث أو لە : 
وانقت ربی فی ثلاث ؛ وقد تقدم امہ فی أوائل الصلوۃ وف تفسیر البقرة - انتھی . 
۱ والأا بی : قات اش رگا اللہ تعا یىی عنه ئی قصة بناء النی کات ہزینب. 
نت جحش' ولزول آیة المجاب ؛ أوردہ البخاری بارہمة طرق ء مہا عن 
قلابة قال انس بن مالك : ر آنا أعْ لاس بہذہ آيیة الحٔجاب ما أعدیت زینب 
۰ ٭ سم یں می سد دعا الو 

کے سوسم مہہ 
۱ ہیں سے ےھ مت ات ؛فن لم لل طعام_ 

سے : ٭ یا آیہا الذین آمنو لا تدخلوا بیوت النی | ٦‏ سس نظ 
ا کک ہیں و سای ا 
لقوم ؛ انتھی ۱ ٠‏ 


ے۳۹۷۰ ے 


71ص) ؤار عن آنس رضی اللہ عنه دجلس طوائن 
' اوت۷ ان بث ارسول اللہ کو + ورسول اللہ جالس وڑوجته مواۓ 
سشفودا انا تھے 
نسائہ ٹم رجع ٤‏ فلا راو رسول اللہ ری قد رجع ظنوا أنہم قد ثقلوا علے 
فابتدروا الباب فخرجوا کلھم: ٠‏ وجاء رسول اللہ چللپاو نی آومی ار یر 
وأنا جالس فی الحجرة ء فلم یلبث إلا یسبر؟ ستی حرج علی ٤‏ وآأرك مم 
الایات ء فخرج رسول اللہ کل نقرأھن على الناس دی ایا الذین آمنوا لا ننخلرا 
آبیوت البی إلا آن یؤذن لکم ؛ البة . قال الحعد مظالواسن ؛ آنا أحدث الا 
بھذہ الآیات ‏ وحچین نساء انی کی . . قال الترمذی 0ھ ‪/‪یھ)" 
یح انتہی ( کتاب التضصیر ٢‏ وی . 


وقال الحافظ ی الفتم : نف اف عن عائشة رضی اللہ عنہا 
لنزول آرة اطازغات سبب آخںس اأحرجے النسائی )١(‏ بلفظ )کنت آکل 
ع ال لاچ حیسا ‏ قب فر مر فدعاء ڈاکل ء فاصاب إصیعہ |مبی 
فقال : حس - أو آوہ ۔ لو اأطاع فیکن ما زانکن عین : نان 0 
وییکن اجیع بان آذاك زوقع اخبل 1 تفاظۃازیب افاقاے منرا أطاقت. نزو لاسحجاں 
ات ا ولنکام من تمیداالاسری - انتھی (۸ ۰ .)٣٣٤٤‏ 


لاس ےسوبورد سڈ ہیں البخاری ئی 
سب و ا یا - و یکر سس 


رس ا یف مجہ الزوا (۷ : ۹۳) وقال: اہ الطرالیٰ 

عت ) ہت ہے 

ق الأوسط ء ورجاله رجال الصحیح  ٤‏ غیر موی ان أی گت وھولقة: 
وآخرجہ نی الد سب لی النسائی وابن أی حاتم وان مردویە بسند حبح : 


ٰ ۔ ۳۹۷ ۔ 
حا . وھذہ الاسباب ااثلئة 


تع غیرما رواھا اہن جرر الطلری ی تفسیرہ ٦‏ ات 
الفسرگ رمھم اللہ تعالی ۔ 


وقال ابن کثير ٣(‏ ۰ ۴) : علہ آیة ا حجاب وفہا أحکام وآداب 


برعیة . وهی ما وافق تنزیلھا قول عھر بن الحطاب ری اللہ عنه 7ئ 
لاف الصحیحیز, اعاے قال ! وائقت ری عز وجل ق ٹللاث ؛ قلث: : 
پا رسول اللہ لو اشخذت فی مقام إبراہیم مصلى ! فأنزل اللہ تعا ی ہ واتخڈوا من 
ام راہنم مصلى ؛. وقلت : ا رسول اللہ ء إن نساءك یدخل عاہہن البر والفاجر 
نلو حجبتہن ! فأنزل آیة احجاب ؛ وقلت اوت کا ما تھالژن عليه 
زالئزا: دائقنی ررڈإناظافئل ان یدل از راغافر کن فلات اف 
وی روایة مم ذکر أساری بدر وھی قضیة رابعة ۔ انتھی . 
ما انتظمت الأڑیسة من الأحکام - 
لہ الاّبة انتنظمت خمسة أحکام :. ٣‏ 
قال الإمام أبو بکر ا حصاص : فانتظمت لایة اجگایا ارت انیو ٭؛نْ 
دخولِ بیت النی ماش إلا باإذن ؛ وأنہم إذا اذن مم لا یقعدون انتظاراً لبلو غ 
الطعام ونضحه ؛ وإذا آکلوا لا یقعدوت للحدیث ء وروی عن جامد بت ناظرن 
ناہ؛ قال : متحینین حین رڈ سمررلا حلمسمولیے ہت ال ھا 
اطالۃ اللکٹ علیى من هو مشغول نوع ٦‏ 
: ھ0401 کات ما الف مر 
وقال الإمام فی الکبیر : فوردت الارة جامعة لاداب ما : رھ 
٦+9۹۰ 71,183: ۱ ,‏ 7 6 دئه 
اطالة اللکث فی بیوت الناس ء وی معئی البیت موضع ے پ تر . ۱ 7 
ار أشتغالہ بشغل ؛ فیاترے أحد. فیطیل الک عندہ ۔انتہی . قلت : والناس عن 
ناونع اعاوۃ. 


72. 


ىص۳۹۸۔ 
وقولہ تعا ی : و إذا سألتموھن متاعاً فاسللوھن ەن. وراء حجاب ‏ ور ۔, ۱ 
حظر رویة أزاج النی کل ء وبین بہ أن ذلك أطھر لقلوہہم وقلوسن, ان .. 
7 ہ٭ ٭-* ۔ 2 
بعضھم إلی بعض رما حدث عنه ا میل والشھوة ء فقطع اللہ تعاپی با حجاب انی 
وجب ہذا السبب . وقوله تعا لی : ٭وما کان لکم آن توذوا رسول ال 


با بین نی ہذہ الایة من إیجاب الاستیذان ؛ وترك الإطالےۃ لور 


یٹ عندی 
وا حجاب بینہم وبین نسائہ . 


وسذا الکم وإن نزل خاصا فی النی کل وآزواجہ فالعی عام نب 
وگ غیرہ؛ |ذ کنا مأمورین بانباعه والاقتداء به ؛ للا ما خصہ اللہ تعالل ہے 
دون آتھ بدافتی : 


وقال ان کثبر فی تفسیرہ : فقوله تعالی : ولا تدخلوا بیوت النی ہم حظر 
۔علی الئمنین آن یدعلوا منازل::رسول اللہ گے بغبر إذن ء کا کانوا قبل 
سس مکاو ہہ 
ذلكٰ پصنعوں شی بیوںہم فی ا جماعلیة وابتداء الإسلام ء حتی غار اللہ مذہ الأّمۂ ‏ 
ڈمرہم اك ؛ وفك من [کرامہ تعالی ہل الَمّة ء وطذا قال رسول اللہ لا : 
یا کم والدخول على النساء'ء انتہی . ۱ ْ 

قلت : وبکلام ان کئیں۔‌أیضا ظہر أن هھذہ الأحکام غیر خخصوصة ف 
الو انی پچ رإن ورد الطاب خصرص؟ ق اللخفظ . قال: ی االفتار 
الاہنی : لان موردھا وإن کان خاصا يٍ حق آزواج رسول اللہ کک 
لکن الحکم عام بکل من اارتا ٠‏ ۹ 
ں‌ سیت وت من للؤْمنات ۰ فیفھم منہ آن پحتیب جیع النناء من 
ظ0 09 5 7 : ۱ : 
هذا ا 77 تساوسرزالا اکر انیب . 
۲ ووسن ال حکم رم اعت ااضرستین جگات ‏ جرف 
تادی الضیف بدخول یته بلا إذن ؛ وکذا مع الإاذن قبل نضج الطعام ؛ 


۱ 
۔ ۳۷ے 


وا لوس بعسلم مشترسلا فی الحدیث ء فإن الابذاء کا لإ 
الرسوں پیا ؛ کلک لا بیحل نی حق أحد من السلمین 6 نعم ! ہو أقبح معصرة 
ماف اضوہ لاح فاطلا رگالا . ودسروت یرنہ 

ٰ ق حکم الحجاب ء ہو طہار ق القلوب عن الحواطر الشیطانہة ء نظاہر أن 
ا60ۃ غر متضور ق ازرا یل مل الشارتروافاڈھا 
بل الطھارة أن ہنہ, احواطر الفظییة ال العاضی مطلوب فی حق کل مؤمن 
وموٴمنة ٌ ہل أمرہ فیغیر أمھات المومنین آکد وأشد لظنة الریة ۱ 


بحل ف جناب 


فھ۔۔لہ الأحکام الاٌربعة المدلول عایہا نی البہ علتہا منصوصة فی الکتاب ء 
وموم العلة ظاہر لکل ذی عینین ؛ فعم الحکام بعموم العلة النصوصة . نعم! فی 
آخر الایبة خکم خامس مخصوص بذاتہ علیه الصلوۃ والسلام وہو قولہ تعا لی : 
ولا أن تنکحوا آزواجه من بعدہ أبدا ء فان العلة فیه خصوصة بذائه ٭ 
الشریفة کیا . وذلك لکونے علبه الصلاة والسلام حیآ بعد وفاته أیضاء - 
ولذلك لم پقسم میراثہء وم تنکح أزواجہ أبداً ء ولم تنقطم عنہن نفقاتبن . 


. تال الإامام ا گن ان العرفی فی الأحکام (۱۸۳:۲) : وھی من خصائصه 
فقد خصص بأحکام وشرف بعا م ومعان ‏ م یشارکه فیا أحد ء نمییزاً لشرفه ۰٠‏ 
وننیہا علی مرتبته . وقسد اختلف غی حاہٰن بعد موتهہ ہل بقین أآزواجا أو زال 
النکا ح بالموت ۴ وإذا قلنا : إن حکم النکاح زال بالموت ء فھل علیہن عدة 
ام لا؟ نقیسل : علیہن الصدة ء لاہن زوجات توف عنہن زوجھن ؛ وھی 
إاقة یل : لاحصدسوزن ۷ابس ھورس جا با بح ریناء زوا . 
نول لقول النی 2ل وماترکت بعد نثقے عالی زمثونة عابلی ہ 
0 حا 7ے لان آپنی علیہن اللفقة مدة جا 

اٹ الاکار کل و ریب بعطمالا وی نیو اف کت 
وعلے اللثولن 2 إرقاء النکاح بتماء آلکاتتے> من بحریم الزواج ء٤‏ کا 


28 029 

الفشۃ واشکی ء إذ جعل الوت فی حقۂ علیه السلام بمترلۃ اللبب ي 
تق غیرہ : لکونہن آزواجا لے اقطعا بخلاف سار الاس ء لأن الیت پٍ 
حق عیر ١‏ سن آر ٠ ۱ ٠‏ 67 0 : 
کونه مم آھله ق دار واحدۂة ء فریا کان أحدھم ق الجحنة والآحر ‏ انار 

٠٠٠٦۔‏ 7ئ َ‫ الٰ ۓ - 
فبہذہ الوجہ انقطع السبب فی حقی الحلق وبتی فی حی النی گے ۔ انٹھی . 

وبالملة فدلت' الیٰة علىی ستة أحکام : 
لا یجوز الدخول فى ولیمة من دون دعوة 

الڈول : حرمة الدخول فی ولیمة أو دعوۃ بدون الإذن من الضیف ء 
وھو حرام بالإجاع ء وف حدیث ابن مر رضی الہ تعا لی 229و 
مغیراء رواہ الشیخان وأبو داود والترمذی . کذا غے جع الفوائد ( .)۲۲٢۰ :١‏ 
فاتاتر دخول بیت اأحد إلا بإڈنہ .- 

والٹانی : حرمة دخول بیت أحد للا بإذنئه ء وفیق ھمذا احم تفصیل 
مر ذکرہ فی سورۃ النور من حکم الاستلاان . 
لا بجوز دخرل الولیمة قبل أوان الطعام 

الات : کرات الا 


خول قبل وتٹ الام ء ذا أآدی ذلك إل 
تاأذی ١‏ ٍ لضیتف : 7 ۱ : 


لا یچوز إطالة ا جلوس بعد الطعام 
الراپع : کراہنة اطاعة ال جلوس بعد الطعام ‏ إذا کان فیہ انی صاحب 
البیت ‏ ویدخل فی حجکیے 


من تأخر ں وقت الداعوۃ ‏ حض أن بتنظر ویظھرتعظیمہ؛ 
رب البیت وساثر أحل ااولیمةء کا مر عن روح العانی مفصلاء 


ما فی من آئی 


تہ ون 


2-2" إلحجاب' عل السضاء . 


ال حغامس : وجوب ا حجاب عل النساء عرفسانظ بظھرن للرجال ؛ وتقضغی 
بموائج م کسوژال ا تاع وأمثاله من وراء ا حجاب . وهذا اعم هو القصود 
الأەم من جمیع الاأحکام فی ہذہ الابىة ؛ وھذا میت الآیة آرة ال حجاب؛ وفه 
پزویلات ومباحث ٹی حل ال حجاب اپنابور بے و کے وف مسا استٹنی من 
ا یجاب وصورۃ الاسٹثناء. ولذك ‏ أراد العبد الضیف أن ینصل فیه الکلام بعض 
الفصیل ؛ وسیأتی إنشاء اللہ تعالی عن قریب ۔ 


بحرم نکاح الازواج ا مطھرات 7 وفاته علیه السلام 


السادس : حرمة الاأزوا ج المطھرات علىی غیرہ علیے الصلوۃ والسلام بعدہ 
ورموس ددمی لاس ٛ ازس صصاقت 
کا رر اقنظلاق آفا1ء رتنتازری:مسر ع اہ آن رجلاآقال : لوقبض 
ابی کا لنزوجت عائشة ٹشة ۔ رضی عنھا تنازل اشتتقعال ١‏ ما کان لکم أن توڈوا_ 
نے ہیں سض سس +مالاذڈکرڈ سی 
اصلہ ء 0-2 سم ٠‏ فدہ ۱ 
زوجنی ٹی الجنة إِن جم اللہ تعا ی بینا فیہا ء فلا تزوجی بعدی ؛ فان الرأۃ لآخر 


اُواجھا ٤‏ ولذلك حرم اللہ تعا ی آزواج النی تی آن پتزوجن بعدہ ٠‏ . 
إلرأة إذ کان ھا زوجان فق الدنیا فایہ تکون فی الجنة _٢‏ 


قال؛ سأالت أم حببة زوج الا کے چَلا 'ٍ الرأة 


1 ا 
ورویحمید الطویل عن اس یما کون ؟ ت: 


من یکون ما زوجان ؛ فتموت فدخل ا لحنة ھی وزوجھا؛ 
ال چندے . 
۷یا آم حییة ء لاأ سنہ خلقا ‏ تی زوجته ف ٰ 


٥٥٤ -‏ ۔ 
یا ام حیبة؛ تھب حسن انلق بخبر الدنیا والآخرة؛ ۔ انتھی ( جصاص ۳: 003 


اہ سشست سے رت 
بدعائم الأمة أصحابہ عليه الصلوة والسلام۶ ونسب بعضہم ذلك إل طلحة رفی ان 
عنہ ؛ ٹم نلمہ وتوہدتة عن ذلك وتکفیرہ بالحج ماشیا وعتق رقبة ولمٹال زان 
بعد تصربح ہذا الندم العظی ء لا بیعد نسیتہ إل طلحة رضی الہ عنہ أیفا . 


وہذا الحکم أعنی حرمة النکاح لأزواجہ علسیہ الصلوۃ والسلام بعدہ مج 
عليه فی الڈزواج اللائی دخل عليه الصلوة والسلام بہن ٤‏ وتوفی عنہن . واختلفرا 
فیمن سواہن من الازوا ج کللمستعیذة ء والتی رای بکشحھا بیاضاً ء فقال ھا علبہ 
الصلاة والسلام : الحقی بأہلكء والتی تکس می نت 
ظثاری. 


فالإمام الغامی وجماعة من العلےاء علی عموم ا حرمة نی سائرھن ؛ وضح 
إمام الحرمسین والرافعی فی الصغبر ان التحریم للمدخول بہا فقط ؛ لماروی نٴ ' 
الأشعثٹ شعث بن قیس الکندی نکح المستعیذة فی زمن مر رغی تقشت فھم عر 
:. برجمہ فآخبر أنہا لم نکن مدخولا بہاء فکاڑن' منلئزز نکڑا 07 


٦‏ قتیلة بنت قیس أخت الأشعت الذ کور تزوجھا عکرمة بن آبی جھل حضر موت؛ 


وکانت بد زوجھا أآخوہا قبل من رسول اللہ کل فقہل آن یسدخل با حمایا 
معه إلل حضر موت ؛ وتوی عنہا علیے الصلوۃ والسلام ء فبلغ ذلك أبا بکر 
رضی اللہجغا ی عنه فقال : ہممت أن أحرق علہا بیتہا ء فقال لہ مر: ما ہی ھن 
امھات اللژمنینہ ما ذخل بہا کچ ء ولا ضرب علہا الحجاب وقیل: منج 


ٰ ( فان الصحیح إنہ لم یختر أحد من النساء الدنیا علی رسول اللہ پچپاؤ 
وما ورد فی بعض الروایات ضعفہ ا حققون ر ملف ) . 


ما 
عليه بذلك بل احتج بأنہا ارتدت حین ا 


رتد أخوھا ء فلم تکن من أمھات الژمنین 
بارتدادھا۔ انتہی ( روح ملخصا) . 


: وبعد ذلك نرجع إلیل تفصیل اأحکام ا حجاب وحدہ ٦‏ وکیفیة الأمور بہا ۔ 
واللہ سبحانه وتعا ی المستعان وعليه النکلان ۔ :. 


تاریخ نزول ا حجاب _ 


اتفق العلباء تقاطبة علی أن الأمر پالحجاب ول ما زرل فی ولیمت علیہ الصلوة - 
۔قال ابن کثیر فی تفسبرہ : وکان وقت نزوفا ق صیحة عرس رسول اللہ کو 
ہزینب بنت جحش التی تولی اللہ تعا ی تزویجھا بنفسہ ء وکان ذلك یق ذیالقعدھ _ 
من السنة ا لحامسة نی قول قتادة والواقدی وغیرہا . وزعم أبو عبیدة معمر بن 
انی ء وخلیفة بن خیاط أن ذلك کان ی سنة ثلاث . فاللہ أعلم - انتہی . وقال 
فی نیل الُوطار : ال فی بہجة الحافل للعامری الشافعی فی حوادث السنة الحامسة 
نالئطفلہ :فیا نزول اللساست ای رل۹ :۲300 ْ 

وی الروح : ونزل ا حجاب على ما أأنخرج ان سعد عن انس رضی اللہ 
عله سْة خس من اهجرة؛ وأعر ج عن صالح بن کیسان ان ذلاكٰ یق ذی القعدة 
مہا ۔انتہی (رروح 0ھ 

وقال قافی القَضاۃ ال لحافظ ابن۔حجر العسقلانی رحمء اللہ فی الإصابة : 
زوجھا النی کلائؤ سنة ثلاث۔ وقیل: سنة مس۔ وازلت ہسبہا آیة ا حجاب ۰ ٰ 
۰ 7 و سے ىہ 
ول الاستیعاب للٍمام الحافظ اہن عبد الجر رحمہ اللہ تعالی : زوجھا رسول لہ 
پک سی سنة مس من اطٰجرة ء ھذا قول قعادۃ ء وقال آبو عیدة : إنہ ٹروجھا 


فی سنة ثلاث من التاریبخ - انتھی ۔ 


١)۔‏ 
٦‏ عس ںی ۔-۔ ٭ڈ. 

کے وس " ہے وت مات کک ا وو اہن 
٣ں‏ رر ہی سس شسست 
. الفتح ان سید اناس _ وقیل: فی الداسة ۔انتہی . ٹم قال ف غزوۃ بی الصطلق: 
نے نس تک رر سس ت جو پ سسشصصم ہہ 
عند الأصل ۔ یعنی سر ان سید الناس - فلعله رحمه اللہ ون کات (صتحح) اتل 
یکونہ فی السة الرابعة کا نقدم ؛ ولکنە رجح :واختار القول بکونە ی السنة 
الثالثة ء ولا فبین قو لی اللبیة ظاہر التضاد دق آعلم ۰ 

ای الحجاب بسبہہاء کان في ذی العقدة سنة مس . ولا بی آن ھذا القول ینافیہ 
ما بأتی عن عائشة رضی اللہ عنہا من قولا: ہ إن زینب هی التی کانت تسامینی من 
آزواج النی کاچ ؛ إذ ہو صربح ؟نہا کانت زوجة لہ چا قبل ہذہ الغزوۃ ۔ آی 
اللصطلق ۔ بناء علىی أن ہذہ الغزوة کانت سنة ست۔ انتہی .(حلبيه ۲: ۸۲). قال 
العبد الضعیف: لا حجة فیہ علىی نزول الجاب فی السنة الژالثة ء فإنہ کنا لا نی 
نا یدل على أن واقعة نزول الحجاب کان قبسل السنة السادسة وذلك صادق علىی_- 
ا نادامسة أیضا . سیت 0 


حد الحجاب الشرعی وما اسنٹنی منہ 


وھذا ہو اھم فی الباب ولا بد لتنقیحالأمر وتحقیق الصواب ؛ من جع 
آبات: الکتاب وروایات ا حدیث الوارزدة فی ھذا البابء م تفنیرھا ال ختار ؛ وما 
'تضملئہ من الأأحکام والاٹار۔ ولابد قبل ذلك من مقدمقے <-- ۱ 
٠ 7‏ ۱ پ ۱ ۱" 
القدمةی بیان الفرق بین ستر العورۃ وا خجاب 


فان اکٹر ما نات فیہ رز االفات والتخلیط والتلیس 300 وقع لعدم 


ے ۲0ے 


اافرف یمیا مع أنما أمران ختلفان لا یختلف فیه اثنان ء وذلك بوجوہ : 


الول : إن ستر العورة من الفرائض الستی اتفقت علی فرضیتہا شرائع 

الژنبیاء علیہم السلام قاطبة ء ول تأت شریعة إلا وہو فرض فیا )بل مشروعیتہ 
وضرورتہ اہےة قبل نزول آدم علیه السلام ء وقبل بعشة الأنبیاء علیہم السلام 
وتشریع الشرائع ٤‏ کا تری قولہ تعالی  :‏ فطفقا بخصفان علیما من ورق النة ؛ 
سے وف چو نے 10 لت لم یتر فسالوکدات 
العورة ؛ بل طفقا بخصفان علیم| من ورق الجدة ستراً للاورة . وذلك لن ستر 
‫ العورۃ من الأفعال القی جہلت عليه فطرۃ الإنسان ‏ ولذلك تری الاس عربہم _ 
وعجمھم وممنہم وکافرہم یہتمون بستر العورة؛ والخحلاف انھا:ہو فی تفاصیله : 


قال الإمام محدث الفٗند الشاہ ولی اللہ الدھلوی فی حجة اللہ البالغة بعد ما 

عد ستر العورة من أصول الارتفاقات الی جہلت علیہا فطرة الإنسان وانفقت فیه 

الشرائع وا مال )٥۸۸:۱(‏ ما نص٭:ه فاتقوا مثلا علی إزالة نتن لوت وستر سوەاتہم؛ 

مم اختلڈوا ی الصور ١٢٢ھ‏ . وی شرائط الصلوة من اابدائع )۱١١٦١ :١(‏ : وإنه 

فرض عقلا وشرعا . وفیه ( :١‏ ۱۱۷) بعد ذلك عن بید: ان ستر العورة أھم_ 

من التنزہ عن النجاسات وآکد منے ء لأنہ فرض یف الاٌحوال أجع ؛ وفرضیة 
ترك استمال النجاسة مقصورة علیى حالة الصلوۃ . +٦‏ 


ولذاك کان ستر العورة فرضاً فی الإسلام من أول یوم بل ثبتت ضرورۃ 
والتا کید بہ قبل بعشنہ گی ؛ کا روی الہٰخاری فی الصحیح و ہاب کر اهیة التعری 
پی الصلوۃ وغیرھاء عن جاہر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہ بحدث د ان رسول ان پیا 
کان ینقل معھم الحچارة للکعبة وعليه إزارہ ء فقال لہ العباس مه : یا ابن خی 
لو حللتٰ [زرك فجعلت عل منکبيك دون ا حجارة قال : فجعلہ عیى منکییە ء 


یف تا عليه ء فا رعءی بعل ذلكف عریاناً بی ۰- ٰ ۰ 


تج 

قال المافظ نی الفتح ( ١‏ پ٣‏ : قولہ : د معھم ٤‏ أی مع قریش ما 
بنوا الکعبة ۹ءعی 7 و سر می ی۷ - 
ابنە عبد اللہ وسیاقه آتم ؛ أخرجہ الطبرانی وفیے ہ فقام وأخذ [زارہ ء وقال : 
۱ ببیت أن أمشی عریاناً ء . مم قال وڈڑےء آنہ یلإ کان مصونا ما یستقیح قبل 
قبل البعلة وبعدھا ‏ وفیہ النبی عن النعری بحضرة الناس؛ وسیأق ما یتعلق بانماوۃ 
بعد قلیل . وفی عمدۃة القاری ٠ ٢٢‏ تلم : قال أبو الولید بن رشد ف القواعد: 
اتفق العلاء ان ستر الدورۃ فرض بإطلاق ؛ واختلفوا ہل ہو شرط من شروط 
صمة الصلوۃ آم لا ۴ ۰ ۱ 


نہذا یرس يھت ہت" النشأۃ واول الإسلامء 
ولا كِذلك ا حجاب ؛ فاے مم یکن فی اکر الشرائع وأول الإسلام بل نزلت: 
فرضیتہ فی سنة ثلاث أو خس ء کا عرفت بے جس 
وتاریخ الازول . ۱ 


والوجۂ الثانی: إن سترالعورۃ فرض ف نفسه مع قطع الظر عن رویة الناس 
. وعدمھا ء وف الصلوۃ وخارجھاء ولذلك وجب ف ا حلوۃ أیضا علی الصحیح؛ 
ولا کذلك ال حجاب فإنہ لا سے حیث یف رُؤرة الأجانب ۱ 


قال فی البحر الرائق ( ١‏ : ۲۸۳) : واعلم أُن ستر العورة خارج الصلوۃ: 
بحعضرة الناس واجب إجاعا إلا فی موا ضع ء وف ال حلوة فیٍےه خلاف : والصحیح 
۷ین 9ات مل رض وت : کسذا فی شرح النیة . وفيە 
قبل فلك : وشمل ما إذا: کان بحضرتہ أحد آو لم یکن ہ حتی لوصل فی بیت مظلم 
عریانا ول ثوب طاہر لا جوز اجماعاً ء لن الستر مشتمل على حت اللہ ء وحق المباد 
وإن کان مراعی فی ال جحملة بسبب استتارہ عنہم ء فحق اللہ تعالی لیس کذلك ۔ 
کو تی : السٹر ار لاپ من اھ ال اھ منیحانہ یری الشتو رکا بری الکغوف : 


27 
اعت بأنہ ۶ز کا الکشوف تارکا لاأدب والمستور متأدبا ٦‏ وھسنا الگدتںی وتبی 
مراعالہ غند القدرة عليه . : ً حمد تی 
ریت سے سے ٹرح الگاڑی (۲۴۲۰۱۱۷) موس ضس 

رضی اللہ عنہ المذکور آنفا ما نصهٴ : قالوا : وقدد دل حدیث العباس رضی اللہ عنہ 
الذکور نے رن ری ٣ق‏ آ اَل اائان .انان ؛ وقیل:: إِن 
خرج الفول-منہ مال الئی کان علیہا فحیث کانت قریش رجاٹا ونساٹھا تقل 
معہ الحجارۃ ٦‏ فقال : نہیت أن أمشی عریاناً فی مثل ھذہ ا الة ۔ إ یل قولە ۔ 
زإن قلت : روی القاسم ِل أمامة ‏ مرفوعاً و لو أستطیع ان آواری عوریق ×7 
شعاری لواریتہا ٤ ٤‏ وقال علىی رضی اللہ عده : ہ إذا کشف الرجل عورنه 
أعرض عنه اللك ؛ وقال آبو موسی الأشعری : رای لأاغتنسل ثىی البیت الظام 
فا أم صلی جِیاءٗ من رف ؛ . قلت :کل ذلك محمول على الاستحباب ۔-- 


والثالث : إن ستر 097٦‏ علىی کل مع ومومنة ؛ انل والمرأظ. 


فی سواء.. وا حجاب خخصوص بالنساء . 

الرابع : إن آمرأۃ عورة مستورة کل بدنہا سوی الوجھ والکفین ٤‏ فالوجه 
والکفان لیسا من العورة بالاتفاق حتی جازت الصلوۃ مع کشفھا لجاعا . وأما 
ا حجاب فی الوجھ والکفین فختلف فه ؛ قیسل : حجاب الوجھ: والکفین 
فرض 'سائر البدن إلا فی مواضع الضرورة ء وقیل:: لیس بفرض مطلقا . 
وسیأتی تفصیلہ إنشاء اللہ تعالی ۔ 


واختلط الأُمرٴ على کثبر من الناس فاستدلوا باستثناء الوجہ والکفین من 


رین أن حجاہ| غیر واجب ؛ وأنه مجوز إنساء کشف الوجوہ والایدی ٰ 
۷ : مذا:الافتتلال . نعم ! نت 


۱ سی جا ور وا نشاء اللہ تعا لی ٠.‏ 
لان موب معن الٛأحادیث والآثار کا سیا ف تق دے إنشاء اللہ تعا ی 


ٰ 


۱ 


٦٥٥٤۸ -‏ ۔ 
91 رر بت تنس یں ”رج نٹ 
- الأحادیث الذأثورةۃ فی الباب ٤‏ 2 نذ کر إن شاء اللہ تعا ی ما تق من الکٹای 
والسنة نی حد ا لحجاب الشرعی والاستثناء منه . 
آبات ا لحجاب 


الایة الأوی ۱ .×- 
سو سرسراتحعسمب اڈکت لع 7ر کا7 ر[نآفالوٰ 
مناعاً فاسألوهن من وراء حجاب ہ وھی اول آیة زلت نی ال حجاب کا عرفت 
ما7 دکست الس االاکاےٹ سوک ۔ اق 'الالتاندل ىع انح 
ا حجاب الشرعی هو التستر بالبیوت واللحدور ء بجحیث لاینکشف اللرجال ٹیٗ 
من أبدانہن وزینتہن . کا ہو صریح مدلول اللص . ْ 
الابة الثائیة .- ْ 
الٹانیے أیضا من سورة الأحزاب قولہ تعالی : ہ لا جناح علیہن فی آباء ھن 
ولا أبناء ھن ولا لإخوانہن ولا أبناء إخوانہن ولا آبناء أخواتہن ولا نساءھن 
ولا ما ملکت أیمانہن واتقین اللہ إِن اللہ کان علىی کل شی“ شہھیدا؛ . 


ٰ قال ابن کثیر : ما أمر تبارک وتعا ی النساء با حجاب .من الإٌجانب بین 
ان ضف ثت لا محب الاحتجاب مہم ٠‏ گا استثناهم یق سورة انور . 
وھذا ہو الڈی رجحہ ابن جریر فی تفسیرہ۔ 


ف١‏ 7-0“ : ۱ 
ٴ ۰1 ول حکھم کل ذی رحم محرم من سب أو رضاع 
علی ما روی اہن سعد عن الزھری ۰ دآخرج ابن آبی شیبة وأبو داود فی ناضه 
عن عکرمة قال : بلغ ابنْ عباس رضی اللہ تعا ی عنہم| أُن عائشة -۔ رضی اللہ تعالی - 


. وانے 7 ا ٠‏ - 
عواد احجیت م ن فا ق>رعمی اللہ تعالی عنہ۔ فقال: إن رویتہ مالحل . ول بذکر 


- ۹) ۔ 
الەم وا لال ےا معز لة الوالدین ء أو لائہ اکتنی عن ذکرہا تھرپسسن ۱ 
وآبناء الأخحوات ۰ فزت افناظا اقم ار مرا شكجاسپوبتہن انان دن نا ۔- 
ورہن العم وا حال من العمومة وا حولة ء ما أنہن مات لاًناء الاخوۃ ۱ ھ04 
لإ,ناء الأخوات . ٰ ۱ 


رتال الشمی رمه اللہ 7 م یذکرا وإن انا 6 زازہ ۳ + 
لأبناثہما ولیسوا من ا حارم , وقسد أخرج نو ذلك ابن جریر واہن النذر عن _ 
علی کرم اللہ تعالی وجهہ . وقد کرہ الثعی کا أن تضع ارأة غیارھ 
عند مھا أو خاھما حافة وصفه إیاہا لابنہ ء وھذا القول عندی ضعیف لجریانہ 
ذلك فی النساء کلھن ممن لم یکن أمھات حارم ء ولا آری حمة الروایة عن على _ 
کرم اللہ تعا ی وجهه ( روح بلفظ ) . _. 

قلت : ویشیر إلی تضعیفہ صیع البخاری حیث آورد فی تفسر علہ الایة 
حدیث عائشة رضی اللہ عنہا قال هھما علیے الصلوۃ والسلام فی مھا من الرضاعة : 
ہ أیپذنی لہ فإنہ عمك تربت یمینك ؛ . نے عليه الحافظ ق فتح الباری (۸: )٣۴٤‏ ۔ 


حکم الاحتجاب عن النساء الکافرات 

ولا نسائہن ؛ أی الفساء الومنات ؛ علىی ما روی عن ان عباس وابن زیلہ 
وجاقند ؛ والاخلافۃا[لیہن باغتبار آنہن على دنہن ؛ فیحتجبن عن الکافرات 
ولو الکتابیات ( روح ) . قال الإمام فی الکبیر : دولا نسائہن ؛ مضافة إل الؤمنات 


خی لا بچوز التکشف للکافرات یق وجه ۔ اہی ۱ 
قوله تعا یل : برلاھاتلکت آفاظوا ظاھرہ من العبید والاماء 3 وأخرجھ 


ان مردوبہ عن ان عباس رضی اللہ عنه ء وليه ذھب ْ 
خصوص بالإماء ؛ وعلى 


وقال الفاجی : مذہب أں حیفة رحمہ اللہ آنه 
الظاہر استٹنی للکاتب . قال آبو حیات : لنےه ڈیا ار فرب الڈالت 


- 28ت 
دونہ وفعلته اود سلمة رفغی اللہ عنہا مم مکاتہہا نہان (روح بلفظ٭ ) وامراد 
من ہ ملکت أیانہن ن ) الاماء ۔حاصة عل ما قال سعیسد بن ایب رحمہ ارہ 
(تضیر أحدی ص ۔ )٦٥٤٤‏ . 
۰٦۰‏ 7ك ببس سو بس کے 
لنسّاء ترك ا حجاب عندھم . 


واللسانی : أن النساء اللوٴژمنات أیضاً مسئثناة من الحجاب وب الکافرات 
عل اأصل ا حکم 2 فوجب عنمن ا حجاب مساق التفصیل ق آرنٹ النور 

والشالث : أن الإماء وإن کن کافرات مستناة من حکم ال حجاب ؛ فجاز 
زوزقات ترك ال حجاب عندھن للمکان الضرورۃة . 


الہة الثالئة 

الآَة الثالشة من الحزاب أیضا .قولہ تعالی : ہیا یہا النبیٰ قل لأزواجك ۔ 
وہناتك ونساء الممنین یدنین علیہن من جلاببہن ذلك أدنی أن بعرفن فلا یژذین 
وکان الله غفوراً رحما؛ : 


٣ا‏ جملاہیب ؛ جمع جلباب وھو علىی ما روی عن ان عباس رضی اللہ عنه 
الذی بستر من فوق علىی آسفل ٤‏ وقال ابن جبیر : القنعة (ما تغطی بے الراأة 
رأسھا ۔ قاموس ) وقیسل : اللحفة (اللباس فوق ساثر اللباس من دثار البرد 
ونتحوہ کا‌لحاف ۔ قاموس ) . وقال ابن حزم فی ا لی ۷ ا۱ : والحلباب 
لفة العرب' انی خاطبنا ہا رسول اللہ ےل مو ماغلی جمیع الم 
لا بعضہ ۔ انٹھی . وتیسل : کل ثوب تلبسہ الرأۃ فوق ہے کل 
۱ و ہے سس 


یی 
جلبت من سواد الیسل جلبابا ۱ 

وقیل : ہو وب أوسع من المار دون الرداء ( روح ) . وثله ی الکشاف 

ر نان ات السعود : وا جلباب ثوب أوسع من ا مار دون الرداء 2-0 

زارأۃ علی رأسھا وتبتی منہ ما ترسله علىی صدرھا ء وقیسل : وھی الاغة وکل 

ما پنسترن به ۔ :۰ یغطین ہہا ۔ وجوهہھن وأبدانہن ٤‏ إذا برزن لداعية من 

اناو ۔ 


قول تعالی ە یدنین ٤‏ قال فی الروح : والإدناء النقریبء وضمن نی 
الإرخاء والسدل ؛ ولذا عدی بعلی علی ما بظھرلی ء ولەل نكتة التضمین الإشارۃ 
پل أُن اللطلوب تستر پتاتی معہ رویة الطریق إذا مشینہ ء فتأمل . ونقل أبو حیان 
عن الکسائی نہ قال : أی یتقنعن: بملاحفھن منضمة علیہن ٢‏ مم ة قال : أراد 
الانضمام معنی الإإدناء . وفی الکشاف :: معئی. ە یسدنین علیہن ہ پرخین علیہن, 
بقال إذا زل الٹوب عن وجہ الرأة :.ادی. وبكک علىی وجھك ‏ وفسر ذلك 
سعیند بن جبیر بیسدلن علیہن . وعندی : أن کل ذلك بیان سحاصل الُعنی 


والظاھر أن امراد ب و علیہن ) علی جمیع أجسادھن ء وقیل : علی روسھن أو عىل 


۱ س ؛ لن الذی کان ییدو منہن فی ا حاہلیة ہو الوجه ۔ :تھی . 


ای موی ناش 20 ان جریر وابن المنذر وغیرفما عن 


تحمد بن سپرین ۵0؟: ات عبیدۃ السلانی عن هذہ الا ( پدنین عایہن من . 


جلابیہن ٤‏ فرفع ملحفة کانت علیہ فتقٹع بہا وغطی رأسہ کلہ حتی بلغ ال حاجبیں 
دغطی وجھہ ء وأخرچ عینہ الیسری من شق وجھه الأیسر . وقال الہدی 
لفطی إحدی عینیہا وجبہ۔تہا والشق الاأخحر إلا العین ۔ 


وقال ابن عباس رضی اللہ عنہم وقتادة : ہ تلوی ال لباب فوق ا بین 


ئےے۔۔۔۔ 


ےس ١‏ سم 


وتشدہ تم تعطغذه علی الأئف وإن ظھرت عیناهھاء لکن +٦‏ ار ریت 
الوجہہ . وف روایة أآخری عن ا ہر رواھا ان جربر وابن نی حاتم سام 
و تغطی وجھھا من فوق رأمھا بالجلباب و ونبدی غبنا واحدة ؛ 

وأخرج عبد الرزاق وجماعة عن أم سلمة رضی الہ عنہا قالت : +م نز 
ہذہ الآيٰة ہ یدنین علیہن من جلابیہن ؛ محر ج لساہ الأنصار کان على رءوسھن الغربان 
من الکینة ؛ وعلیہن أکسیة سود پاہسنہاء . وأنحرج ان مردویےه عن عائدة 
رضی اللہ عنہا قالت : ہ رحم الہ ئعاہ الأنصار ! . نزلت ہ یا أی الی تل 
لأازواجك وبنانك ؛ الايٰة شفقن مروطھن (جمع مرط وھو کساء من صوف 
أو خز ۔ قاموس ) فاعنجرن ہا فصلین خلف رسول اللہ لا کنا علی ر٭وسھن 
الغربان ؛ (روح ۷ : ۱۰۲). 


قال ان کثیر فی تفسیر الأیة :. یقول تعالی ذکرہ آمرا رسولہ گے نسلیا 
و أآن یأمر النساء لمومنات ا مسلبات ۔ خاصة آزواجه وہناته لشرفھن ۔ بن پلانین 
علیہن من جلابیہن ؛ لیتمیزن عن مات نساہ ال حماہلیة وسمات الاماء , ہو وال جملہاب ؛ 
ہو الرداء فوق الیار ؛ قاله ان مسعود وعبیدة وقتادۃ والحسن البصری وسہد 
بن جببر ولبراہم النخعی وعطاء ال حراسائی وغیر واحد ۔ إلى قولہ ۔ قال عل 
بن آبی طلحة عن ابن عباس : د۵ أمر اللہ نساہ الونین إذا خرجن من بیوئہن فی 
حاجة أن بغطین وجوهھن من فوق رءوسھن بالجلابیب ؛ ویدین عبنا 
واحدة ؛ . وقال محمد بن سیرین : سألت عبیدة السلائی (وذکر رواپتہ کا مر 
عن الروح آنفا ) . 
زقال ان حر :یفوک تعال وہ ابی عمد ہی : و یا أیہا النی فل 
لأازواجك وبناتك ونساء ا لومنین لا نتشبہین بالإماء فی لباسھن ء إذا ھن خرجن 
من بیوتہن حاجتہن ء رص ےم ورەوسھن ؛ فلا یبلین “ہن 
الا عینا واحدۃ ء ٤۶‏ ام قال : حدثا أہو صالح قال : حدثنی معاویة عن علىی عن 


پنج ہہ سے ہے یھو بے وےووجسمسٗووو ےس ہے س.ب ۔۔سعحسم تہ سح ین 


ما ا 
اِن عباس رضی اللہ عنہ فی تفسیر الآیة قال : و أثر اللہ نساء ا مومنین إذا خرجن 
من بیوتہن یق حاجة ان بغطین وجوهھن : ەىن فوق رءوسھن با حلابہیب ؛ ویبدین 
عینا واحدة ‏ ے ےہ ہی عن اہن عون عن محمد عن عبیدة فی تفسیر 
هذہ الابة قال : فلبسھا عندنا اٰن عون ؛ قال :وَالسوَاىاعمد اید : 
ولبپا عندی عبیدة - قال ابن عون ۔ پردائہ ؛ فتقنع ہہ فنطی أنفہ وعیده الپسری 
وأخرج عینہ الیمنی وأدنی ردائه من فوق حتی جعلے قریباً من حاجه 
أو عل اققاتف اتہی . , 


قوله تعالی : ( ذلك الالافازرن نگاانین الف پر : قل : 
یعرفن أُنہن حر ال افاڈااکان .نکی آن اقا: ‏ الوا سنہ جح ٌ۱ 
لان من تسٹر وجھھا مع آنه لیس بعورة لایطمع فہا انہا تکشف عورتہا 
فیعرفن اُنہن مستورات لا کن طلب الزنا منہن - انتہی 

وقال أبو حیان : ھ نساء ا لژمنین ؛ بشمل ا سرائر والإماء ء والفتنة بالاماء 
اکثر لکٹرة تصرفین محخلاف ا حرائر ء فیحتاج ]خراجھن من عموم النساء إلی 
دلیل واضح۔ انٹہی . تم قال: ہ ذلك أدنی أن یعرفن ہ لنسترھن بالعفة فلا یتعرض 
من ولا یلقین با یکرہن ء لان الرأة إذا کانت فی غایة التستر والانضمام لم یقدم 
علیہا ء بخلاف التبرجة فإنہا مطموع فیہا ‏ وہو تفسیر مبنی علی رأیہ فی النساء من 
الەموم فی ا حراثر والإماء . 

قال فی الروح : والنساء مختصات بحم العرف با حرائثر ء وسبب النزول 
یقتضیهء وما بعدہ ظاہر فیہ؛ فإماء الومنین غیر داخحلات نی حم الایٰة . وعن مر 
رغی اللہ عنےه وأن غیر ا حرة لا تتقنع ؛ أآخرج ان آئی شیبة عن قلابة قال : د 
۷ کان ہے ہم س قیتع سس6 ٔ ویقول 

اللہ عۂ 


پر پٹ 
قال : درأی عمر رضي اللہ عله جاریة مقاعة فضرہہا بدرته ؛ وقال : لی القناع 
لا نتشبہی با حرائر؛ ۔ وقال قبل ذاك ۔ روی عن غیر واحد أنه کانت الررۃ 
والاأمتة تخرجان لیلا لقضاء الحاجة فی الغیطان وبین النخیل ٤‏ من غیر امتیاز ہین 
ا ھرائر والإماء ء وکان فی الدیئة فساق یتعرضون للماء؛ ورما تعرضوا محراں 
فإذا قیل ہم یقولون : حسبنا هن إماء' ؛ فأمرت الحرائر أن بخالفن الإماء بالزی 
والنسٹر لیحتشمن ویہبن ء فلا یطمع فیہن . 
فحاصل العنی علىی قول ا حمھور: التمییز بین ا حرائر والإماء کیلا یتعرض 
من الفساق کا یتعرضون لاڑماء ؛ وعلىی قول أی حیان التمییز بین العامرات 
الم ومسات والعفائف من النساء 7 سواء کن حراثر أو إماء ۰ 
ال خواب ا یترهم ان الإسلام استحفظ عصمة ا حرائثر وترك الإماء سدی 
لا یقال علی قسول ا جمھور : إنه یستلزم أن الشریعة الطھرة قسد تحملت 
الفجور فی الإماء ا موٴمنات حیث وضعت التمبیز بیلہن وبین: الحرائثر ‏ لثلا یتەعرض 
با لحرائثر ٤‏ وترکت اللإماء فی معرض النعرض للفساق . 
لأنا نقول : إن الاستلزام منوع ء بل ہو من قبیل تحفظ البعض عند عدم 
السدرۃ علىی یفظ الکل . فإن التَسدرة علی حفظ الکل منوط بالسلطنة و کال 
السیاسة : وم تکن حاصلة بعد ء فأرید تحصیل ما یکن من استحفاظ الحرائر 
باليثَاء : ترفن استحفاظ الإماء علی حصول القسدرة والسلطنة على الفساق ؛ 
کا یشیر إليہ قول اللہ عزوجل فی الآّبات التی بعدہ ٤‏ تال تعا لی : و لین مم بنته 
اللنافقون والذین فی قلوبہم مرض والمرجفون ٹي الدینة لنغرینك بہم مم لا بجاورونك 
فیہا إلا قلیلا ٭ ملعونین أینا ثقفوا أخذوا وقتلوا تقتیلاے ؛ قال فی الدر ا مثور : 
عن آ سالك ال : کان اس من النافقین پتعرضون بن فقیل ذلك المتافقین 
لیر :فاص بالات خلت تن ضر لازنا 
( حاشیة بیان القرآن ) . ْ 


تھے 
وقال ابن جریر : قوله : ہ والذین ف قلوہم 00 رہےة من 
شھوۃ الزنا وحب الفجور ؛ وبنحو الذی قلنا قال أھل التاویل . مم أعرج عن 
عکرمة بأسانید عدیدة ہ الذین نی قلوبہم مرض ؛ قال : ہم الزناۃ . ومثله عن 
قتادة وان زید ٤‏ ٹم قال : وذ کر لنا أن النافقین رادوا أن یظھروا ما فی قلوبہم 
من النفاق فلا أُوعدھم اللہ تعالی پہلہ الا یےة کتموا ذاك ء وآسروہ . نم أحرج 
عن ان عباس رضي اللہ عنہ فی قولہ تعالی : ه لنفرینك بہم ہ یقول : لنسلطنك 


علہم وعن قنادة ہ لنضرینك بہم ؛ ای لنحملنك علیہم لنحرشنك ہہم . 


النافقین ٤‏ فلا قیل مم ی ذلك قالوا معتذرین : انا نفعاے بالإماء و کان ھذا 
الاعتذار هو إقرار ا رم فی نظر الشریعة اللطھرة غیر آنہم أرادو بذاك تسکین 
غبرة الفریش والأنصار ؛ محافة منہم . فاستحفاظ النساء کلھن عن الفجور سواء 
کن حرائثر أو إماء وإن کان من مقاصد الشریعة امطھرة على السواء ٤‏ ولکن ما. 
فرق ا منافقون بین ا حرائثر والإماء وألزموا علی أنفسھم الکف عن ا حرائر أراد الله 
سبحائہ وتعا ی انتظام الأمرین ؛ فاستحفظ عصمة ا حرائر بالتمیز عن الإماء لیتعجل 
عصمتہن بإقرار المنافقین من دون مکابدة أمر ‏ تم استحفظ عصمة الاإماء بالوعید 
. نًَ ١‏ ٌ ہے م[ماھ . ۱ ۰ الا ضا 
اکر نہ می قوں صال : د خرن یم :نی آمرضراعن امہ 
کا مر من الدر المنثور . فبذلك تحت عصمة النساء کلھن حرائرھن ولماجن . 
۱ 7 : کت2 7ں ,0 
والحاصل : أن الشریعة الطھرۃ لم ترك الإماء سدی بتعرض ہن من : 
من ا نافقین ء بل حفظت عصممہن بالوعید . ۱ 
۰ ث قال : وقد ذھب بعض 
وبا قلنا سقط ما زعم ان حزم ئی اٹحلی حیت و ےھ 
: تو ما حلابیبہن ذلك أدى آن یعرفن 
من وہل ىی :قول اللہ تعا لی : و یدنین یہں س - ۰۰۲.. 
: سال تلك لن النساق کانوا یتعر صوں للنساء 
ئن , إل آرے آ2ا آم اقاتقال ؛ اف ۱ 


ےی خافوت 
پک ام الاااز بأفَاللیتن اظلانت لیعرف الفساق أنہن حرائر فلا بتعرضرا 
ھن . قال على : ومبحن نبرأ من ھذا التفسیر سو بس رر کت 
أو وہلة فاضل عاقل ء أو افتراء کاذب فاسق ؛ لن فیسه أن اللہ تعالی أطلَ 
الفہاق علىی أعراض إماء السلمین ے وہذہ مصیة الأأبد ؛ وما اختلف اثنان من 
أمل الإسلام فی تحری الزنا با حرۃ کتحریمہ بالأمة ء ون الد عل اازانی با حر 
کالحد على الزانی بالأمة ولا فرق ؛ وآن تعرض ا حرة فی التحریم کتعرض الم 
ولا فرق ۔ انتہی کلامہ ( ٣‏ : ۲۱۹) . 
و۵ ۵ك لا اعر نت آن م۰ذاالظن الناسَداکنےر الجممہور من افنے االقلا 
والتابعین إنھا نشأً من قصور الفکر فی سیاق ء الباتء لیس فیہا تفصیل بین حرمة 
الزنا بالحرائر والإماء ء بل نما ہو من باب السیاسة والانتظام فی استحفاظ النساء 
والفرق فیە بین ا حرائثر والإما۔ أیضاً لیس من مقاصد الشریسة بالاصالة 
بل لھا وقع بزعم النافقین ؛ حیث ألزموا علی أنفسھم الکف عن ال حرائر دون 
الإماء ء فأرادت الشریعة الطھرۃ تحصیل ما تیسر وتعجل من دون مکاہدة حرب 
وضرب بتمییز ا حرائر عن الإماء ء نم سدت الذرائع إلی الفجور بالإماء بالوعید 
الشدید بعدہ ء لا أہا أ٘طلقت الفساق على أعراض اماء المسلمین أو أحلت 
مم الفجور بالإماء ما وہل فیے ان حزم ء فتامل . 
ما:دلتفازتہ: الا رےة فن الاحکام 
دلت الایة علی مسائل : 


الأول : وجوب التجلبب أو التبرقع للنساء بحیث پستر جمیع البدن إذا 
مست ال حاجة إلل ا روج من البیت ۔ 
٣‏ الٹانیے : وجوب ستر الوجہ للنسام ؛ذا خیف الفتة ء کنا ہو مصرح 
تفسیر ا بر ابن عباس ء ومثله عن عبیدة السانی فیا مر آنفا ۔ 


ہپ ہٗكھ٠م_‏ ات 


250000 
الالاے٤‏ ؛ جواز الھروج من البیت للنساء عنہد الضرورات ۱ لطبعہ ۲ 
إر اإشرعیة ٤‏ کا دلت علیہ إشارة الکتاب والآثار الواردة فے . 
الآاہے الراہمےة 
الایة الرابعمة من سورۃة الاٌحزاب أیضا قوله تبارك وتعالى : ہ یا نساء النی 
رین کاحد من النساء إن ائقیتن فلا تحخفضعن بالقول فبطیع انی فی قلبہ مرض. 
وقلن قولا٦‏ معروفا ا وقرن فی یبِوتَكن ولا تبریجن رج ا ماعلیة الأوق ۷ الآیة . 
رت ارم الا فمرتختاآ رللعیت با غ لان انگام: 
صرت الرأة لیس بعورة ۱ 
الأول : نے لا بجوز النساء إذا خاطہن الاٗجانب مرخم القول ؛ والتغنح 
فرے , قال اہن کثبر : قال السدی وغبرہ : یعنی بذلك ترقیق الکلام إذا خاطلیں 
الرجال . وقوله : ٦‏ قلن قولا معروفاء ال ابن زید : قولا حسنا جمیلا معروفا 
ای آخبر۔ قال ارضیاوی : حبتا پعیدا غن الرییة ؛ ومعنی هسلا انا تحاطب, 
لأجانب بکلام ہیں بب رے ای الان ‏ ا الاصحفوقت| 


۹ٰرڑبپب ب+ب+ب . و یس أُمھات المژمنین آنہا کانت تضع بدھا علی 


نہرزد وت اج مدسن سرض لا اق آن بس ریت 5و ماف اط 


ھپشسو:ازوون جلة نحاسق تخدال اانسام چاھلیۃ ولسلاما. کا عد مہا 


لین بالال وجلیسن . وعن السن ان العشی لائکشن ارقٹر دمصا, 
کاپفار رجا ۱ 
للنعات ولعل هذہ الیة توید ف ال : إن صوت اارأة لیس بەورہ ؛ 


فإنه سیحانه تعال حة 2 ترقیق الکلام وترخم": القول رپ ٦‏ ً 
الأاجانب ؛ ویٹھد لہ تعامل أمھات الومنین مع عامة اللمین من ان بنکلمن 


معھم من وراء ٥ں‏ وو شس 


٢ۃ‏ 
أمر النساء بملازمة الببوت 
الثشدانی : آمرھن ملازمة البیوّوت ورغ آ2 للالتِ من سائر النساء . حرج 
التر مذی والہزار عن ان مسعود رضی اللہ عنه عن اللنی چلیاؤ قال : ہ إن الرأۃ 
عورۃ فإذا خرجت من بیتہا استشرفھا الشیطان ء وأقرب ما تکون من رحمة 
رہا وھی فی تعر بیتہا ہ . وأخرج اہزاراعن آنس رضی اللہ عنہ قال : و جئن 
النساء إلی رسول اللہ کل فقلن : یا رسول الہ ء ذھب الرجال بالفضل وا جمھاد 
فی سبیل اللہ ء فھل من عمل ندرك بہ فضل ا جاہدن فی سبیل اللہ تعالی ؟ فقال 
علیہ الصلوۃ والسلام : ٭ من قصدت منکن فی بیتہا فنہا تدرك عمل ا جاہدین نی 
سبیل اللہ تعا لی ؛ . قال فی الروح (۷ : ۳۸) : وقد یحرم علیہن ا حروج بل قد 
ہکون کبیرة کخروجھن لزیارة القبور إ|ذا عظمت مفسدته ٠‏ وخحروجھن ولو 
اك الم۔جد وقد استعطرن وتزن إذا حققت الفتنے ء وأما لذا ظنت فھو حرام 
غیر کبیرة . وما یجوز من الروج کا روج للحج وزیارۃ الوالدن وعیادة الرضی 
وتعزیة الأموات من الاأقارب ونحو ذلك؛ فإنما بجوز بشروط مذکورۃة فی لھا . 


وقال ابن کور ۴ : ۹ء : ٢‏ وقرن فى بیوٹکن ؛ أی الزمن بیونکن 
فلا تخرجن بغیر حاجة . ومن ا حوائج الشرعیة الصلوۃ فی السجد بشرطہ ء کا 
مال رسول اللہ گلا : د لا تمنعوا |ماء اللہ مساجد اللہ ء ویخرجن وھن تفلات ؛ 
وف روایة : ہ وبیوںن خیر لن ؛ . وروی ااہزار وأبو داود ہسندہ عن عبد اللہ 
رضیی اللہ عنہ عن النی کل قال ن 9 صلاۃ المرأة فی مھ معھا أفضل من صلانا 
فی بیتہاے دصلتتہا ‏ بیٹہا آفضل من صلاتہا فی حجرتہا ؛ وھذا إسناد جید . 


فاحادبث ایا تدل عى عدم 


۱ ۲ النساء 
تاور سد 00 تاب ترعبت 


صلتہن پی بیوںٹن . 


.4ای 
الأبۃ احامسة 

شس من سورة النور ہ قل للموٴمنین یغضوا من أبصارھم ویجفظوا 
زروجھم ٤‏ فلك آزکی سم ء إن اللہ خبیر با بصنعون ٦‏ . قال السرغب : 
این النقصان من الطرف والصوت ٤‏ وما فی الإتاء یقال : غض ء واغفض ۔ 
قال:ہ قل للمومنین یغضوا من أبصارھم! ووقل للموژمنات بغضضن٠‏ ہ واغضض من 
صوتك ٢‏ ۔ انتہی . وف الکشاف : دخلت و من ہ فی غض البصر دون حفظہ 
الفرج دلالة علی آن آ2 النظر أوسع ؛ ألاتری أن احارم لا اس بالنظر إی شعورهنء 
وصدورھن ؛ ولسدیہن ؛ وأعضاءھن ؛+ وسوقھن ؛ وأمدامھن ؛+ وكکذلك. 
ا جواری المستعرضات للبیع ء والأجنیة ینظر إل وجھھا وکفیہا وقدمہا نی إحدی 
0 الفرج مفضیق ؛ وکفاك فرقا أنە قد یح النظر إلا ما استٹنی 
منہ ؛ وحظر الجماع إلا ما استڈنی منە - انتہی . وقال صابِ الفرائد: یکن أن 
پقال : امراد غض البصر عن الٌجنینة ء والاأجنبیة مل النظر إل بعضھا . وآما 
الفرج فلا طریق إلی ا مل فیہ أصلا بالنسبة إی الأأجئبیة فلا وجہ لدخول من ؛ فيه 
و نینلقائل ۔ااقتن . وقال ان کثیر : وحفظ الفرج تارة بکون بمنعے من الزنا 
کا قال تعالی : و والذن ہم لفروجھم حافظون ہ ونارۃ یکون بحفظه من النظر 
الا کااء چا ا ہس یں رو وف رق 
زوجتك أو ما ملکت یمینك ؛ - انتہی . 

وی أحکام القرآن الجصاص : روی عن أى العالیة آنه قال : کل ايبة 
ذات کا رج سو روب تتافااطاف نلاظاد ' 
سس ٦ر‏ یں ہے س ہت 
ھناتے. بلا دلالة ء والذی بقنشبے الظاھر أن یکون العنی حفٹھا عن 
76 اسرے عا متا رر رس ےس ست: 
انب چا کس مات ذرں ما م تقم الدلالة علل ان 
غیر ہذا الموضع فی حفظ الفروج ہی علی جم مت 

١‏ ۰ 6 .- ۔ 

2.0۰۳۴۰۰900 ...دنت 


.اوت 


فی النظر ما تقدم من الأمر بغض البصر. . وما ذکرہ ہ لا پوجب ذلك لأنہ لا یتنع ان 
یکژن:نانورا بخفزقزالیصر وتفئظ الفرج :من االنظر ومن الا وغیرہ من االأمور 
ا حظورة ١‏ وعل آدے إن کان المراد حظر النظر فلا حالےة أن اللمس والوطیٰ 
مرادان بالایة إذ ما أغلظ من النظر ‏ فلو نص اللہ تعا ی عل النظر لکان فی مفھوم 
الحطاب ما یوجب حظر الوطأ واللمس؛ کا أن قوله تعالی: ( فلا تقل میا آف ولا ۔ 
تنہرہما ء قد اقتضی حظر ما فوق ذلك من السب والضرب ۔ انتہی .2 
فی الروح معزیاً إلیل بعض الدققین ء فراجعه . 
فاننظمت الآَبة أحکاماً 
حرمة النظر إ ی النساء الٛأجانب ء والتفصیل فیه 
الاول : ما قال ا حصاص : إنه أمر بغض البصر ما حرم علینا الافار إلیه 
فحذف ذکر ذلك شوہ نت بالمزاد رقحد روئ لد ن۷إظاذااعن 
محصد بن [راہیم عن سلمة بن ُن أئی الطفیل عن علىی رضی اللہ تعالی عنه قال, : قال 
رسول الله یں : و یا علی: لن الك مکنا فی النستة ء وإنك :ذو وفر منہا ؛ افلا 
ز یں ہو ہب ںہ وروی أبو زرعبة عن 
چو 0ء رسول ال یا عن نظرة الفجاءة ہ فأمرنی ان أصرف بصری ) . 
قال أہو بکر : لھا آراد کل بقولك )١(‏ : لك النظرة الُولی إذا م تکن 
عن قصد ؛ فأما إذا کانت عن قصد فھی والثانٍة سواء ؛ وھو علیى ما سأل عنہ 
جربر ھن نظر الفجاءة ء وھو مثل قوله : د إن السمع والبصر والفواد کل 
رق ك کا2 ےڈا وذکر ابن کثیر بتخریج الطبرانی عن عبد اللہ بن 
سی مت ن قال رسول اللہ کے : ہ إن الظر سہم مسموم 
من سہام ]بلیس من ترکہ مخافتی ابدلكہ ابنانا بحد حلاوتہ فی قلبہ ء . وعن مسندہ 
سے یں ( الولف ). وی النسخة ای ہأہدینا کكکذلكغ 


ے ٣‏ فلت 
پل أں أمامة رضی اللہ عنه قال قالاارمول ھ2 


مھ ۰ ہاو : د ما من 8 
سپ من م ”مد 7ک سس 


28 ای 


وق التفسیرات الا مدیة : ان مسائل النظر أریعة ٤‏ نظر الرجل إلی الرجل 
وإل الرأة ء ونظر المرأۃ ناوزوہ کر اون رں ا کی نے 
عل لے النظر إلا إلی ما بحت سرشہ إلی تحت رکبتیہ ء وکذلك حکم نظر الراة 
ِل الرأۃ ء ونظر الرأة إلی الرجل علىی الٌصح . وآأما نظر الرجل إلی ال راۃ ء 
فاربعة : نظرہ لی زوجتہ وعملوکتہ ؛ وإلی ذوات محارمہ ؛ ول أمة الغبر ء وإل 
المرأة الأجنبیتة ؛ فنظرہ إلل زوجتہ وعملوکتہ لا بحرم لہ شی مضہ حنی النظر إل 
الفرج علىی الأصح . ونظرہ إ یل ذوات حارمہ وأمة الغیر حکمہ واحد ء هو ینظر 
ِل وجھھا وکفیہا وقسدمیہا ورأسھا وصدرها وساقیہا وعضدیها ؛ لا إل ما تحت 
سرتہا لی مبحت رکبتہا ء ولا إل بطنہا وظھرھا . والنظسر إ الأجنبیے لا بجوز 
إلا لی وجھھا وکفیہا وقدمیہا فقط . وذ کرھا صاحب امدایة بالتفصیل وأورد 
الاة نمسکا فی ذلك ۔ مم قال ۔ الأظھر أُن المراد بە ز یعنی الملذکور ف الایے ) 
النظر بشھوة إلی الأجنیرے فقط ؛ إذ الابتلاء إنما یتحقق فیه , وقسد مر ماق 
الوازالکتری 5أفڈاسلور زاہیا ارضا غئون ( ذخامرسواقانت .--- 
حرمة النظر إی الٛأمرد إذا خحیفت الشھوۃ 

الثانی : أن حرمة النظر بالشھوة لا بختص بالنساء الأجانپ ء بل یدخل فیه 
لنظر إی الامارد أیضاً ء کا یستفاد من عموم اللض وکلام ا حصاص فی تعمیمہ 
لکل ما پحرم علینا نظرہ . قال ابن کثیر فی تفسیر سے : سد 
- ہرس کے : ۶ 0,0 
چوس ات اکنا . وقال ابن أئی الدنیا بسندہ لی آی ھریر* ر“ي 


ہس درشوررییو کے 
علہ قال : قال رسول اللہ کلائڑ : ہ کل عین باکیة یوم القیامة إلا سا 


۹0پ 
اف سسوپوسْٗسيلڈھا وعینا یخرج منہا مثل راس الذباں 
من خشیة اللہ ؛ ۰ 
وفی التفیر الأحےدی : وأما حرسة النظر لی الامارد بشھوۃ فما نطق بہ 
کثبر من السنن والاًحادیث ء والقیاس آیضآً یساعدہ لعلة مات انس 
والفتری مملوءة من ذلك وإن لم برد بخصوصھا آثر ۔ انتہی . قلت : ما آمر تعالیى 
بعض البصر عن جمیسے .مإ حظر علینا اشتمل حنک الایة علی النظر إل الأمرد 
ا٘یضا بلا ریب . 7 
الأبة السادسة 
الیٰة السادسة من سورة النور قول اللہ عز وجل: ہ وقل للمومنات بغضضن 
من آبصارہن ویخفظن فروجن ولا یبدین زینتھن إلا ما ظھر منہا ۔ إلی قولە ۔ 
وتوبو إلی اللہ جمیعا یا الممنون لعلکم تفلحون ٤‏ . 
نظر المرأة إلی الرجل والاختلاف فی 
قوله : ١‏ قل للموٴمنات پغضضن من أبصارھن ہ قال ان کثبر من : أی ما 
حرم اللہ علیہن من النظر إی غیر أزواجھن ؛ وہٰذا ذھب کثیر من العلاء إل أنہ 
لا بچوز للمرأة النظر إلى الرجال الاٌجانب بشھوۃ ولا بغیر شہھوۃ أصلا ۔ 
واحتج کثبر مہم بما رواہ أبو داود والرمذنی من حدیث الزھری عن 
نہان موی أآم سلمة رضی اللہ عنہا آنہ حدلہ أن آم سلمة رضی الله عنہا حدلدہ 
آنا کانت سب تس نے ویمونۂ فا7 نٹ پحن عندہ أقبل ابن 
ام مکتوم فدخل علیہ ء وذلك بعد ما أمرنا با حجاب ہ فقال رسول اللہ کنا : 
اتی و نت 0 و 
مو ہل مت اللہ ء لیس ہو می لا یبصرنا ولا یعرفنا ؟ فقال 
رسود الہ چو : آو عمیاوان تا ؟ أو لستا تبصرانہ ؟ ء مم قال الترمذی : ھذا 


رق سرن 


7 
7 


من السلاء إل جواز نظرھن إل لجا بفیں شووا_ 


٣)٤ -‏ ۔ 


اض کے رسول اق و جعل بنظر لی البشة وہم یامون رہم 
لاجد:۱ رعائقة آمرااومئین تھھاوالمم انال وع تراما :نہم 
حی ملت ورجعت ۔ انتہی . 

وی الزواجر لان حجر الکی : کا رم نظر الرجل للمرأۃ رم نظرھا 
إہ ولو بلا شھوۃ ولا خوف فتلتہ . نعم ! إن کان بینہما حرمیة نسب أو رضاع 
ار نصاھرة نظر کل إلی ما عدا ما بین سرة الآحر ورکبته . والذڈکور ,بعض 
الأصحاب : إن کان نظرھا إلی ما عدا بین السرۃ والرکبة بشھوة حرم ء 
وإن بدونہا لا بحرم ٤‏ نعم ! غضھا بصرھا من الاٌجانب أصلا أولی ہا وأحسن . 
یم احتج بحدیث أم سلمة رضی اللہ عنہا للذکور آنفا ٭ مم قال : واستدل بہ 
من قال بحرمة نظر امرأۃ إل شی من الرجل الاجنی مطلقاً . ولا یبعد القول 
بحرمة نظر المرأة الرأة إلی ما عدا ما ہین السرة والركبة إذا کان بشھوۃء ولا پستبعد _ 
وقوع ہذا النظر ء فإنہ کثیر ممن پستعملن السحاق من النساء . والعیاذ باللہ تعالی . 
ای ل0 اوح . 

قولہ تعا ی : ہ ویحفظن فروجھن ؛ قال سعید بن جبیر : عن الفواحش ؛ 
وقال قنادة وسفیان : مما لا پمل من ء وقال ٴمقائل : عن الزنا ء وقال آبو العالیة : 
کل آیڈ نزلت فی القرآن یذکر فیہا حفظ الفروج فھو من الڑنا ء لا ہذہ ایق 
١‏ وفظن فروجھن ہ أن لا پراھا أحد زان کثیر بلفظه ) . وی الروح : ہ یحفظن 
فروجھن ؛ ھا لا یحل هن من الزنا والسحاق او من :الزبداء ؛ و بت 7 
والإہداء 5 انتہی ۱ وفسد مر ان المع ھو الأول بإطلاق نطم القرآن 
الکلام فی معنی الزینة وما ظھر مہا ہے 

تزالضتاق : ہپس سو ا ۲ 
الأول فی معنی ارییةء والٹای ‏ الی اراد جا شا ٣‏ ےت 
اختلفت لات القوم فقیل : ااراد من اارینے موقھا ٢‏ د۸ 


ے ٦٤٤‏ ۔ 
الطبی من باب الکنایة علل و قوظم : فلان طاھر ا جحیب طاھر الذیل , 
وقال صاحب الفرائد : ہو من ہاب إطلاق ال حال على ا حل ؛ فالراد بالزينۃ 
مواقعھا ء فیکون حرمة النظر إلل المواقع بعبارة النص بدلالته ؛ وھی أقری 
اٹ لاقتل : الکلام عىی تقدر مضاف أی لسن مواقع زیتہن 
02 الزینة دون مواقعھا للمبالغة فی الاٌمر بالنستر ء لان الزینة کالسوار وا حلخال 
والدملج والقلادۃ والإاکلیسل والوشاح ء واقعة علىی مواضع من ال سد لایحل 
النظر لیا إلا لمن استثنی فی البٰة ‏ وهی الذراع والساق والعضد والعنق والرأس 
والصدر والأذن ‏ فنہی عن ابداء الزن نفسھا لیعلم ان النظر إذا لم یحل إلہا 
ملابستہا تلك المواقع ۔ بدلیل أن النظر إلیہا غیر ملابسة هھا کالنظر إلی سوار 
۔امرأة یباع فی السوق لا مقال فی حلہ ۔ کان النظر لی ا مواقع أنفسھا متمکنا فی 
ا حرمة (روح ملخصاء( . ۱ 
وقال ابن ایر : الزینة علىی حقیقتہا ء وما یأقی إنشاء اللہ تعالی من قوله 
عز وجل : ہ ولا بضرن بأرجلھن ؛ الایٰة بحقق أن اہداء الزینة مقصود باللہی ؛ 
وأیضا لو کان امراد من الزینة موقعھا للزم ان یحل للاجانب النظر إلی ما ظھر 
من مواقع الزین الظاھرة ؛ وهسلہ باطل ء لان کل بدن ا حرة عورة لابمل 
لخیر الزوج وانحرم النظر لی ٹی مہا للا لضرورۃ کالمعالحة وحمل الشہادۃ ۱ 
وآنت تعلم أن ابن امیر مالکی وما ذکرہ مبنی على مذھبه (روح) . 


ہل بحرم النظر إِل نفس ا لی والزینة ؟ اختلفوا فیہ 


قلت : وحاصل الکلام علی القول الأول جواز النظسر ال ی نفس ا لی 
رنڈ ان ملاہستہا ‏ والمقصود باللہی ہو النظر إلی مواقع الزینة ؛ وعلى 
القول الثانی الزینة ومواقعھا کلاہما مقصودان بالنہی ء ولا بچوز النظر إل أحدھا إلا 
بضرورةۃ کا مر . والقول الژانی ہو مذہب امالکیةء والأول مذھب عامة الفقھاء . 


وأما الکلام فی معنی ما ظھر منہسا ء نفقال الإمام ابن کٹبر رمے اللہ : 


یھو بت شش رہ دن تہ ےہا نہ ہیں . 


ہ٤٤٣‏ ۔ 

رك تعالی: ه ولا یبدین عون إلاما ظھر منہا ء ای لا یظھرن شیئا من الز بنة 
رو0 6ی اسنا اوسوہ رب ااقاات رں .کسی 
والثیاب یعنی علی ما کان یتعاطاہ نساء العرب من القاعصة التی تجلل ٹیایہا . وما 
ہنون اطائل :الا 0ھ سو ظااووب 9فئمولا أورا رو 
وی ادا فا ن0 ڑ1ھا ما لا مک ارات ار00اوژن مود 
الحسن واہن سیرین وأبو ا لموزاء وإراہم النخعی وغیرھم . 

وقال ال حمش عن ابن عباس رضی اللہ نہ : ھہ ولا یبدین زینتہن إلا ما 
ظھر مہا ٤‏ قال : وجھہا وکفہا وا حاتم . وروی عن ان مر وعطاء وعکرمة 
وسعید رت جہہرم وأں الشعاء والضحك راع الخُعی وغیر هم و ذلكٰ ( ٠ ٢‏ 
وھذا حتمل ان یکون تفسیاً للزینتة التی نہین عن ابدائہا کا قال ابو إسحا 
البیعی عن آی الأحوص عن عبد اللہ قال ئی قولےه : ولا یبدین زیاتہن ہ 
: الزینة القرط والدماو ج وا لحلخال والقلادۃء وف روابة عنه بہذا الآسناد: قال : 
الزینة زینتان فزینة لا پراها إلا الزوج: اس حاتم والسوارء وزینة پراها الأجانب وھی 
اظاہر من الثیساب . وقال الزھری : لا بیدین ولا الذین سمی اقہ ممن لا بحل 
لہ الا لور والآخمرة والأقرطة من غيیر حسر ؛ وآما عامة الناس فلا یہدو منہا 
رر تج ۔ے۔ ے و سے تد سو تہ 


ضصحوسوسسیٴص-حدوحوموسس-سحدوستی--سحسجدصک-سددہصدصحیصح---و--حصد 5 1 
١١ع‏ رواہ الطبرانی والحاکم۔ وصححہ۔ وابن النذر وجمع آحرون عن ابن 


بسند اپ اس کھت وا حاب ؛ وق روابة الاقتصار علیى الاب وعلہا 
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زوااستقال :الا ماتظور ما : ره لوجہ و؛ 


مرو انان آت 07 


یز 
وبجتمل أن ان عباس ومن تابعہ أرادوا تفسیرہ ما ظھر منہا ٤‏ بالوجه والکفین 
رااااازژن ختاافاووں قایس سو ولاو تڈاکافاانازتال و 
بسندہ عن خالد بن دریيك عن عاثشة رضی اللہ عنہا ہ أُن آماء بنت بی بکر 
دخلت عل النی کا وعلہہا ٹیاب رقاق : فأعرض عنہا وقال : یا أماء إن 
اثرأة إذا بلفت ایض لم یصلح أن 0نا اکداا رھدا را5 لل وجھہ 
وکفیه ۰ ء لکن قال أبو داود وأہو حاتم الرازی : ہو مرسل ء خالد بن دربك 
م یسمع عن عائشة رضی اللہ عٰہا ء واللہ أعلم ۔ 
وحاصل الکلام فی تفسیر و ما ظھر : أنہ مختلف فیه ہین الصحابة والتابعین 
اسان مسر دار سی تایح نے رو الاب زالللاتتت تغل انفااتاصضی 
فیہ لمن اسنٹنی الوجہ والکفین عن ا حجاب ء نعم! استثناہم عن التی بجب سترھا 
ىف الصلوۃ ثابت بدیٹ أماء بنت أں بکر الا کا سا لزاقاء اقاقال., 
- 0ئ لان ر2اقاان غی ری پروی نے را سی تر رد سن 
زینتہن إلا ما ظھر منہاء بهو مم : إنە الوجه والکفان . وھو محتمل لعنیین ‏ 
الڈول: أزہ تفسیر للزینة النی نہین عن ابدثاء فعلی ہذا رجع ھذا القول أیضفا إل 
معنی قول ان مسعود رف الله عن فلم یکن الوجہ والکفان من مستثنیات ؛ والمعنی : 
الٹاق : آنہ تفسر ما ظھر ؛ وعلى ہذا الاحؾال کان الوجه والکفان مسئنزان 
من ا حجاب . ۱ ۱ 


نامیالا ترں ام برتسول عقات اافآ: وک ون 
لا ااوجہ والکفان: فقد دل عليه قوله تعالل: روا بضرن بأرجلھن لیم ما بخفین 
من زیشہن ‏ تع بالز پنة ٤‏ وهذا الاحتال رالاعلان وقع فیه ا حلاف ہین الائُة 


7افوکدوھاف را جو ہقافا ی فا زامن 
عائشة رضی اللہ عنہا ىث. کا فی نصبِ الرایة'الزیل یکتابالکراهیة ملف ۔ 


0ج 
یدن . فالمشھور من مذھہب الإمام أی حنیفة رحہ اللہ أن مواقع الزین الظاھرۃ 
رن الوجه والکفین والقدمین لیست بعورة مظلقا ء فلا یرم النظر إلہا من غیر 
یہوۃ ء ما فی البیع من کتاب الاستحسان ٴ٤‏ فلا مل النظار للأجنی من الأجترة 
پل مر بدنہا لا الوجە والکفین ء لقوله تبارك وتعا یل : ه ل ااموٴمنین 
پزضوا من أبصارہم ؛ إلا أُن النظسر إلی مواضع الزینة الظاہرة ۔ وهی الوجہ 
والکفان - رخص بقولے تعا ی : ہ ولا یسدین زینتہن إلا ظھر منہا ؛ وا مراد من 
إزینة مواضعھا ء ومواضع الزینة الظاہرة الوجه والکفان ؛ فالکحل زیبةة الوجه ٤‏ ., 
وانشاتم زبئة الکف ء ولأہا تحتاج إی البیع والشراء ۳ھ ئھ2۹2" 
ولا:یمکنہا ذلك عادة إلا بکشف الوجه والکفینء فیحل با الکشف ؛ وھذا قول 
أی حنیضة رحمہ القہ . وروی ا لحسن عن أی حنیفة رحمہ اللہ أنہ بجل النظر إل 
لقدمین أبضا - اج 
اومثلہ صرح الخصاءں ٣(‏ : ۹) وقال قالفقۃ أععابنا المراد الو حه 
والکفان. ٹم قال : ولا بجوز النظر إ ی الوجه والکفین للشھوة : والشھور من مذھب 
الإمام مالك أن الوجه والکفین من العورة ء فلا یحل النظر إلہ| لا عند الضرورة 
الیحة لذاك کتحمل الٹھادة والمعا لجحجۓة ؛ ومذھب الشافعی عليه الرحمة 5ای 
لزواجر : أُن الوجه والکفین ظھرشحا وبطنہما إل الکوعین عورة ق النظر 7 الرأۃ 
ولو أمة على الأصح ؛ وإن کانا ا ا ا الاااۃکہ زنر الال 
لشافعیة إلل حل النظر إلی الوجہ والکفین إن أمنت الفتنة ولیس بمعول عليہ 
ننسلا ہ سرد ار مخاقت مد 
97 0 ٤و‏ 
ذاك عا وہ نظرہ عورة (روح ملخصاء) . 


و النفسیر الحمدی بعد ذکر رر سے ۔ ہر ہت ے 
۱ 
رنال صاحب المدابة ؛ گ کتاب الکراہیة فی صدر فصل الیوطی والنظر واللمس : 


٦)٤‏ ۔ 
ولا بچوز أن ینظر الرجل إلی الاجلیة لا إلیٰ وجھہا وکفیھا لقوله تعالی . وو 
یبدین زینتہن إلا ما ظھر مہا 4 . مال علی وابن عباس : فاما ظھر منہا ؛ الکجل 
وا حاتم والمراد مواضعھا. ومرد الکلام إپی آخرء. والملقصود أنە تممك بہذہ ارہ 
أن لا بنظر الرچل إلا إ یل وجھہا وگنیھا ؛ ولا یپ التمسك للا بانضمام مقدمق 
او ھی آنہ ما جوز اللہ تعالی ھا إظھار الکف والوجه ؛ علم أنه جوز الناظر الجنی 
النظر إلہماء ولا فاللذ کورف الأَي عا خوٴ من جانب الرأة دون ما ہو من جانی 
الناظمر وأین ہو من ذلك ؛ ول پلک ری صاحب البیفساوی لم بجوز النظر ہل 
الوجه ء والکف ؛ مع أنہ تیقن بجواز إظھار الوجه والکف؛ حیث قال : وقیل : 
10ا الات مر انپا الا" مر الج رك اك اكاالیست مورت وااطین 
ان ھذا نی الصلوۃ لا فی النظر ؛ فإن کل بدن الحرة عورة لا یحل لغیر الزوج 
وا حرم النظر لی شی منہا إلا لضرورۃء کا لعالحة وتحمل الشھادة . ھذا کلامہ؛ ولا 
نی حسله ۔ انتہی ( تفسیر أحمدی ص ۔ )۳٦۷‏ . 

۱ : : ولعل واقعۂ لفصل مسع امرأة حضرت عند النی کاو نسلہ ع 
بعض الاحکام ٠‏ وجعل الفضل ینغار |ہہا فصرف عليه الصلوۃ والسلام وجھہ 
عنہا تید ما فسال البرضاوی: حیث آنە عليه الصاوۃ والسلام لم بأمر المرأة بتغطیة 
ارت 000اصرت رفس عبات وا موہ اف ظا 
الازن ٹی تفسیرہ ؛ حث قال : فا کان من الزینة الظاہرة بجوز اارجل الاأجنی 
انظر !لہ نضرورہ : مال عحمل الفھسادة وتوہ من الضرورات ٠‏ إذا م یف 
فنتہ اکا کات سور دزکاکھ اتی رزی سس سر ا 
للمرأۃ ان تبدیہ من بدنہا ء لأنہ لیس بعورة . ونؤمر بکشفہ فی الصلوة؛ وسار 
بد نا اہ ۔ انتہی . 
روغ نات اائزاسس 


ا ان ۱ می ےا 
چا را سر ولبضرں بتحمر ھن علی جیوہن ؛ إرسُاد مل کیغفیة إخفاء بعض 


00.0.0 
موا َ0 النہی سے و فللٹقتےر فان فا 
ول علی انمرةء وکلا الجمعین 0 دہخود امھ زی راک ال او ساس 
ررھووت 7ئ" جم نحی أعل القمیص ببدو مھ بعض المسد ۱ 

وھذا امعنی ویر وأما إطلاقہ على ما یکون یٗ ا لیب لوضع الدرا 

وخوھا کا ہو الشائع بیننا الیوم فلیس سن کلام العرب 5 ذکزہ ان تر 

لکه لیس پیٹ بحسب امعنی . والمراد من الآيٰة کا روی ابن آبی حاتم عن ان 
جیر امرھنآاہٹٹر' عورمن رصلو بھی غچوزلکاد ے کالظافت > رکات 
انساء بغطین رؤسھن بالحمرء ویسدلنہا کعادة الاھلیة من وراء ااظر ؛ فیسدوا 
ورەن وبعض صدورھن . وصحح أنہ ما نزلت ھذہ الّیة سُارع نساء اللھاجرین 
ل امنثال ما فمفہاء فشققن مروطھن فاختمرن بہاء؛ تصدیقاً وإیمانا بما أنزل اللہ تعا یل 
من کتابہ (رروح ملخصا 7 

استثناء احارم عن حکم ا خجاب : 

وقوله تعالی: 0 ولا یبدین زینتہنإلا لبەولتہن ؛ أی آزواجھن د أو آبائمن أو 
آباء بعولتہن أو أبنائن أو أبناء بعولنہن أو إخوانہن آو بنی إخوانہن ہ . قال آبو 
الەعود : کرر النہی لاستثناء بعض مواد الرخصة عنه باعثتبار ااناظر ء بعد ما 
آسنٹنی عنهہ بعض مواد الضرورة باعتبار الاظور . وکل ھسولاء ارم امرأة 
7 .0 وت رر ہے ہے ور ش ںہ 
وإنا جاز ہداء الزینة مم لکثرۃ ا خالطة الضروریة بینہم وبینہن؛ وقلة نوقع 

لفتنة من قبلھم وم أن بنظروا منہن ما ببدو عند المہنة والحامةء وھنا انت 
لیس خاضاً بالآباء اللأفربین ء بل آباہ التباء وإن عسلوا کذلك ؛ ومظلھم با 
الآمھات ٹڈ نے خحاصاآً بالابناء والینین الصلبیین ٤‏ بل یعمھم وآبناء الابناء 
ای البنین وإن سفلوا ء وامراد بالإخوان ما یشمسل وس ٠‏ 
دام ونی الات ؛ وھم اأولاد الرجل' من نسوة رر لی سس موس 
الرأۃ من آباء شتی . ونظیر ||" رت 


خوۃ لاب 


٣8ا‏ ے 
الکلام ف اخجاب من نساء الکفار وبیان الخلاف فیەه 

۹۹۹۵۰ سھتئ, زہنتہا أپضا للنساء الات دون نساء أغل اللمة 
0۰۰۳" وذٹشغ ون کان معڈور؟ یىی جحیع النساء ؛ لا أنہ فی نساء 
أہل الذمة آشد فزنہن لا یمنعھن عن ذاك مائم ؛ فأما اللسلمة فزنہا قعلم ان ذأك رام 
فتنزجر عله . وفد شال رسول اللہ گ ڑا : ٦لا‏ تباشر الرأة الرأة فتنعتہا لزوجھا 
کأنە بنظر إلہاء أخرجاہ فی الصححبن عن ان مسعوذ. وروی سعید بن منصور 
لسمموغھفھواککاوت روسعتالئزس جح تانفھاسررفت الله عنه کتب 
اع ات عبیدة وہ آما بعد ! فإنه بای أن ساء من نساء المسلمین یدخلن الماەات 
مع نساء أھل الشرك ء فائہ من قبلك ؛ فلا حل لامراۃ توژمن اللہ والیوم الآحر 


أن ینظرإل عورتہا إلا أھل ملہا ٭ . وقال مجاھد فی قولہ : ہ آو نسائہن ہ قال:: 


الس ااساتت را اتھکاھ سی سافی وس نواء الا ان کلت 
بین یدی مشرکة ( ابن کثیر بلفظه) . 


قال فی الروح: وق روضبة النووی فی نظر ذمیة إلی مسلمة وجھان أمسمھا 
عند الغزال أنہا کالمسلمة وأصضہم عند البغوی الم ء وی المٹھا ج لہ : الأصح 
کت سکوودستالن سقفت ‏ رقاضساہ آپا سپا کالاجنی ؛ واعتمدہ جم من 
الشافعیة, وقال ابن حجر: الأصح تحریم نظرھا إلی ما لا ببدو فی المہة من سلمة 
رتا رمکھا و کول الات خویل آوات انا الزَاردنالھائزاٹ 
الصحیحة دلیل نظرھا منہا ما یبدو فی المہنة . وقال الإمام 1 او الات نا 
کالمسلمةء وامراد بنسائہن جمیع النساء ٤‏ وقول السلف حمول عل الاستحباب ؛ 
وھذا القول أر فق بالناس الیوم ؛ فانہ لا یکاد پمکن احتجاب المسلمات عن 
الذمیات ۔ انتہی (روح بلفظه ). 


قولہ تعا لی : ہ أو ما ملکت أیمانہن ؛ أی من الاماء ول وکوافر وأما العبید 


ھ کالاجانب ٤‏ وھہذا مذھب أى حنیفة رمہ الله ورای الم ولین فی ملھب 


ےی 


کک 

الدافعی علییبے الرمنة ؛ وصصححہ کثیر من الشافعیۃ ہ والقول الآخر ہے 
کیللحارم ؛ وصحح أیضا. وإل کون العبد کالأمة ذھب ان الیب؛ مم رجع عنف 
وقال : لاپغرنجم آیة الاور : فنما فی الإناث دون الذکور. وعلل بأنہم فحول 
ا أزواجا ولا محارم ٤‏ والشھوۃ متحققة فیہم لمواز النکاح نی الحملة ‏ کا 
فی الھ۔دایپے ۔ 


وروی عن ان مسعود والحسن وان سیر أنہسم قالوا: ہ لا بنظر العبد إل شعر 
مولاتہ 4 . وآنحرج عبد الرزاق وان المنذر عن طاوس ہ أُنہ سثل ھل یری غلام 
الِأۃا زاسپازوقدنتھا:؟ اقال : ما أحب ذلك إلا أن یکؤن غلافا:زپسیرا ء ناما زتجل 
ذولحیة فلا ؛. ومذہب عائشة وأم سلمة برضی اللہ تعالی عنما ؛ وروی عسن بعض 
ائئےة ہل البیت رضی اللہ تعانی عنہم : أنہ بجوز للعبد ان ینظر من سیدتہ ماینظر 
أولئك ا مسنٹنون ؛ وعن جاهد: کانت أمھات الومنین لابحتجین عن مکاتبہن ما بقی 
علیہ درھم . 

وآخرج او مھتھر ابو اسران پر ٹرفوالھضسسیمن اش رنونہ 
تعا یع ۱ ان النی لے آنی فاطامة 7 سس رو یس وغل 
فاطلنة رض اللاتعالی عنہا وب [ذا قنعت بہ رأسھا لم ییلغ رجلیہا ‏ وإذا غطت به 
۱ 09+ اہو ا7 اتااالی لے ما تلقی قال : إنە سس 
نما ہو أبوكد و غلامك ؛. والذی یقتضیہ ظاہر الا یة عدم الفرق بین الذکر والانی 
لعموم لفظھا ولأانہ لوکان الراد الإناٹ خاصة لقیل : أو یج کک 
سسلضہ 209 کی یں ملا 
والتفصی عن ذلك صعب . وأحسن ما قیل گ ال جواب عن دج : 
کان صبیا ‏ إذ الغلام بختص حقیقة بھ کفاان رر حوطناظق ۔ 

میس تس کو و لس 
7ل رک ہس و 


۔ ارت 

سکسسیسھهھءھ ھ۶ اد بہن الحرائثر المسلیات ؛ فجاز ان یغان ظان ان الإماء لایجوز 
من النظر إلی شعر مولانہن ٤‏ وإل ما بجوز للحرۃ النظر إليه منہا ء فأبان تعا لی ان 
الأمة وا حرۃ فی ذلك سواء . 
تفسیر غبر أولی الإربة من الرجال 

تیولجوزلپود اااکامین یراول الارر تق الرضشالون 
.ال ان عباس رضی اللہ تعالی عنہما : مو الغفل الذی لاشھوۃ لے ء وقال 
جاہد : ھسو الأہله ء وقسال عکرمة : ہو ا خنٹ الذی لایقسوم ذکرہ ؛ 
وکذلك قال غیر واحد من السلف . وف الصحیح من حدیث الزھری عن عروة 
عن عائشة رضی اللہ تعا لی عنہا ٭ أن :کا کان جح رج جس پت 
یعدونہ من غیر أُولی الاربة فدخل ای پیا می شت ام آ5٥)‏ یل ھا 
إذااقات أقبلت بأریع ء سکوإڈاظارت آخر ت او ہق رسول الله پیا : یئ 
ہسذا یعلم ماهھنا ء لاید خان علیم ,09 
لیستطعم ؛ ( ان کثیر بلفظه ) . 


وفی الروح : آخرج ابن چریر وجیاعة عن مجاھد أن غیر أولی الاربة الأٗبلہ 
الذی لابعرف آمر النساء وروی ذلك عن أئی عبد اللہ رضي اللہ تعا ی عنه ء وعسن 
ان جبیر أنہ المعتوہ ء ومثلہ ا جنون کا تال ان عطیة . فالأولی فی تفسیر غیر أوی 
الإربة أنہم سم الذین لاحاجة فم بالنساء ٤‏ ولایعرفون شیثا من امورہھن بحیٹ 
لاحدہم آنفسہم بضاحشة ء ولا بصفونہن للاجانب . ولا أری الاکتقاء نی غبر 
ارك الإربة بعسدم الحاجة إلی النساء ٤‏ إذ لائنتفی بے مفسدۃ الاہداء بالکلیة ء کا 


لاف . ولسل فی البر اللذڈکور عمن عائشتة رضی اللہ تعالی عنہا [اء إل ھذا 
روح ملخصاً) ۳ 


فدار حور را لان (اظزان ارت ناشن آأ ات نتقلق 
عدم ا حاجة إلی النساء فقطء فخرج منہ العنین والمجبوب والشیخ الھرم ء فإنہم فی 


رہ تی ہے شی سد ا 
0 مو یں میں سے ھاونتا 


۱ کی 
النظر إلی سم سد الر جال 00اک وو سر سار 
الکی رجہ اللہ فی شسرح ااہاح کا ذ کروولاالزوۓب رر انی 
ال٦بة‏ هم الطغبلبون فی الدعوۃ ؛ وذ کرہ ہھنا اتفاقی لحصوص الواقعة فی عہدہ علیہ 
الصلوة والسلام ؛ ولیس مدار اکم توافت 
پیان الطعل المسننی من ا حجاب من هو 
کے ا فلز استات لرطلارر عطل مسرراہ الس 
کال ان کشسہر : یعسی لصغرھم لایفھمون أحسوال النسساء وعوراتہن 
من کحاموشن الیم وتعطفھن قش 01 رح کان سک امت 7 
فإذا کان الطفل صغیرا لایفھم ذلك فلا ہاأس بدخولہ عسل النساء ؛ فأما إِن کان 
مراہقا أو قریباً منہ بحیث بعرف ذلك ویدربہ ؛ ویفرق بسین الشوھاء وا حسناء 
فلا بمکن من الدخول على النساء ۔ انتہی. وقال الراغب : الطفل الوند مادام -ناعماً 
وقد یقع علی الجمع ؛ قال  :‏ مم یبخرجکم طفلا ء : آو الطفل !لس لم یظھروا علی 
عورات اللساء | وقد تحمع عىل أطفال ۔ اہی . 
قلت : فلفظ الطفل من حیث االغة مشعر إلی أنه پطلق على غیر المراھق 
الٰی لایعرف شیئثا 0017 النساء . والله تعالی الم ٠‏ 


قال ا حصاص : لعلے فی قولے تعا ی : ہ أو الطفل الذین ہ الابےة ھم 
الذین لا پدرون من الصغر ؛ وقال قتادة : و الذین لم یبلغوا الحم منم ۰ . قال 
و بکر : قول مجاہسد أظہر ء لن معنی آنہے لم بظھروا علی عورات النساء 
لا بیزون ین عورات ااء وارجال + لسٹرعم وقلسة سرقیم اك ۔ 
قد أثر اللہ تعا ی الطفل النذی:قد عرف :عووات النساء بالاَیِذان ی الاوقات 
وأراد بهە الذی عرف ذلك واطلع عل عورات النساء ء والذی لا یور پا سے 
رین ذاكث ( جصاص ۔لفظهھ ) ۱ 


ا تک اوتادہ 


إظھار صوت ا خلى 

تولھااتان: ه ولا یضرین بارجلھن لیعام سا بخفین من زیتہن ہ ظالا 
اہن کثیر : کانت فی ا ماہلیة إذا کانت تمشی* في الطریق وی رجلھا خلخال صامت 
لا یعلم صوتہ ضربت پرجلھا الأرض فیسمع الرجال طفینہء فنہی اللہ الژمنات عن 
نل آذلك سوب جج صہست ۶ سی 
دخل فى ھنذا الہی .. 
کل شی' بظھر الزینة الحفیة الرجال لا جوز 

و ذاف انپا تہی عن النغظرا والتطیْب عضد خروجھا من بیتہا فیشم 
الرجال طیہا ء فقسد قال أبو عیسی التر م-ٰذی بسندہ عن آبی موسی عن الاسی 
لا آنه قالہ : کرت رات تس رالَافاذا استعطرت فرت باجلس فھی 
کذا وکذا ۔ یعی زائیة ٤‏ ۔ قال : وي لازنا عن آیآھریرۃ زفیٰ اللہ عنه . رھذا 
حدیت حسن حیح . وروی أبو داود عن آئی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال : لقیته 
امرأة شم منہا ربح الطیب ولذیلھا إعصار ء فقال : پا سے الجمبار ؛ جثت من 
اَضمد قالت : نعم ء قال ھا : تطیبت ؟ قالت : نعم ؛ قال : إنی مت 
حی إبا القاسم کل بقول: ه لا یقبل اللہ صلواةۃ .امرأة تطیب ذا اللسجد ء حنی 
ترچع فتضل غسلھا من التابة ؛ ورواہ ابن ماجہ عن آی بکر : بن آن ئزة, 

لوہ اسارا-سردہ الشی فی وسط الطریق ما فیه من التبرج؛ روی 
آبو داود عسن أں سذ الأنصاری آنہ مع النی گا دو غاحموللود 
وقد اختلط الرجال مع النساء ٴ سمسممل جه سا 
لإفڈالزس الکڑاا ان فک الطل یی ٤‏ علیکن بحافات الطریق ؛ فکانت ا لرأة تلصق 
پا جدارحتی ان وہہا لیتعلق با جندار من لصوتھا۔ انتہی اہن کثیر ختیراً) 


٭* ٗ* * 


و ہے 
الکلام فی أُن ضوت الرأۃ عورة آم ل۴۷ 

رللالے دن 227 سرت می وو سورسائان و 
انوووصوو(سدا وااشت ماالقاص :: ورعا پستدل ہذا الا ہی على النہی 
باستاع صوتہن . والمذ کور فی معبرات القافیرے رزلهآوالؤار' بب اذاسرین 
ہاووارفت موم سا ا (مھو ماک آاؤکااازڈاائ ۷۰ع 
الووکت × وق عند الحفیة فقال اللإمام ان امام : صرح ق النوازل ان نغمة 
الرأة عورة ٤‏ ولذا قال النی گلا : ہ التکبیر للرجال والتصفیق النساءہ فلا بحسن 
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مم اعلم ان عندی ما یلحق ہالزینة النہی عن بدالہا ما یانسه اکثر مترفات 
النساء فی زماننا فوق ثیابہن وینسترن بہ إذا خرجن من پیوتہنء وھو غطاء منسوج 
من حریر ذی عسلدہۃ ألوانء وفیہ من النقوش الذھبیة أو الفضیة ما یبہر العیون ؛ 
وأری ان تمکین أزواجھن ونحوہم ھن من ان حروج بذلك ومشیہن بە بین الأجائب 
من قلة الغیرة ء وقد عمت بے البلوی . ومثله ما عمت بہ البلوی أيضاً من عسدم _ 
احتجاب اکبر النساء من إخوان بعواتہن بذلك؛ وکثیراً یأامرونہن به ( روح ) ٠‏ 


وی أحکام القرآن للجصاص ٣(‏ : ۳۹۳) : قال أبو بکر : قد عقل من 
معنی اللفظ النہی عن اہداء الزینة واظھارھا ٠‏ لوورد النص فق اللہی عن ماع 
صوتباء إذ کان ]ظھار الزینة أولی بالنہی مما یعلم بە الزینةء فإذا مم بجز بأخنی‌الوجھین 
م بجز باظھرہما . وفیہ دلالة على أن الرأۃ منہبة عن رفع صوتہا بالکلام بحیٹ 
یسمع ذلك الأجانپ ء إذ کان صوتہا أقرب إل الفتدے من صوت خلخانغا ؛ 


و الات لے سو سم 
ما بژیدہ حیث لم بیبعھن اللہ تعالی عن الکلام مع الأجانپ مطلفاً ؛ بل من برخم 
القول والتغنج فیه فقط ( مؤلف ) . 


ہے 
ولذلك کرہ أصحابنا أذان النساء ؛ لأنہ بحتاج فی لی رفع 8 ٤‏ وا مر اف منریة 
عن ذلك . وہو یدل أیضا علی حظر النظر إ لی وجھھا للشھوۃء إذ کان ذلك أقرں: 
لی الریبة وأول بالفتنة - انتہی . 


تفصیل ما انتظمت الَآَية السادسة من الاحکام 


الاول : أن اللساء أٔیضاً مأمورات بغض البصر عن الرجال الجانب ء کا 
ان الرجال مأمورون بغض البصر عن النساء الّجنببات . وھذا القدر مجمع عليه . 
تم اتلوٰا فی اتفضتیلہ ؛اافنہم من قال انإظلاقة سواء كَانابَكَ و آوٰلا وسواءکان 
النظر !لی ما بین السرة والرکبة أو غیرہءمستدلا بإطلاق الکتاب وہو مذہب جھور 
الشافعیة . فنی الزو اجر لان حجرالی الشافیٰ : کا ہحرم نظر الرجل لی ا مرأۃ 
حرم نظرھا إلیه ء ولو بلا شهوۃ ولا خوف فتنة ءٗ نعم ! إن کان بینہما محرمة 
نسب أو رضاع أو مصاھہرة نظر کل إلی ما عدیٰ ما بین سرة الآخر ورکتہ . 


ومنہم من قال: ان الحرمة مقیدة با بین السرة والرکبةء أو بما کان الشھوةۃ 
ارات الا 00( ذك یجوز نظر الرأة لی الاجانب من الرجال . 
راستسدلوا بحدبث عائشة رضی اللہ عنہا حیث نظرت ال ی ا۔لبشۃة ؛ وھم یلہون 
با حراب ؛ وھی قائمة خلف النی گا کا رواہ الٹیخان والجمھور , نعم ! 
غض البصر بإطلاقہ افضل وأول ٭ وعلى ھذا القول فالأمر بغض ابصر ی ال 
مالک اید ا گان مر سی تس رد 
فھب بعض أصحاب الشافعی رحہ اللہ . ۱ 


قال فی البدائم رہ : ۱۴۴) : وآما امرأۃة فلا بحل غا اانظر من رالشتت 
سھگ رھ نایفس وروہن سوسئرتھمارن ‏ کازت ہن 
علی نفسھا ء والأآفضل للشاب غتق ابر عن وج انید : وکتا الشارة 
لها فیس من خوف حدوث الشھوۃ راوترع لات امس 


ے ۹۷ 

وقی الزواجر لان حجر : والمذکور ىي بعض کتب الٌصحاب : إن کان : 
نظرھا إ؛ ما عدا ما بین السرة والرقبة یشھوۃ حرم ؛ وإن بدونہا لا پحرم ؛ نعم ! 
غضفھا بصرھا عن الاجا اظاا اون جا:زالان . فحاصل المذہب عند الحجفة 
تک -- الشافعی رحمہ اللہ هو أُن نظر ا مرأۃ لی ما ہین السرة والركبة من 
آجاب الرجال حرام مطلقا ء وإلیل ما سوی ذلك إن کان بشھوة حرم وللا جاز ۔ 

القاق:: إن النساء مأمورات بحفظ الفروج عن کل ماخرم علیہن کہ 
الابداء واازنا والسحاف وأمثاله : 

اااثت:: مرم علری زرظاء زیکین: ز نا اغفلووت بن إَتاا کائز 
مدلول ول تعا ی : ٭ للا ما ظھر ء على ما مر من تفسیرہ عن ان کثیر وغیرہ؛ 
وھل اید خل ج السٹی الو جه والکفان ا ا+ فْد مر شی من تفصیله 
وسیأتی إنشاء اللہ تعالی مزید بحٹ فیه . 


الرابع : بحرم علیہن متابعة وضع الهاہلیة نی الباس ٤‏ بحیث ینکشف شی 
ن زیلتہن الباطنة ء ہل هن مأمورات بسٹر الرٴأاس والعنق والصدر بال حمر ؛ 
سم سم سس علی جیوہہن ٤‏ . 


ا حامس : میحرم عَلن إبداء زین (َالاقافل :روچ وَوافازم:؛ ناک 
بل ال نا کل ٹی ء وما:سواہ من ا حارم بیجوز عندھم ا[بداء ما یبدو عندالھنة 
والحدمة . وکذلك مجوز اہداء الزینے عند نساء المسلین إجاعاً ء واختلفوا نی 
الکوافر . وکذلك بجوز إہدائہا عند إمائہن إحاعاً ٤‏ واختلفوا فی العبید . وکذاك 
سو عن حرمة إبداء شی سے وھم الذہن لقلة 
شیئا من مر الاقاء۔ وکاکتن ای 


0 من الشوھاء ؛ بت وفتاً 


الطفل الغیر امراەق ٦ھ‏ ۰ ف احسناء 
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- ۳۸) ۔ 
السادس ؛ إ بحرم علیہن إظھار صوت ا لی ؛ وکل ما یکون سیبا لإظھار 
سسسسپ مم مم شی سے 
خلافا لغبرھم ۔ انتہی 


الارے اقاہبعة - 
الآٰة السادسة من سورة النور أہضا: قوله عز وجل: ھ والقواعد من الاساء 
سو سی ہی ہیں مم شیہ زینقف 
وأن یستعففن خیرمن واللہ یع علم : . 
ہ المقواعد ہ العجائز من النساء ء قال اہن السکیت : امرأة قاعد قعدت 
عن الحیض ؛ وقال ان قتیبة : میت العجائز قواعد ء لاأنہن پکٹرن القعود 
لکبرسنہن ؛ وقال ابن ربیعة : لقعودھن عن الاستمتاع حیث آیسن ہ ولم یبق هن 
مطمع ف الأزواج . فقوله تعا لی : ) اللاٹی لا رجون نکاحا ء صفضة كاشفة أی 
لا یطمع فیسه لکبرہھن ٤‏ وقولہ تعالی : ہفلیس علیہن جناح أُن یضعن ثیاہن ؛ 
أی الیاب الظاہرة التی لا یفضی وضعھا لکشف الصورة کال لباب والرداء 
والقناع الذی فوق ا یار . وآخرج ابن النذر عن میمون بن مھران أُنه قال : 
فی مصحف آأئی ابن کعب ومصحف اہن مسعود : : ہ فلیس علیہن جناح أُن بضعن 
جلاییہن ۰ . وأخرج ابن آنی حاتم عن ان مسعود وابن عباس :رضی اللہ تعا ی عنہم 
اتا کات ھرآت 'كلك . رببست لذك اقتصر بعض فی تفسیر اللیاب علىی 
الجلباب رروح) -- 


وقال اہن کر : قال 2 داود وبسندہ إ ی ان عہاس رضی الله عنه ×وقل 
للموٴمنات بغضضن من أبصارھن ؛ الایٰة فنسح رت من ذلك ہ القواعد من 


النساء اللائی لا پرجون نکاحآ ء الارة . وقال ابن مسعود : ە آن یضعن ثیامن؛ 


قال : الحلباب والرداء سے نے عمر وئجاھد وسعید 


۔ ۹) ۔ 


7 جر وی المعشاءغ و[راهم النخعی والحسن وفنادۂ والرزھری والأوزاعی 
وغبرہم (ابن کثیر) . 


۔وقولہ ثعالی : ٭غیر متبرجات بزینةء یقول :؛ لا پتبربین بوضم ال جملہباب 
یری ما علیہن من الرینة (ان کثیر) . 


ھرے رآا گا سرت سس من الوضع 

من النہمة ء فلکل ساقطة لاقطة . وکان الفرض من ذك أن ہولاء استعفافھن 

عن وضع الثیاب خیرہن ء فا ظنك ہذوات الزیںۂ من الشواب ؟ وأبلغ ما ی 

ذك ان عدم وضع الئیاب فی حق الفواعد من الاستعفاف یذاناً بأن وضع 
الئیاب لا مد خل لە فی العفة ء ھذا فی القواعد فکیف بالکواعب ؟ (روح ) . 


ما انتظمت ھذہ الابةۃ من الاحکام 


0 گُھ۶۰۰"""+7 ضع الجلباب والرداء عند الجانب 
00,80 + + ٰ"""۰۰/,/, 5 ذلك الأول هن أن لابضعن 
الحلباب والرداء بل بتسترن کالشواب . قال الإمام أ ہو بکر ا حصاص: لا خلاف 
نی أن شعر العجوز عورة ؛ لا بجوز للاجنی النظر إلیے کشعر الشابة ے وأنہا 
إن صلت مکشوفة الرأس کانت کالشابة فی فساد صلوتہا ؛ فغیز جائز آن یکون 
الراد وضع اظحمار بحضرۃ الأجنی ؛ وی ذلك دلیل علی آنە نا أباح للەجوز 
وغع ردائہا بین یدی الرجال بد آن]ائکؤن مخطفاة ال اس وأباح غ۸ا بذلك 
کشف وجھہا ویدھا لأنھا لا تشتہی - اتھی . 


الٹانی : تاکید النستر والہزام ا لجلب4.حاب فوق اللیاب للشواب من النساء ٦‏ 
وإِن العفة لا تکاد تحصل بعد وضع ال لباب . 
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29 پ چپ 93ؤ“ 
تفمیر آیات الکتاب بسبعین حدیٹا فی ا خجاب 
١۔‏ أآخرج البخساری ف تفسیر سورۃ الأحزاب عن آنس رضی اللہ ےےە 


قال: قال عحمر رضی الله عنه : و قلت: یا رسول اللہ یدخل علیك الب والفاجر : 
فلو أمرت أمھات ا لومنین بالحجاب ! فأنزل اللہ آیة ا حجاب ٠‏ . 


۲۔ وفیه عند البخاری ( ٢‏ : ۱۷۱ء عن آنس بن ماك رضی اللہ عنە : 
قال : أنا اعم الائق ہن الات یتر ا اجتلا آہات ریبٹاکاون جحق 
رضی الله عنہا ای رسول ال عیے کالتاااستے یىی الیت ے صنع طعاماً ودعا 

: و 
ہیی ہر رہ توں۔ سم 
انل ااتمفقاق ر یا لہاالنتدھیر الا تنظاایوت لاہی إلا أن یؤذن لم إلی 
طعام .۔غیر ناظرین إناہ ۔ إلی قولاے ۔ من راہ مجاتت ۲ رب ا حجاب وقام 
القوم . وزاد الٹرمذی ىی ھذا الحدیث: و وزوجتہ مولیة وجھہا إلی ال حائط ٠‏ . 


۳۔ وفیه عند البخاری عن عائشة رضی الله عنہا قالت : (خرجت سودة 
بعد ما ضرب اس حجاب سلحاجتہا ء وکانت امرأة جسیمة لا تخنی على من بعرفھا ؛ 
فرآھا مر بن الحطاب فقال: یا سودة ! آما واللہ ما تخفین علینا ء؛ فانظری کیف 
خرجین : قالت : فانکفأات ران و رسول الہ چلال بی وآنہ لیتعٹی وی 
بدہ عرق فدخلت؛ فقالت : یا رسول الله إنی خرجت لبعض حاجتی ء فقال 
لی عمر کذا وکذا . قالت : أوحی اللہ إلیہ نم رفع عنه ؛ وأن العرق ي یدہ 
ما وضعہ ؛ فقال : إنہ قد أذن لکن أُن تخرجن سحاجتکن ( بخاری کتاب التفسیر 
وی کتاب النکاح باب خروج النساء لحوائ جھن أیضا ۔ فتح الباری ۸ : )٣٤٤‏ ۔ 


قال ا حافظ فی فتح الباری: المراد با حجاب الاأول ( یعنی ا منزل فی القرآں) 


غیر الحجاب الٹانی (یعنی ما أرادہ عمر رضی اللہ عنەم وا حاصل أن عمر- رصی الہ , 


عنہ ۔ وقع فی قلبہ غیرة حعن‌اطلاع الأجانب على ا حری النبویء حتی صرح بقؤله 


٭ص ٤4کیا‏ 


و سس سو ہس لساءكء وأکد ذلك لی أن نزلت آیة الگیجاں ء 
کاجھگاا: جمصاءسسرر اور .مت , مور 
لك . نع منە 5ئ ارت سان جیا لد ںارری۔ 


٤ ۱‏ ۔ وف کاب النکاح من سحبح البخاری ؛ باب استظان اارأة زوجہا 
فی انحروج إل المسجد اوغیرہ ۂ ھن سام عن آبہ عن النی گلا ہ إذا استاذنت 
امراۃ احد کم لی المسجد فلا عنعھا ۷٢8ھ‏ قال الحافظ : قاس غیر المسجد علىی 
سس والجاسح بینہے| ظاہسر ؛ ویشترط فی ا جحمیع الأمن من الفتنتۃ 
(فتح الباری ۲۲۷:۰۹) . ۱ 

٠‏ رف با لظار اار انز ا وش ونحوھم من غیر ریبة عن عائشة 
رمویاذاصےاقالت : وراٹ الننی کل پسترنی بر داله ء وأانا أنظر یل الحبشة 

یلعبون نی ال مسجد؛ حتی کون أنا اللی آسام . فاقدروا قدر ا ماریة الحدیثة السن 

اخریصة على اللھو ٢ھ‏ . 

قال ا حافظ (۹ : ۲۷۷۷) : وظاہر الترجمة أنِ الصنف کان یلھب لی 
جواز نظر الرأةا إل الأ نی ابخلاف آعکندے ؛ وھی منشلة شھَیْزة واختلف 
الترجیح فیا عند الغافسےة : وحدیث الباب یساعصد من أُجاز ؛ وقد تقدم 
نی أبواب العیدین جواب النووی عن ذلك بأن عائشة کانت صغیرة السن دون 
البلو غ ؛ أو کان قبل ال حجاب. وقواہ بقولە فی ھذہ الروایة: ہ فاقدروا قدر ا جاربة 
ا مدیثة السن ہ لکن تقدم ما بعکر عليہ ء وأن فی بعض طرقے ان ذلك کان بعد 
قدوم وفد الحبشة ؛ ون قدومھم کان سنة4 سیع ولعائشة یومٹذ ست عشرة سە؛ 
اناد درکافااوات ہدس 'اظلانات . رستۃ من مم حدیت ری 
الشہور ہ أفعمیاوان تا ۶ء وہو حدیث أخرجہ أصحاب السان و[سنادہ ٹوئ ۔ 

والجمم بین المددیئین احیال تدم لوا أُو آن یکوٹ فک سیت 
لص شکرہ ہا (مول آو ملعم شی جع سا من ای سح لا 
غی چرس عرزورت' کت ر لا ے0 کپ ۱ 


پبپچيچو 089 
الملساجد والاُسواق و الأسفار منتقبات اشلا پراہن الرجال قط : ول یمر الرجال 
بالانتقاب لئلا ےر اہم النسزاءء فدل علی تغائر الم ہین الطائفتین. وہہذا احنج الغزا لی 
علی الحواز فقال: لسنا نقول : إن وجے الرجل فی حقہا عورة کوجہ ا رأۃ فی 

سس بے شی ہت 
وإن م تکن فتنة فلا اھ . 


- با اعن عاددشة رضی اللہ عنہا ہ لو آدرلہ رسول اہ رپچ ما دنت لت النساء 
شفٹ سس سیت ٤‏ روا صسكٍ) . 


۷ یوشسو و ا ا اللہ عنہ أن رسول اللہ لاج قال : ہ٭لیاکم 


واللینخول علی النساءہ فقال رجل من الأنصار: آفرآیت ا حم؟ قال : اسحم الوتہ 
رواہ البخاری ومسا والئرمذی . وا حم ہو أخو السزوج ومن أولی به کالأخ 
والعم وان المم وحوهم ؛ وھو المراد ھهہنا ,. کذا فسرہ اللیٹ بن سعد وغیرہ 
کذا فی الٹرغیب للمنذری ( ٣‏ 87+ 


بشضرعسعسی سے یور تن رَِذزْت " 


الحدور ہ ( متفق علیہ من الشکوۃ ) . قال ئی قاموس: وا لیدرم بالکسر ستر عد 
مارية فی اح ے الییت > کالأخدور ایر عوب صصت وخشبات 
7 6 اج مستورة اھ . 

کات السائب عن آئی سعید انحدری رفی اللہ عنہ یىی قصة الفنی 
لاف ۷الاول بس :وقنإذا ابر اأمریاالائن جصفسانری إلہا بالرمح لیطعنہا به 
وأصابتہ غیرة ‏ اکٹ رر راغ ۔ مشکوۃ) 


َ 


ٹی سورة شیطان وتدبر فی صورة شیطان ؛ ( رواہ مسلم ١‏ ,۸.۰022 


٦‏ . عن جابر رضی اللہ عنه قال: قال رسول لے : لات : ە إن اثرأة تقبل 


ھی مت دوس عو اتا 


ا تھے 
١ -۱‏ لا تمنعوا إماء اللہ مساجسد اللہ م رواہ مسلم وأحمد عن ان عمر: 

ال الملساجد باللیل ٴ وآخرجہ الحا کم فی ا مستدرك ( 1ءء وولول ڈت 
ٍ وبیوتہن خیر هن ؛ وقال: ہذا حدیت صحبح على شرط الڈیخینء وکذا ذکرہ 
ہو داود . 

٣۲‏ اگ ا 8یا رسورںل الله إحدانا ایس ھا جلباب؟ قال : لتلبسہا 
صاحبتہا:ەن جلبابہا ٤‏ ( متفق علیہ مشکوۃ ) . 

۳- یوار سفورافوتو ا اتال . آطالت رك ان کل 

: ۱ ا یت : 2 [ت ۱ 
عن نظر المجاءة 6 فأمرنی ان اصرف بصری ) رواہ مس 7 داود 
والئرمڈذی ( ٦‏ : 1ئ 

٤۔‏ وہ ما من امرأۃ تفر ج نی شھرة من الطیب فیسنظر الرجال إلیہا إلا 
تل ی سخط اللہ حتی ترجع إلی بیتہا ٤‏ رواہ الطبرانی ءن میمونة بنت سعد 
( کنز ۸: .)۲٦٢‏ 

١٥۔‏ × المرأةۃ عورة فإذا خرجت استشرفھا الشیطان ہ رواہ الترمذی عءن اہن 
سعود وقال : ١‏ حدیث حسن صحیح غریب ؛ وابن خزیمة وابن حبان فی صحیحھا 
بلفظ وزادا ہ وأقرب ما تکون ەن وجه رہہسا وھی فی قعربیتہا 0 (ترغیب 
منلذری +0٦ :١‏ ۱ 

٦۔‏ ہ یا أبہا الناس انہوا نساءکم عن لبس الزینة والنبختر نی السجد ء 
بنی 1سرائیل لم یلغنوا حتی البس نسائہن الزینة وتبخترن فی الساجد ہ رواہ 
ان ماجہ عن عائشة رضی اللہ عنہا ( ترغیب تترھیب ۲٥:٢‏ ج) . 

۷۔ وآنخر ج الطبرانی فی الاّوسط بمثل معناہ عن ابن مر رضی اللہ عنم 
ا/جاله رچال الصحیح ( ترغیب للمنذری ١؛ )۱۳١‏ . 


887 - 

۸ے 8١‏ صلوہ المرأة فی مہا أنضل من صلوتہ' ف حجرتہا ٠‏ وصلومًا فی 
حعذعہا أفضل من صلوتہا فی بیتہا ؛ رواہ 7 دازد ھن اب مسعود والح اکم یق 
اللستدرك عن آم سلمة و کنز ۸: )۲٥۹‏ . ورواہ ان حزیة نی صحیحہ کذا نی 
التر ۶ للمنذری ( )۱۳١ :١‏ . 

۹- عن خالد بن دریيكغ عن عائہ شے رضی ابا ١‏ آماء بت آں 
بکر دخلت على رسول اه جن وعلہا یاب رقاق ؛ فاأعرص عنا وقال : 
با امای إن المرأۃ (ذاوبانت اخوشی کا یصلح ان بر کا منہا الا جذا وھذا 800 
پل وجھه وکفیه ۔ : رواہ اہو داود رققال ؛ هذا مرسل ٤‏ ابن دریك لح بسمع 
فاقلووشو ا۵ عو راز .)٦۹٦‏ . ۱ 

٠۔‏ قال رسول اللہ کیو : نرخی (المرأة الإزار ء) برا فقالت ت (ام سلمةم: 
إذا تن أُقدامھن؟ قال : فر خہن ذراعاً , (رواہ أبر داوه) . 

١۔‏ وأخرع آسو داود نی کتاب ا حھاد باب فضل قثال الروم عن ٹیس 
بن شماس رضی اللہ عنہ قال : : جاءت اەرأة اللبی کا ۔ بقال ھا أم خلاد ۔ 


مع ۔.. مت اھ سو 


وو مہ ال اشن سھیین فلت و ا سا 
لان قتلہ أھل الکتاب ہ؛ ( ثبات انور سے ال ددور ص۔٥‏ ) . 


بے قال رسول اللہ کل رلام سلمة ومیمونة) : سام ١‏ آیزین 
ان أم مکتوم ) نقلت کاسرلاتلف الو ہے کات تن 


رسول النه ا ٍ2 أوعمیاوان انۓعا ٤‏ ان آ صرانےه رواہ احمل والٹرملذی 


وأبوداود ز ثبات التور ص ۔٦)‏ ۱ 


ہے ممابى کت 


ے٦0‎ > 

۳۔ و لءعن اللہ الناظر والمنظور إليه ء ز مکشوۃ نظامی ص ۔ ۲۲۸) . 

٤‏ عن عائشة رضغی الله عنہا قالت : اث اون وا سن بیدھا 
کتاب ل یل رسول ال بی ٤‏ اللحدیث : واہ ہو اود ر الفظائن (مشکوۃ ۔ ثبات 
الستور) ۰ 

٥۔‏ عن جار رضی الل عنه عن رسول اللہ کل قال : ۱ خیر صفوف 

و 

(رسحل ان حم ہبسند٥ہ‏ ۳ : 6)0 قال یق حاشیتےه : ھذا [..--ناد صمحیح وقد 
رواہ أہضا مان مسند٥‏ ۔ 


٦۔‏ عن ان عمر رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ ےلات : و لو ت رکا 
ھذا الباب )١(‏ للساء! فلم یدخل منہ اہن عمر حتی مات ) مر ۸ 0)" 
کذا نی حاشیة ا لی وأخرجہ ئی ا حلىی بسندہ ( ٣۳‏ : ۱۳۱) وعن نافع قال : إن 
عمر بن الدطاب رضی اللہ عنه کان ینہی أُن یدخل من باب النساء ( لی ) ۔ 
ااررں اخلاى لت >0 : غزاام حجاء ادا فراند 
الماعدی ء أنہا جاءدت ای مایا فقالت پا رسول اللہ؛ إنی أحب الصلوۃ معكء 
قال: علمث أنك محبین الصلاة معی؛ وصلاتك فی بیتك خیر لك من صلاتك في 
حجرتك ؛ وصلاتك نی حجرتك خیر من صلانك فی دارك ؛ وصلانك ف 
دارك خیرلك من صلاتك فی مسجد قومك ؛ وصلاتك یق مسجد قومك خیر لك 
من صلاتك ئی مسجدی ٢١‏ . قال : فأمرت فبنی ھا مسجد ؛ ی أقصی ثیٴ من 
یا وأظلم ء فکانت تصلى فیە حتی لقیت اللہ عز وجل . ورواہ ان عبد ابر 
الاستیعاب ( ٢‏ دہ رٹ ونسبه ابن حجر ق الإصابة من هذا الطریق لی 
ان ا طض روصت ونقل الشوکانی ف الیل ر۳ : )۱٦١١‏ 
ھٹا 


(۱م یعنی پاب النساءٗ من السجد البوی (الوْلف ) . 


0۔یک 
۱ عن ان حجر أنه قال إسنادہ حبین . وذکرہ اللنذری فی الٹرغیب سس 
رواہ أحمد ‏ وابن خزیمة ؛ واہن حبان نی سصحیحہم| ؛ وہوب علیہ ابن خزیردے 
باب اختیار صلوة المرأة فی حجرتہا ف دارھاے وصلاتہا فی مسجسد قوممھا علی 
۱ صلاتہا ئی مسجد النی ا ؛ وکانت صلوة یق سجد النی گا تعدل ال 
صلوة یىی 727ھ ء وفقال : انا راد ہےه صلوۃ الرجال دون صلواۃ 
النساء . ھذا کلامہ ( ترغیب ١‏ : 0ھ" 


۸۔ وعن أم سلمتة ٴرشی اللہ عنہا عن رسول الہ کلائے قسال : و خبر 
مساجد النساء قعر بیوتہن ہ . رواہ أحمسد والطبرانی ف الکبیر ء وق إسنادہ ان 
میعة ؛ ورواہ ابن خحزیمتة قی صحیحہ والحا کم ەن طریق دراج إلی السمح ءن 
السائب مولی أم سلمة ء وقال اہن خزییة : لا أعرف السائب مولی أم سلمة بعدالة 
ولا جرح . وقال الحاکم : صحیح الإسناد ( ترغیب للمنذری )۱۳١ : ١‏ . 


۹۔ عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ قال: ہما صلت امرأة ەن صلاۃ أحب 
مل اللہ آءن أياافکان نی:بیتہا ظلمة ۰ . رواہ الطبرانی ى الکیئ بر ؛ ورواہ ان 
خزیمة فی صحیحہ من روایة 1براہم البحری ءن أبی الأحوص عنہ عن النی کل 
قال : ہ إن آحب صلوۃ الرآ2 لی اللہ فی اشد مکان ی بیتہا ظلمة ؛ ( ترغیب 
لاف دی ا 


اگ کے وءن أئی عمرو الشیبانی : آمہ رأی عبد اللہ یخرج النساء من المسجد 
یوم الجمعة ویقول: انخحرجن إلی بیوتکن خیر لکن . رواہ الطبرانی فی الکبیر 
بإسناد لا باس بہ ( ترغیب للمنذری ١‏ : ۱۳) . 


ےو اف اللہ عنہ قال : قال رسول اللہ کے : مان 
ص ات للا لات" ناختان ٠ ٠‏ 20 
چک و‌ ینادیان : ویل للرجال هن النساء ٭ وویل للنساء من الرجال ؛ 
000ح تر ۶غ ےہ وی . 


۔ کات 

۲ وعن عبد اللہ بن مسعود رضی ال عنے قال : قال آرسول ات وق 
سیمن ر0 ومن ٥ ٠‏ لنظرۃ سہم مسموم من مھام إبلپس ء ءن ترکھ 
7 ہے سیت مجسد حلاوتے ك قلبہ ٤ ٤‏ رواہ الطبرانی وا حاکم من 
حدیث حذیفة وقال : صصح الإسناد ر ترغیت ۳ : ۳م 


کا . آئڈ ١‏ کی َ َ2 ھ 

۷ اوت ایقا من لی لق . و ما من مسلم ینظر إل عحاسن امراۃ 
مم بغض بصرہ إلا آحدث اللہ له عبادۃ بحسد حلاوتہا فی قلبە : ء رواہ أحمد 
والطر انی ہ والبیہتی وقال : ]گا راد إِن صح ۔ واللہ اعلم ۔ أن یقع بصرہ علیہا 
من غیر قصد فیصرف بصرہ عنہا تورعا ( نرغیب ۳ : )٦٦‏ . ۱ 

ری کا وعن بریدة رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ گلا لعلی: و یا علی۔ 
لا تبدع النظرة النظرة ء فإا لك الأولی ولیست لك الآضرۃ ؛ رواہ أمد : 
وأہو داود ء والئرمذی ء وقال الرمذی : حدیث حسن غریب لا نعرفه للا من 


حدیث شریيك ( ترغیب )٦٦: ٣‏ . 


سی می قال : و العینان لزنیان ؛ والرجلان تزنیان ء والفرج یزفی ہ رواہ آحمد 
: 2 5 
بإسناد صحیح والہزار وابو بعلی ( خرغیب ) . ٰ 
: ۱ مر مور کالئه ۔ 

اہ وعن عبد الله بن مسعود رصی ار عنه فال : نال ریول وھ 
0 ,سا 3٦‏ 1 ہو ک : (رے4 یف الم غس 
وغیرہ ‏ وروادہ لا أعلم فیہا مجروحاً لکن قیل : إن صواببہ موقرف ( الرغیب 
راوس الات ر ۳٣۶‏ ۔ 197) . 


سہ سے ساےہ تسس رذ ےن وو را ہے :. : 20+0090 
3غ( الحواذ 7 رتشدید الواو - ما بحبط بالقلبء وبغب کذا گی لر عیب 


(مولف ) . 


۱ ے کزان 
۷۔ و إذا استعطرت المرأة فرت عل القوم لیج۔دوا ریحھا فھی زائیة ‏ 
570 سض یر 6 یی یت 
الاسناد . من الترغیب واتر عیب المنگری ز ثبات العقود ) ۰ 
۸ و آیعاامرأۃ خرجت من بیت زوجھا بغیر إذن زوجھا کانت ق 
.رر ر_۔۔ بے و تو سج ۱١‏ برمز 
۹۔ وہ لیس للنساء : نصیب فی ا روج إلا مضطرۃة - یعنی لیس ھا خادم - 
إلا فی العیدین الأضحی والفطر ء ولیس ےن نصیب فی الطرق إلا الحواشي ؛ 
رواہ الطرانی عن ابن عمر رضی اللہ عنہ ( کنز ۸ : )۲٦۹۳‏ . 
٥۔‏ و لیس للنساء وسط الطریق ؛ . رواہ البیہتی عن أى عمرو بن حاش وعن 
آن مر ناڑڑھی افافنہ کر :۹92 . 
١۔‏ ہ لیس للنساء سلام ولا عایپن سلام ؛ . حل عطاء ان حرسائی مرسلا 
(کنز ۸. )۲٦٦٢‏ . 
۲۔ ۱ ما من امرأۃ تطیب للمسجد فیقبل اللہ ھا صلوۃ حتی تغنسل ھا حنابة .٠‏ 
رواہ أحمد ق مسدہ عن أئی ھربرۃ رضی اللہ عنه ( کنز ۸ : ۲٦۸‏ ۰ 
۱ 2 کے ٠ ٠‏ ر 
۷۳ء فا تلق صرت×انقلاقال کاالائظ ا اانناء ‏ تاب 
صاحبہ تھا یعاقب الزامر ٤‏ ولا ٹلیسس خلاکالا ذات صوت إلا ملعونة ؛ . رواہ 
الدیلمی عن أی أمامة . 


۱ ٤٦۔‏ ہ لیس علی الساء غزو ولا جمعة ولا تشییع جنازة ء . رواہ الطبرانی 
فی الصغیر عن أی قتادة رکنز ۸ : الک ) . 


50۹ج 


۱6 20 امن ار جالاللاا صا 


رواہ ان سحسصد عن آلحسن 
اور کنز ۸ : )۲٦۴‏ . 


۲ ۰ ۱ ۰ ٦ ١ نے ا‎ 7 

5ے ا ا من نر سا راس 
ں رتا خرن آفرتویلن والار رات ات ازائر بی اااقال 
نی للسجا۔ ٢‏ . رواہ اہی عن عائشة رضی اللہ عنہا ( کنز ۸ : )۲٦۸‏ ۔ 


۷۔ و صلوۃ اارأة وحدھا تمصل علی صلوتہای ا جمع حمس وعشرین 
درجة ؛ رواہ الفریابی ڈں ا اس ۸7 کی 


۸۔ عن علىل رضی اللہ تعالی عنہ ہ آنه کان عمد النی 6ل مال ١‏ 

0 و 091900۰۰96 7آ ہلہنھ 
ا شا > الگا لی ارعان ولا وی فلکت اٹ 
لنی گے نقال : إتھا فاطمة بضعة می ؛ الہزار حل وضعف ( کنز ۰۸ )۳١٣‏ ۔ 
نات الدار قطنی فی الأفراد بزبادة أنہ عليه السلام قال : ہ صدقت : إہا بضعة 
نی ہ وقال : هذا حدیث غریب من حدیث ا حسن البصری عن على ء تفرد بهھ 
ابو ہلال الأاشعری عق سن ان الر بیع ۱ 


4یت ن بی بن جعدہ ہ أن عمر بن ا حطاب خرحت امرأة علىی عہدہ 
متطیبہ فوجد ریجہا : فعلاھا پالدرۃ تم قال : تخرجن متطییاب فیجد جال 
ریحکن ! ونما قلوب الرجال عند أنوهھم ؛ أحرجن تفلات ؛ رکا مو و کے 
ززوی آو داودے ان رلک اگنن رمع فلت : ز آبوزوازد )۹۹:٦‏ , 
ہے عن اقلاق ‏ رمی(۸القاافت - آتے ‏ کون ای عییدة سس ا رح 
اس کر سے و .ا الحمامات مع نساء 
ارز سووس آدس درد اتا سوہ لت فلا وا بھ 


)٥١۰‏ ۔ 

مز لاہ . کان اقازا رآ 

والیوم الآخر ان ۳س٣۶ىءۃ‏ و سس تہ تے سے 
اھروی نی ا للحامع ا( کنز ۸ : 3ءء 

١ہ‏ :عن:رضی اللہ عنه قال : ہ نہی رسول اللہ گلا ان ت5 النساء) ل 


۱ ٠ ۱ سے شش ے ات مھ‎ ٦ 
( پإذن آزواجھن ؛ رواہ الطبرانی نی الکببر ( ثبات ور من الکٹز‎ 


1 حرج ان سعد ءن أی ھریرة رضی اللہ عنه قال ء ا 
لے نی حجة الوداع : (ہذه الحجة نم ظھور الحصر )١(‏ : قال : ووکن 
بججن کلون إلا سودة وزینب ؛ قالتا : لا نحرکنا داہة عد رسول اہ جن 
ج۸ 0۷ت 


‌ُ- وأخرج اہن سعد عن عطاء بن یسار ءن لی پیا قال لأزواجہ : 
و أینکن انقت الہ وم تأت بفاحشة مبینة ولزمت ظہھر حصیرھا فھی زوجی 


ا لحج والعمرة حتی إِذا کان آخر عام أُذن لنا فحججنا معہ ء فلا ول عثان 
استأذناہ فقال : افعلن مارأیتن فحج بنا إلا امرأتین مناء زینب وسودة ہ (خصائص). 


٥ہ۔‏ وآخرج ان سعد عن عبد ال رمن بن عوف قال : د آرسانی نر وعذ 
بازواج النی کی السنة النی تونی فہا عمر جہن ء فکان عثان پسر أمامہن 
فلا یترك أُحدا الا رلفلانزاا مویس زس .ساس لان 
27 مثل ذلك وھن گی الموادج ٤‏ وکان شان بہن کی الشعاب ولا پٹرکان 
حداً یمر علیون ( خصائص ۲< )۲٥٢‏ ۔ ۱ 


20‪"ك1ئ"ھ/)/ 
۱ ى پھر ایب ار ا ےط بعد ھذہ 
الحجة ملف ) ۔ 5ت ن بیوتکن وحصرھا ؛ 


٢٥٥٤٥(ے‎ 


٦۔‏ وعن أی وت رضی الله عنه عن النبی یا قال : 8الغفن 
2 ٭ھ 2 : 
فا 7 لن فروجم آو لکوت اللہ وجوھمک ٤‏ . رواہ الطبر انی 


. )٦٦٦:٣ (ٴرغیب‎ 


۷ ك۷- وروی عن أی ھررہ رضی الله عنه قال : قال رسول اللہ گنا : 
کل عین باکیة یوم القیامتة إلا عین غضت عن ارم اللہ ا کو 
فی سبیل اللہ ؛ وعین خرج منہا مثل رأس الذباب من خشیة الله ؛ رواہ الاأصبہافنیق 
(ترغیب )٦٦ ٦:٢‏ . 


۸تس و السبیح للرجال والتصفیق للٔ٘ساء ٠‏ رواہ الترمذی عن أں ھرر٥ٗ‏ 
رضی اللہ عنه وقال حسن صحیح > وقال : وق الباب عن علىی وسھل ن سعلہ 


۹۔ وف البحر : وہ ذہب مر رضی اللہ عنه إل أنە لا یشھد جنازة زینبے 
إلا ذو محرم منہا ء مراعاۃ حجاب ء فدانہ أماء بنت میس رضی اللہ عنہا علی 
سترھا فی النعش بقبة تضرب علیيه ء وأعلمتہ نا رأت ذلك نی ا حبشةاء فصنعہ 
عمر رضی اللہ عنه : . وروی أَنه صنع ذلك فى جنازة فاطمة رضی الله تعا لی عنہا 
(روح العانی ۷ : ۹۲ سورة الأحزاب ) . 


_٠‏ ی قصة الإفك عن عائشة رغخی اللہ عنہا عند القوم: کلھم و فاحتملو! 
ہودجی ‏ فرحلوہ علىی رھ ہے مسبون آأی فے ؛ 
وکان النساء إذ ذاك خفافا - وفیه بعد ذلك أُنہا ما نامت بعد ذعاب القوم : 
وجاء صفوان السلمی ۔ قالت :. فرأی سواد إنسان نائم فأنانی فعرفنی فاستیقظطت 

:٠ك‏ کان بعد نزول آیة ال حجاب ہ؛ 
باستر جاعه قالت : فخمرت وجھی بمحلباق ؛ لان ذاكۓ کان بعد نزول ںہ ب 
داز ا اتا ۰۰۰٢‏ ۸۲) : 


٤٣٢6٥٤٥ -‏ _۔ہ 

فعام رہ کضفضة حجاب الازراج المطورات حجاب أُشخاصھن با ھوادج 
فی السفر ء وبالبیوت فی ا حضر ء بجحیث لا یری أشخاصھن فی اللاہیب أبضا 
إلا عند الضرورۃ . 

١۔‏ حدیث ان عباس رضی اللہ عنه عند البخاری ہ أن النی یلا ارد اُردف 
الفضل ١ء‏ ن عباس یوم النحر خلفه ۔ وف قصة الرأة الوضیئة الحلعمیة - فطفق 
انل جار لا ء فاعد االنی کرو باقن _ نون وجھه ع' مو 
عمك! فقال : حہ سس سر کا 


۷اس لاز عن اس رب اقاقاق 0ل ر الس ال 
رسول اللہ لاو فقلسن : یا رسول اللہ ! ذھب الرجال بالفضل وا ججھساد نی 
سبیل الله تعالی ء فسالنا۔عمل ندرك ہے عمل ا جاہددن یق سبیل اللہ تعا ی ::فقتال 
رسول اللہ کے : من قعدثا ز آو کلمة ‏ یٍوھا ‏ منکن نی یتہا فإنہا تدرك 
صضل ال حامدن َْ سےیل اللہ تعسا لی ؛ ( رسالة الحجاب یىی اللإاسسلام 
للشیخ حیدرحسن خان ص-١٤)‏ . 


او ات وءن نس رضی اللہ تعا لی عہ رفوعاً ہ کاااا ن ٭ النساء کرت 


وواروا عوراترن بالببوت | أخر جە ان خسان اؤالئففیسل و لاف ر...ا 
ا حجاب ی الإسلام ص٦‏ . 


1٤‏ د لاتعلموھن الکتابة ولا تسکنوھن الغرف ا 


٥‏ و ئن افوہین موو اتا تا زار2 آغیر عو اض رم اھ 
تعالی عہ یق قصة نکاحہ عليہ الصلوۃ والسلام سی نےے-> 
رجوعهہ ەن خحہر ٠‏ ولفطه :ه قالوا: ان حجہا ون ات المؤأمنین خ3 ون 


1ا ئیں ما نت ىے ۰۰ا رونا الظان ‏ دا عامرروت الات ری 


- ۳۴) ۔ 
تا ہا ورام رمیا مال ویو :وت 
گ۶ 7 ۱ 7 تو ٍ7 
بغم ایا وفتح الحاء و دید الواِو أی یخبل ا 
الراکب ( العمدة ۳۰۹:۸) . 


(١حری‏ ا 
حویف وھی کساء محشویدار حول 


٦۔‏ عسن عائشة رضي اللہ تعا ی عنہا قالت : دإن آفلح آسے ان ون 
اأذن علی بعد مسا آنزل الحچاں ٠+‏ فقلت : والل لا أذن لہ حتی آستاذن 
رسول اللہ کےا ٤‏ فان آخا أی القعیس لیس هو أرضعنی ولکن أرضعتنی امراة 
ٴي القعیس ء فدخل على رسول اللہ پا فقلت : یا رسول اللہ إن الرجل لیس 
فی وگ اوسر نک فال: إنذنی لہ فإنہ حمك ؛ تربت بمینك۱۱., 
قال 2:: 77 رم راو ا ایاعر ہیں ست 
( سحیح البخاری 'کتتات الدب ۹۹۲ھ 


0 عغن انس ن مقار آنا أقبل هو وأبو طلحة مع النی لے ومدع 
لی گال صفیة مسردفھا علی راحللہ ء فلما کانوا ببعض الطریق عثرت النافة 
۱ 3 
فصرع النی کی وا مرأةء وإنِ أہا طلحة قال : آحسب قال: اقتحمعن بعیرہ پأتی 
۱ جب و 2 ۲ الله ۃۂ ۔:.[3 ۔‫ 
رسول اللہ کال فقال: یا نہی اللہ جعلی اللہ فداءكغ! هل أصابك من شیئی ؟ قال : لا 
ولکن عليك با لرأۃ . فألنی آبو طلحة وبہ ے۔لی وجھہ فقصد قصدھا و ال اریت 
عاہسا ‏ افقالتث ا1.۔_ راہ وشسد فے| علی راحلتہ ؛ الحدیث ( صحیح البخاری 
کناب الأدب ۹۱۳۰۱۲) . 
ران عراوض ای اس ]ےج ند 07٠.‏ 79000ح ا کال ا7ھ لاف عخرات 
عونت ۱۰آر22۷۶۰لت 0ا ککاک فا 0۰ت انال ارہ : یا 
انی کا ولفظہ ) جم سمعنا استنان عائشة رضی .2 تام 
آُٛ۔ 07 . 7 - 27 ن ٢‏ الحدیث فاإنه پدل عیى ان عائش 
مومنین الانسمعین مایقول آبو عبد الرحمن ٍ ٠‏ 
٢ : 2 ٦ 2 :‏ ٰ 2ھ اء کرٹ 
رضی اللہ تعالی عنہا کانت محتجبة بالبیت وم یکن ا إلامن ور ٌ 
سان ِ1 ن عند سم | _ 
١ء‏ عوا استنانہا. ای ؛لصوت ٠‏ 
7 یطلعوا على انہا تسم ع کلامھم (0ه(ڈااداار ٣‏ 


ے )٥٤٥‏ ۔ 


۹۔-۔ ق غزوۃة مواتة من صحیح البخاری عن عائشه رضی الله تعا ی عنہا 

۰ یو“ 1 ۰ 2 ا۵ 
تفول: ١‏ ا جاء قتل ان حارته وجعھر وعبداللہ من رواحة جلس رسول یا 
9 9+ × قالت عائشة رضی اللہ تعا ى عنہا : وأنا أطلع من صائر الباب سم 


أی من شت الہاب ). فیہ احتجاب عائشة رضي اللہ تعا ی عنہا بالبیت . 


ات وفی صحیح البخاری من غز وۃ الطائف ہ فنادت أم سلمة من وراء الستر 

أن أفضلا لأمکیا! فأفضلا ا منە طاثفةء. یعنی ٭ن القدح الڈذی مج فیه رسول اھ رك 

وأعطاھا لی موسی وبلال وآجاز هما أن یشربا منه ویفرغا علىی وجوهھ| تبرکا . 
عتااظااتِ الظلاقی ودرجاتہ وتفصیل أخکامە 

ولعك مما تلونا عليك من الآّبیات وسردنا لك من الروایات عرفت أن 

مجاب الشرعی الأمور بە فی الکتاب والسنة ثلث درجات ء بعضھا فوق بعض ی 

الاحتجاب والاستتار وکلھا صدع ما الکتاب والسنة وا قائل بنسخ شیئی منہا ٠‏ 


الأوی حجاب الأشخاص بالبیوت وا حدر وا لحدور وافوادج وأمثاما ٠‏ 
بحیث لاہری الرجال الأجانب شیشا من أشخاصھن ولا لباسھن وزیاتہن الظاھرة 
ولا الباطنة ء ولا شیا من جسدھن من الوجه والکفین وسائر البدن ۔ 

الٹانة : ا حجاب بالہراقع والجلابیب بجحیث لایہدوشرئی من الوجہ والکفین 
وساثر ا حسد ولباس الزینة ء فلا پری إلا اُشخاصہن مستورةۃ من فسوق الراأس 

الثالثة : الحجاب بالجلاہیب وأمڈالمما مع کشف الوجه والکفین والقدمین . 


فالأاول مأمور بہا بالا یة الو ی قولەتعالل: ہ وإذاسألتمو هن متاعاً فاسثلوەن من 
س-سوسر آ ‏ ے ہے 
عہن ویسٹرھن عضکم ؛ وما وقع فی ثآن زوا من اإرخاء الستر بین الرجال وأم 


)١ہ٥-ص‎ 


الژمنین زینب سا تعا لی عنہا ء وكذلكٰ ال رت الراہعھةۃ قوله تبارك وتعا لی : 

ر وقرٹ فی بیوٹکن ا یہ دھی آصرح من الڈول ء گاوسسوأستات 
مرن قال: و نبثت نہ قیل لسودة زوج النی کل ای یں 
کا تفعل أخوائك؟ ففات : : فسد حججت واعتمرت واآمری اللہ أن أقرق بی 
فواللہ لا آخرج مسن بیتی حتی أموت . قال وسمورے سٹ 
حنی خرجٹ بجنازنہا م ۴ السراج المیر للخطیب الشربینی ۳ : )۲٤٤‏ . 


ومٹل ذاك روی عن أم المؤمنین زینب رض اللہ تعالی عنہا . آما سواہامن 
آبہسات الومنین فکان اجتھادصن أُن مواغیع الضرورۃ الشرعیة والطبعیة مستناة 
6 الحکم ء فجججن واعتمرن وک باست متفقة عل أن أصل 
المجاب ہو الاحتجاب بالبیوت؛ تم ظنت سودة وزینب أن ہذا الحکم غام لاہستٹنی 
مہا پ شئي ؛ وسواہا رآن استثناء مواضع الضرورة ء ھنا۔ ۱ 

ودل علیہا من السنة الحدیث الأول والژانی والثالٹ ما ذکرنا ء ہو قول 
خر رووا تال عله ٔىی سب نزول الحجاب : و یدخل عليك الیرو الفاجر ؛ 
نزضلاظاس آں غطف رض اقاف کات وب ااقاعوت بالووت راششرر 
و واقعةعمل النی کا ى کعفواالاحسات ہک ارس لان کان 
وام اائنشن زینب رضی اللہ تعا لی عنہا ؛ لا أُن یستر جسدھا ببرقسع وجلباب . 
وكذلك دل عليه الحدیث السادس من قول عائشة رضی الہ تعالی عنہا: ٭ لوأدرك 
رسول اللہ تل ما احدث لنعھن ؛ الحدیث. . وأٔضاً ا حدیث السابع ہیا کم والدخول 
ع0 ۔ الم الموت ہ. وکلاك الحدیث التاسع ف قصة الفتی حدیث 
العرس و فاذا امر أنہ قائمة ہین الباہین ٤‏ فإله بظھر آنےە م یکن من دیدن النساء 
ا روج من البیوت إلا عند الضرورات العلومة . ۱ 
تقبل فی صورۃ شیطان ٣‏ .لس 


وکذا الحدیث العاشر ہ ان الرأة 


شبطان ہ فإنہ بلزم على النساء ان لا یخُرجن من بیہن 


٤٥٢٦‏ ے 

لا بقدح فیه . وکذا ا حدیث ا حامس عثر ہن الرأۃ إذا خرجت استشرفھا 
اسم سیت مہ بت یو رشب ہت مت 
الحادیث لثامن عشرء والتاسع عشر . والثامن والعشرون ء والتاسع والعشرون ‏ 
والٹلٹون ‏ والرابع والأربعون ۔ والثامن والأربعون فاإلہا کلھا تدل عل أن 
الأصل ال أمور بە للنساء ہو الاستار فی البیوت حتی فضلت صلوتہن ف البیت عل 
9 0 بل یق مسجد النی 6لا ابضا الذنی هو أشرف المساجےد 
بعد البیت ا حرام ۔ 

وأوضحھا فیےه حدیث أم حمید (رقم ۲۷ ) ٦×‏ أن صلونا فی البیت وحدھا 
تفضل علی صلوتہا مم النی کا۱ مع ما تعلم َلَكَد ان صلوة وَاخَذَة علفٛ 
رسول اللہ لئے رجح وارجح علىی صلوات العمر کلھا ٤‏ بل علىی صلوات 
ا حلائق کلھا . ولکن هذا ا حدیث خصص تلك الفضائل کلھا بالرجال وصدع 
بأن النساء أفضل صلوتہن وأحہا عند الہ ورسوله ما کان نی البیت الظلم دون 
الماجد والجماعات ؛ فلوم یکن أصل ال حجاب الأمور بے ا حجاب بالبیوت 
والجدر لم تحرم النساء عن ہذہ الفضائل الملیلة . وکذلك دل عليه الحدیث اارابع 
والعشروں ( أومت امرأة مس وراء ستر بیدھا کتاب ہ ا حدیث فإنه یدل علی عادۃ 
الصحابیات رضی اللہ تعا ی عنہن کانت الاستتار بالبیوروت والاستار می یت 
النبی کے والحدیث ا حادی والئلٹون أبضا برشد إلی ہذا کا لا یخنی ۔ 

وأصرح الأحادیث فی اباب ایت الاو فلت نے اقاہ نے 
فی ا حروج إِلا مضطرة ء الحدیث . وکذك ا لحدیث الثامن والڈربعون نی جو 
سال النی پل آی شی خیر اللنساء من قول فاطمة رضی اللہ عنہا : ہ لا پرین 
یتدار عون ماف رھرئ اق جا مل آن ما عالیت 
فاطمة رضی اللہ عنم لا بمکن إل بالاحتجاب بالیوت . 

وكکذلك یدل علی ھلہ الدرحة 
و ہذہ الحجة ثم ظہور الحصر ؛ 


اب 


من ا حجاب الحےدث اخادیراغسییزن: 
وكسذلك ا حدبث الثای والحمسون : والثالٹ 


۷ ۔ 
والحمسونت ؛ والرابح وانےےسر ٥‏ : فانہا کلہا شامسدۃ بآن تعامل الأتحاں 
رق حفوسظ ٤‏ ولا ما اظلماء الراشدین والأزواع الط.امرات فی اللہ تعا لی 
زس امن کات ھو احجاب الأشخاص فائواوت واموادج وأنٹالما 7 درون 


وبشھد .لە حدیث 0 اللہ ےہا فی فصة الافك رق یں آنہم 
نارا شودجھا عنی بعیرضا وہم بحسبون آنہا اللودج ‏ سور 
رضی اللہ عنہا کانت فی السفر أیصاً لا تحرج عنسد الرجال من الھودج بل کان 
ھودجھا حمل على البعیر وی فیہ ء ود صرح بە فی حدیث عائشة رضی الله 
عاسوزااسافافنائتکالتا آگاتی راب +۰ فخرجت مع رسول اللہ 
ےا ہما ھا نزل اسحنجاد فکنت أحمل فی هودجی وانرل فے : الحمدیث فان 
ہ80 عاثشة , نمی ال عنہا بینت بذلك معی ال حجار ء وحدہ الأمور بہ 
حیٹ رئثبت ذلك العمل علیى نزول ا حجاں . 


رھہذا الاحتیاط ںی الاحتجاب فی حالة السفر ۔ مع أنہ مظنة رخصة - پرشدكۂ 
یل شدة احتیاطھن فی احضر: خالافق ۱ 

قلت : وتلہد له أیضأآما ورد نی نکاح صفیتےة رضی اللہ تعا ی عنہا 
وکیفیة حجابہا ء فنی یم البخاری من غزوۃ خیبر عن نس بن مالك رضی اللہ 
عنہ "ارات نی اقھرئطا رزافیباط وی ترله : ۱ غری: 
بضم الیاء وفتح ال حاء وتشدیسد الواو اللکسورةۃ أی یحعل ا حویة ‏ وهی کاء 
حشو یدار حول الراکب ( عملہ القاری ۸ : ۳۰۹) . وف طریق أخری عند 
البخاری عن أنس رضی اللہ عنه: ہ قالوا: إن حجمہا فھی إحدی أمھات المؤمنین 
لا م بحجبہا فھی ما ملکت یمینه . فا ارتحل وط ۔ بالتشدید ۔ هما خلفه ومد 
الحجاب ہ ( البخاری غزوۃ خببر ) . فإنہ برشدك إلی ان کیفیة ا حجاب ا لمعمول عنہ 


لے 
قی أمھات الژمنین هو مد الحجاب وإرخاء الستور دون أشُخاصضہن ؛ لا جرد 
لبس البراقع والجملابیب ء واللہ تعا ی عم . 

ا سر وس و ضسر ات ود ئی 
عروة ان الزبیر وابن عمر وما فی اللسجد عضد حجرة عائشة رضي اللہ عنہا 
یتکلان فی عمرات الئی گل ء ولفظە : وٹم معنا استنان عائشة رضی اللہ عنہا 
غقال عروة : یا 'آم للومنین ء الا تسمعین ما یقول أبو عبد الرمن الحدیثہ فإنه 
دل علىی أن عائشة رضيی. اللہ عنہا کانت حتجبة بالبیت وم یکن سوالمما إلا من 
وراء البیت وم یطلعوا علىی کونہا تسمع کلاھم إلا إذا معوا استنانہا أی الصوت 
ا . وکصلك یٹھد لے ما فی الصحیح من غزوة موتة عن عائشة 

ہي اللہ عنہا تقول : ٦لا‏ جاء قتل ابن حارثة ‏ وجعفر ‏ وعبد اللہ بن رواحة 
دورحوسی مرسماط تو فرت لات قالت عائشة رضی اللہ 
عنہا : وأنا أطلع من صائر الباب ۔ تعنی من شق الباب ۔ الحدیث ؛ ووجنهە 
الاستدلال ظاہر . قال ال حافظ فی الفتح : ہ وفیه جواز نظر من شانە الاحتجاب 
من شق الباب ء وأما عکسە فمنوع ؛ (الفتح ۷ : ۳۹۷) . وأیضاً یشھد لە 
ما فی الصحیح من غزوۃ الطائف ( ۲: )۱٢۰‏ : فنادت أم سلمة من وراء الستر 
آن أفضلا لأمکا فأفضلا ھا منه طائفة؛ یعنی من القدح الذی مج فی رسول اللہ 
لو واعطاہ لی موسی وبلال وأمرضا ان کے ویفرغا علی وجومھا ککگال 


وما قال القاضی عاضون احکمد بالازواج الطہرات ء فقول سس 
کا ردہ عليہ الحافظ ان حجر ؛ وعامة العلاء . 


وأما الدرجة الٹانرے من ال حجاب أعنی خروجھن من الییوت مستورات 


لع وا جلابیب ٠‏ > یج رتھوے فعدل ا سس 


اسیو فو تفسیر ھا ٦‏ سو شر 


۱ ۔ )٥۹‏ ۔ 
ن تخطی وجھھا من فوق رأسھا بالجلباب ء وتبدی عینا واحدة ء ومئله عن 
الدی وعبیسدة السلمانی . وأیضاً الة ا حامسة او اس من یغضوا من 
یمارم ہ ایضاً تسدل علىی جواز ا روج للنساء ولا غلم تکن لی أمرغض 
الپصر للرجال حاجة . ۱ 


وکذلك الاہبة السادسة : د قل المژمنات یغضغن من أبصارهن ؛ تدل عل 
جواز ا حروج من البیوت . کذلك الایٰےة السابعة : ہ والقواعد من النساء اللای 
لابرجون نکاحا فلیس علیہن جناح أُن یضعن ثیابہن ہ ال فان امراد بالئیاب 
هھنا ۔ علىی ما مر من تفسیرہ عن ان مسعود رضی اللہ علہ ۔ ہو الج لباب والرداء 
وغیرھا من الثیاب الظاہرة اليّی لا یفضی وضعہا لکشف العورة ؛ نعل أن سزاز 
کشف الوجه والکفین مقصور بالعجاز دون الشواب ء فلم مجز للشواب کشف 
الوجە والکفین أَيضاً عند الٗجانب . 


وأبضاً یدل علىی جواز ا حروج من البیوت ستورۃ با لباب بشرط عدم 
التطیب والتزین والتبختر فی المشیحة ٤‏ السدیث الرابع ء والائی عشر ؛ وما ق 
معناہ من قوله علٍےه الصلواۃ السلام : و لا تمنعوا إماء الہ مساجد اللہ ٠‏ . كذلك 
الحدیث الرابع فی حدیث سودة رضی الہ عنہا یدل علىی جواز ا روج مستورة 
با لباب بشرط ا حاجتة والضرورة . وکذلك ا حدیث ا حامس من نظر زعائشة 


رضی اللہ عنہا إلی لعب ا ەہشة والنی کل بسترھا بالرداء . 

وکذلك ا حدیث الٹامن والٹلٹون ٦‏ والتاسع والئلثون : و لیس للنساء وسط 
اطریق ء ودلیس غن نصیب ف الظزق لا ال حوائی : ید لان عل:جواز خرف 
من البیوت بشرط عدم الاختلات مع الرجال . وك ا حدیث العشرون ء: 
9 .و ہس بس یں 
ا حامس والمشرون: ہ لو ترکنا ھذا الباب للنساء! ؛ پدل عل جوازہ بشرط عم 
الاختلاط مغ الرجال ۔ 


جو وانانت 

وأما الدرجة الثالثة : أعنی خحروجھن مستورۃ الاہدان من الرأس إلی القدم 
مع کشف الوجہ والکفین بشرط الأٗمن من الفتےة ۔ وآلحق بہ بەضھم القدمین 
ضا ۔ فاختلف فی کلبات الثومء منہم من رخچص فیہا بشرط الأآمن من الفتنة ۱ 
ومنہم من لم پرخص فیا إلا عند الاضطرار ۔ 

فذھب امالکیة : أنہ لا بجوز النظر إلل شيٴ من بسدن الرأة لا إل الوجہ 
والکفین ٤‏ ولا لی غیرہما ء ولا بجوز للمرأة إب۔داء الوجه والکفین للاجانب . 
وذلك کا صرح بے ابن النیر امالکی أن کل بدن ا حرۃ عورة ؛ لا یحل لیر 
لڑوج وانحرم النظر إل شی منہا ‏ إلا لضرورة کالعالمة وحمل الشہادة ( روح 
المعانی ٦ء‏ احزاب) . ومثله صرح ان العربی من امالکیة فی أحکام الفرآن 
:٢(‏ ۱۸۲) حیث قال تحت قولے تعا لی : ہ وإذا سألتموہن متاءٗ فاسئلوھن 
من وراء حجاب ؛ : وہذا پدل علی أن اللہ تعالی أذن :فی سألثہن من وراء خجاں 
قی حاجة تعرض آأو مسئلة یستفتی فیا . وامرأة کلھا عورة بدنہا وصورتاء زا 
بجوز کشف ذلك إلا لضرورۃ أولحاجة کالشھادة علیہا أو داءوکؤاغازید ہا گاااتتی.. 
وأرضآً قال ابن العرنی ٢(‏ : ۱۸۵۰) حت قوله تعالی: ہ یدنین علیہن من‌جلابییہن ؛: 
ولا رت ریا اف خازغا: ول ڈازت بہ نرکوزاانن 
لا یظھر منہا إلا عینہا الپسری ۔ انتہی . ۱ 


ومذھب الشافعی رحمہ اللہ علی ما فی الزرواجر : إن الوجه والکفین ظھرضا 
وبطنہما إلل الکوعین عورة فی النظر مسن اارأة ولو اأہة علی الّصح ء وإن 
کان لیسا عورة من ا حرۃ فی الصلاۃ وت اھر تہ ہن کن ریات 
شروط الصلوۃ ؛ عورة ا حرة ولو غر مہزه وا حنی ا حر ما سزی الو جےه 
نان ہ وانھا حرم نظرہما کالزائد علی عورۃ الأّمة لن ذلك مظنة الفتلة ۔ 

وذھب بعض الشافعِےة حل النظر لی الوجه والکف إن مگ الفتنے 
ولیس بمعول عليه عندھم < نر موا َو ماففاان؛ باازکلاراکتان ہکان 


ے 5841 ت 
ماق الایة ایا غزوزآن عورا فا ما مین 
النتنة ء فدل ذلك علی أنهہ 
٦‏ سور النور) . 


علل حرمتة نظرضا بظانة 
سے لیے عورۃ *رویت 


وف منہاج النووی ۔ وو حسلتہم ے امت ِل عورة 
حرة أجئییة سی کی 


می اھر ۔ ً'080×"0" 

وق الواخب مع شر ازرقاؤر' پد سی 090+) 
لہاج ( النووی من حرمة' ذلك ( وقد جزم بہ فی -مسوومس 
الشرح الصغیر) للرافعی على الوجیز (ثقتضی رجحانہ . وعللہ باتفاق السلمین علىی 
منع النساء من من الخزیح مسافرات ) کاشفات وجوہھن ( ونقلا فی الروضة وأصلھا 
ھذا الاتفاف وافراہ ١‏ زرقانی على الموامب ٥ىئ0م۸)‏ و 

وأما مذھب اللإمام مد رحمہ اللہ : فظاھرہ آ اتا لا بجوز لللساء کشفٹ 
الوجہ والکفلین للاجانب؛ وَذلك لانه فسر ما ظھر؛ بالثیاب کتفسیر ابن مینعزاد 
رغی اللہ عنه دون الوج* والکفین (راعغ ٦7ء‏ یں 590001 من کت 
الحنابلة : ولشامد و ون نفار وجہ مت س ومن تعامل۔-ہ سرب : 
إ یل -- وکمفہا 1 7 الشھادہ انازلالاہ: 

ٹور من 2-2 الامام أں حزفة رمہ الله : : من أن مواقع 7 

من الوجه والکفین وااقدسن لیست بعورة مطلقاء فلا یحرم النظر إلیہا ٠ ٠‏ 
رو سز ان البدائم (ہ: )٣٣۰‏ حیث قال: بحل 

نے و سن اوج والکفین لقوله تبارک وتعالی : 
لأجنی من الُجنرة البرۃ إلی سائثر بد نہا إلا الوجه و 


١ل‏ للمزمنین یغضوا من أبصارھم ؛ ریہ:آن انار إل مواضم الزیئة'الظاهرة وی 


مہبا ) المراد من 
آرعگاوزکاارضے نوا بب ےم جک ٴ 


ے اد 
الزینة مواضعھا ؛ ومواضع الزینة الظاہرۂ الوجه والکفان . ولانہا محتاج إل الیم 
والشراء والأخذ والعطاء ء ولایمکنہا ذلك ما الا بکشف الوجه والکفین ؛ فیحل 
ما الکشف . وہذا قول آئی حنیفة رضی اللہ عنه . 


ورری الحسن عن آىىی حنیفة : آنہ حل النظر إلی القدمین أیضا ۔ مم قال _ ٰ 


تم نہ حل النظر إل مواضبع الزینة الظاھرة منہا مسن غیر شھوة ء فأما عن شہوۃ 
فلایحلء لقوله عليه الصلوۃ والسلام : ہ العینان تزنیان ؛ولیس زنا العینین إلا النظر 
عن شھوۃ ۔ ٹم قال ۔ : والأفضل للشاب غض البصر عن وجہ الأجنبیة وکذا الشابة 
ما فیہ من خرف حدوت الشھوۃ ء والوقوع ف الفتنة . ویژیدہ اللروی عن عبداللہ 
بن مسعود رضی اللہ عنہ أنہ قال فی قوله تبارك وتعا لی : ہ ‏ إلاما ظھر منہاء : إنے 
الرداء والثیاب . فکان غض البصر وترك النظر آزکی وأطھر . 


وق شرح النیة : وبدن الحرة کلھا عورة لا وجھھا وکفیہا ء فانما لیسا 
بعورةۃ بالإاجاع؛ لا في حق الصلوۃ ولا فی حق نظر الاٗجنی ء حتی أنہ یباح نظرہل 
وجه اارأۃ الأجیة وکفیہا إذا کان بغیر شھوۃ (شرح المیة الکبیر ص۔-۲۰۸). وق 
کراہیة الہدایة : لایجوز أن بنظر الرجل لی الأجنرة الا إللٰ وجھھا وکفہاء لقوله 
تعالی: وولاییدین زیتہن إلاما ظھر منہاء. قال علی )١(‏ واہن عباس رضی اللہ عنما: وماظھر 
منبا اڈ الکحل وا ات ٠‏ وامراد موضعھا وھو الوجه والکفان . فان کان ل' یأمن 
الشھوۃ لا بنظر إل وجھھا إلا حاجة لقوله عليہ السلام (۲) ہ من نظر إ یل محاسن 
امرأة أجنبیة عسن شھوة صب ف علیہ الالك یسوم القیامة .٤‏ فإن خاف الشھوة 
حم بنظر من غیر حاجة نحرزا عن ا حرم. وقولہ 5لااومن ٥‏ یدل على آأنە لایاح 


سمللل0ل]ٗششاایی|ٌْٗٗ٤ٛ٭ّٛساسھ‏ 
)١(_.‏ فال الریلمی 0 رو لان : آی زیو یہ ز وت 
(موّلف) . )٢(‏ قال الزیلعی خی نصب ارایة ١‏ یا : ظوہ رارقال اافاتتز 
یق الدرایة: لم اجدہ ٤+‏ والمعروف ١‏ من استمم ۵ حدیث قوم وھم له کارھون 


صبفی أذنہ الانك یوم القَامة ٤‏ آخرجے البخاری صحیحہ ملف ) : 


اس بیو سو 


ٰ ے ۳ات 
إذاشك فی الاشتہاء کا إذا علم و کان آ کر 
الصلوۃ من فتح القدیر ( ۱۸۱:۱ء : واعلم نہ لا ملازمة بین کونہ لیس “7٦‏ 
وجواز النظر إليه ٤‏ فحل النظر منوط بعدم خشیة الشھوۃ مع اننفاء العورة ء رلذا 
حرم النظر لی وجھھا ووجە الأمرد إذا شك فی الشھوۃ ولا عورة 


۱ 


رأیے ذلك - انتہی . وف ختاب 


بلا' والاضماف سن ایلوعاف افة ر 11۷۰م ہے 
آ انظر إل وم الز بنة الظاھرۃ منہن دون الباطنةق لقوله تعا ی: و ولا یبدن زیتہن 
0 9پ نما :. 29ع را تعاس : طاظزززاتاا:الکقل راطاق: رنائت 
سس رغي الله عنہا: إجدی عینیہا. وقال ان مسعود: خفہا وملائتہااء واستدل یق 
ذك بقولہ گا : د النساء حبائل الشیطانء بہسن یصید الرجال ہ وقال گلا : 
دما ترکت بعدی فتنة أضر علی الرجال سن النساء ؛ - إلی أن قال ۔ ولان حرمة 
انظر نوف الفتنة ء وعامة محاسنہا فی وجھھا ء فخوف الفتنة فی النظر إِل وجھھا 
اکٹرمن سائر الأعضاء . وہنحو ھذا تسندل عائشة )١(‏ ولکنہا تقول: ھی لائتجد بدا 
على أن تمشی نی الطریقء فلا بد من أن تفتح عینہا لتبصر الطریق؛ فیجوز ھا أُن تکشف 
إحدی عینہا لمذہ الضرورة ء والثابت بالضرورۃ لا بعدو موضع الضرورة . 

ولکنا نأخذ بقول علی وان عباس رض الله علہ| فقد جامت الأأخبار باارخصة 
بالنظر إل وجھھا ہکٹھا: سن ذلك ما روی )٢۲(‏ ان امرأۃ عرضت نمُسا علی 
رسول اللہ کل فنظر إل وجھھا فلم پر فیا رغبة . ولا ال عمر رضی‌اللہ عنہ نی 
اللہ لا لاتغالوا فی أصدقة اللساء ء فقالت امرأة سفعاء الحدن: ان نول راغ 
آم سععہ من رسول اللہ :لاو ؟ فانا ند نی کتاب اللہ تعلی بخلاف ذتك . قال اللہ تعال: 

00 وبشھد لە قول عائشة س-. وس ۱ 
باسترجاء صفوان: فخمرت وجھی سس . مہ ۳۰ (مولف). 
ہر سس 

(۲) قلت أخحرجہ البخاری یق صحیحہ ف مو 


رپ 
الناس أفقہ من عحر حتی اإنساء فی الیوت4 فذ کر الراوی أنہا کانت سفعاء ال یدن 
وی ھذا بیان أنہا کات مسفرة عن وجھھا. ورای رسول اللہ لا کف امراۃ غیر 
مخضوب : فقال : اکٹ رجل ھذا؟ 
وا اولت فاطٰة رضی اللہ عدے اد ولدیا بلالاٴ أو انس ری الل ع 
نالافائش : رأبت کفہا کأنە فلقة قمر ء فدل أنہ لا بأس بالنظر أپی الوچے ٴ 
والکفف. وہو معنی قولہ تعا ی: ؛٢إلا‏ ما ظھر منہاء. وخوف الفتنة قد یکون بالنظر ل 
اللیاب أیضاً . قال القائل : ٰ 
اےما غرنی إلاخضاب ہکفھا وکحل بعینیہا وأثوابہا الصفر 


ح۴ لا شك أنە 'یباح النظر إل ٹیابہسا ولا یعتبر خوف الفتنة ء فکذلك إل 
وجھھا وگکفھا ۔ إلى أن قال ‏ وھذا کله إذا م یکن النظر عن شھوۃ ؛ فإِن کان 
یعلم نہ إن نظر اشتہی لم بحل لە النظر إلیل شی منہا ‏ لقولہ گے : آہ من نظر 
ِل محاسن أجنبية علىی شھوۃ صب ف عیسنہ الانك یسوم القیامبة ہ وقال 
لعلی رضی اللہ عنہ: ہلا تتبع النظرۃ بعد النظرۃء فان الُولی لك والأخری عليك ؛ 
ر ہیں بے عن شھوۃة ہ وجاء رجل إلی رسول اللہ ا نقال: ان 
نظرت إلی امرأة فاشتہیتہا فاصاب رأسی جدار ٤‏ فقال گل : إذا آراد الہ بعبد 
خیرآ عجل عقوبثہ فی الدنیا .٤‏ وکذلك لن کان اکبر ریہ نہ إن نظر اشتہیء لأن 
ات ما یوقف على حقیقتہ کالیقین ٤‏ وذلك فیا ہو مبنی على الاحتیاط اھ. 
ح نت ہی 0 


قلت : وأیضا استدل ا حتفیة علىی جواز النظر إلی وجہ الأَجئٍیة وکنھا 


بالحدیث الامن عشر عن أسماء بنت أی بکر ء وفیه استثناء الوجه والکفین ھن 
خطر الروٴیة . وکذاكۓ با حدیث الستین فی قصة الفضل وامرأة خثعمیة کا استط 


۱ 


۔ )١٦‏ ۔ 


من ابن رسلان جواز النظر عند الأءەن من الفتنة ء حیث لم یأمرھا بتغطیة وجھما 
( نیل الاأوطار یں 


وفی کراہیة جامع الرموز : وینظر الرجل من ا حرة الَجنبیة إلی الوجہ؛ و 
ہذا فی زمانہم ٤‏ وأما فی زمائنا:فنع الشابنة ۔ مم سال ۔ : وشرط لل النظر إلہا 
وإلیه الأمن بطریق الیقین عن شھوة أن میل النفس إل القرب مہا أو منە آوالس 
ما أو له ء مع النظر بحیث یدرك التفرقسة بین الوجه ا حمیل والتاع ال جزیل ء 
فامیل إلی التقبل فوق الشھوۃ انحرمة . وفیە إشارۃ إل آنے لو عم مه الشھوة 
أوظن أوشك حرم النظر کا ٹی احیط وغیرہ (جامع الرموز طبع قازان :)۳۰٦۹:٣‏ 

رلمفواڈاااھود عدم النظر مطلقا . قال فی التتار خانیة : وکان حمد 
ئن اس حسن رحہ اللہ صبیحا وکان أبو حنیفة رحمہ اللہ یجحلسہ فی درسه خلف ظہھرہ 
آو خلف ساریة مخافة خیانے العین مع کمال تقواہ ۔ ابن عابہدین ( حاشیة جامع 
الوپور ٤‏ :0۲۳۳۷۹ وفی کراہیة ا حندیة: ہ النظر إلی وجہ الأجنبیة إذا م یکن 
عن شھوۃ لیس عحرام لکنہ مکروہ ) کذا ئگ السراجیة ( طبع مصر ۸9٥ :٥‏ . 

وفی کراہیة الدر ا ختار : فإن خاف الشھوۃ أو ششك امتنع نظرہ إِل وجھھا 
فحل النظر مقید بعدم الٹھوة ولا فحرام . وھذا نی زمامہم وآما نی زمادنذا لم 
من الشابة تقہستانی وغیرہ ء إلا النظر لحاجة کقاض وشاھد یحم ویشھد علیا 
إلخ . وأیضا قال فی شروط الصلوۃ : ہ وتمنع الرأة الشابة من کشف الوجھ بین 
رجالء لا لأنە عورۃ بل لحوف الفتنة ء اھ . وأبضا قال نی کتاب التعزیر: یعزر 
اللول عبدہ والزو ج زوجتہ علی ترکہا الزینة ۔ إلی قولہ ۔ أو کشفت وجھھا لغیر 
غزاموفاوف 0ء خج3) ٠.‏ ْ ۱ 

رتا فان عت مت لہ تعا لی : و یحدئین علیہن من جلابیبہن ؛ قمال 


أبو بکر: فی ھذہ الابة دلالة علی أن ا لرأة الشابة مأمورۃ ہستر وجھھا عن الأجنبیین 


صر. 


>- ۹۹ے 


عافقار الر واسلحفاف عند انضروج لشلا یطمنسع أسل الریب یہن 
(احکام القرآن ۳ : )٦٥۸‏ . ۱ ۱ 
یم النطظر إل وجھہإ وکفیھا شحھ وت الال 
عشر عن جسار حیث شال عن نظے الفجاءة نقال کے : د اصرف 
وك رکف اخوورم: لوت 0 قِصےۂ امراة جاەدت ملتف4 تسال عن 
بنا ؛ وکنٹك ا لحسدیث الانی والمشرون ہ لعن اللہ الاظر والمنظور إلیے ‏ 
لعمومه والحدیث الحادی والئلون و النظرة سھم مسموم من سہام إبلیس ؛ والٹالٹ 
والثلٹون ہ لا تتہع النظرۃ النظرۃة ٠‏ کا فی النیل . وف حدیث بریدة عن علىی رضی اللہ عنہ 
دلیل علیٰ ان النظر الواقع فجاءة من غیر قصد وتعمد لا یوجب 2 الناظر لأن 
النکلثت :بے خار ج عن الاستطاعة ۰ واما المنوع بے التظو الواع علی 
یقة التععمد أو ترك صرف البصر بد نظر الفجاءة . وقد استدل بذاك من قال 
عتلااف ر زوس اااظرا سن أبصارهم ؛ وقوله تعا ی: و فاسألوھن من وراء 
حجاب ٤‏ ریل ٦‏ : ھ٠‏ 


رفا لاہ جرسدن نطزازلاسن فا اظلات آولکن فلت 
عفالای عن الفتنة مما تدعو الشھوۃ إليه من جماع أُوما دونە . أما عند خوف 
الفتنة فظاہر إطلاق الارۃ واعلا فو عدم اشتراط الحاجة ویدل علی تقییدہ بالحاجة 
اتفا المسلمین علی منم النساء ان یخرجن سافراٹ الوجوہ لا سیا عنسد کثرة 
!فساق : وحکی القامی طلص عرافافہ: 'اءالدیٹھواتر "٦7٦‏ 8 ار یقھا 
وعلی الرجال غض البصر للایة ( نیل الاأوطار ٦‏ : ١۱۱ء..‏ 

۱ ضا رو٠‏ والالف وکلاتہم نی الدرجة الژالئة من الحمجاب ۔ أعنی 
جواز کشف الوجہ والکفین طلنظر للا من الأجنیة . وزنغا أطلنا الکلام فیه ما رأبنا 


: ے. ایت 0 ہہ دہ چں 
تا 4777ی جوس سی سد سد ات 


9 ...ج0 
للعبد الضعیف۔ أن ا جمھور من ا المکیة والشافعیة والنابلة متفقون علی حرمة النظر 


إِل وجہ الأجنبیة وکفیھھا وکذا علی حرمة کشفھا إلا عند الاضطرار ء لا لأنہ,) 
۱ 9ٰ9 


ٰ سر من مذھب ا نفسیة جواز اظر إالہما بشرط الأمن من الفتنة 
والٹھوة . ٹم اہم فسرو الآمن من ا الققاة اتا عل عدم الشھوة حالا أو 
حدوا فإنہم صرحوا بِأنہ إذا شك فی الشھوۃ یحرم النظر إلہما کا مر من ا مدارة 
وغبرہا ء وفسروا الشھوةۃ والفشاة : .۰ا ارہ سس کا 1 س 
القہ افحنیئذ کان جواز النظر إ لی وجھھا وکفیھا عند ا حنفیة مشروطا بأن یستیة 
من نفسہ محیٹ لا یبشك فیه عدم میلان النفس إلی قرہبہا بعد النظر إلہا ۔ 


وأنت خہیر ہأن مذا اس کے وجودہ یىی القرون الاو ! 2 أیضا الا مَاغاء اللہ 
تعالی ویشھد لە قصة الفضل ابن عباس مع امرأة خثعمیة بأن النی تل حول وجہ 
المضل عنہاء وقال : ہ رأیت شابا وشابة فل آەمن علیہا.الفتنة ۷ مھا رواہ البخاری 
والترمذی؛ فا ظنك ہزماننا الذی بدا فیه التساوی بین ا حاسن والمساوی ؛ وکادتِ 
القلوب أن تکون منکوسة فلا تعرف معروفا ولا تنکر منکراء وعادت الفواحش 
وہہ -. واتخذت الناہی متجراء نجارت ہہم الآھواء کا تتجار الکلب بصاحبه: 
وبخبط بہم ا موی فی مذاہبہ وغیاہبه؟ فکیف یحصل الآءن والیقین على أنە لا بحدث 
فی لے الیالان إی قریما بالنظر لیا ؟ 


وحسبك فیه قصة الفضل بن عباس صحافی ان عم رسول اللہ ہلاو حال 
کو نہ ردما لصفوة علق الله 7 یق أطھر لك ٭ەن بلاد الله 6 مم یت بتیقن النی پیا . 
من الفتنة عليه : نما بال آبناء العصر الذین اکثٹر ہم فناق لا ببالسوت ما 


أہضا 
ون وہل الور والتغوی سور ڈات دھم بہم ؛ وھم 
۴ ول اللہ الشتکی وھو الستعان .۔ 


ضعفت فہم قوۃ الیقویٰ والجاطدة لفساد الزمان ؟ 


.2۸ 
کی القرون الاٗوی أیضا ء کا قد عرفت من قصة امرأة جاءت ملتقبة وھی تال 
انی لئ سن ابنہا وو مقتول ؛ فقال ھا بعض اصحاب النی گل : جت 
سا وس ے ورای ممیت اٹ کغعمرا ہت ھی سے ۰ 
سالن عن ابنك وألت منتقبة ! فقالت  :‏ (ن ررا ابی فلن رزا حیالم ا حدیث 
ارواہ أبوداود (الحدیث العشرون). بل کانت الأزوآج الطھرت قبل نزول ا حجاب 
فا عووھوسن کسر الوسس ین :مرعالہ ' کارسدماعتؤاتکوریتے 
رفخی اللہ عنہا فی نزول الےجاب ؛ أن الرجال ما دخلوا فی بیت النی پل کانت 
زینب جالسة ٹی ناحیة البیت مولیة وجھا إلی الحائطِ ؛ کا رواہ الترمذی؛ وکان 
ذلك قبل الحجاب : م نزل الحجاب بعد ذلكء فأرخی لے سترا بینہا 
وبین ال ر۱جال ے--- ۱ 


والحاصل أن النظر إل وجے الأجنیة وکفیھا حسرام عند ا مالکیة والشافعیےۃ 
را حنابلة سواء جیفت الفتنة أولاء کانہم راوان النظر إلی الوجه ا ٣جمیل‏ مستازمة 
للفتنة والمیلان عادۃ فأقاموہ مقام الفتنة ء کا انم الوم مقام خروج الریح لکونہ 
مظنة ‏ وأادر حکم نقض الوضوء علی نفس النوم ء سوام تحقق خروج الریح 
الا رکسات انہت ا خلوۃ الصحیحة با لمرأة مقام الو طاً فی سائثر الأحکام سواء 
تحقق الوطا اأولا ۔ 


وأما ا حنفیة رمھم اللہ فأدارو الحکم علی حقیقة الفتنة والأمن منہا زجما منہم 

50 إقامة شی' مقام شی من وظائف الشرع ء لا بلبت مجرد القیاس؛ ولا لم یرد نص 

صریح یقم النظر إلی وجھھا وکفھا مقام 1 انا کر ا ایت ار 

مشروطاً بالیقین علی عدم الشھوۃ والیلان إلی 
7> الٹھوۃة أو طلق ار شلق وھم لا ینکرون ان وجود ھذا الشرط عزیز جدا ۱٠‏ 

وکا مآل کلام ا جمھور وکلام الهرۃ زاظاان عااتیواں راکادا 

وم ببق بینہما فرق فی الحکم الا یق مواضع شاذة . 


قرجہا + ویحرم عند عدمهہ سواء 


٦۹ -‏ ۔ 


ومشائخ ا لحنفیة ۔ کا چجصاص زوستانات ڑا رأوا أن: ہذہ المواضم الشاذۃ أیضا 
کادت تنعدم فق عصرھم لفساد الزمان ‏ حکموا بمنع الشابة عن کشف وجھھا 
ہین ن الأُجانپ ورخصوا ازوج ق تعزِر زوجتہ علی کشف الوجہ بینہم > گا مر 

من الدر ا حتار ورد ا حتار و 006 فی أحکام تو + وھو المستفاد من 
کلام السراجیة کا مر ہی 


وعلى ھمذافسقطت الدرجۃ اثالنة عجاب ۔ أعنیٰ حروجھن مع کٹف 
الوجوہ والکفین بین الاٌجانب بلا ضرورۃ۔ أما عند ا جممھور: فلاأنہم لم بحدو دلیلا 
عل جوازہ ؛ لاختیارھم تفسیران مسعود یق قوله تعالی. ن ٦للاماظھر‏ ما 
بالٹیاب وا لباب فی الوجه والکفان تحت الحجاب ا لامور بە ء ولآن النظر إِل 
وجھھا مظنة فتنة عادة وتجربة فأقیم مقامھا . 


وأسا الحنفیة فبعد تسلم ا مواز ۔ لاختیارهم تفسیر این عباس لقولہ تعالی : 
ر إلا ما ظھر منہا ہ بالوجە والکفین ۔ قالوا : إنہ مشروط بالأمن من الفتنة لقوله 
تعالی : ہ قل للموٴمنین پغضوا من آہصارھم ویحفظوا فروجھم ذلك آُزکی مم ؛ 
والامن من ال فلا یتحقق إلا عند الیقین علىی عدم الیلان ء وھذا الشرط لم یزل 
بز الوجود فی العالم وکاد أن ینعدم فی ہذا الزمان ؛ ولا عبرة ما ہو کالمعدوم 


ب ام 3 ہج ہیں مت مسبت 


وہہذا الڈی قلنا نجتمع النصوص والروایات 0ت,ت>- ؛ اك قد 
عرفت مھا سردنا لك من الآبات والروایات أن بعضھا بجوز کشف الوجہ والگفین؛ 
سا علی ال حزم والیقین کحدیث الفضل بن عباس عند البخازی ؛ وحدیث آساء 
ابنت أں نگر فی الْن ؛ وحدیبٹ پت نفسھا عند البخاری وأمٹاما ۔ وبعفھا 
بجوزہ عل یىی اح‌ال لاختلاف وقسم ف تفسیر بین سر رضی الله 0 


ات ا لیا طی ال ما مراافااہ 


۱ ےا2 

وبعضھا بحرم کشف الوجھ والکفین والنظر إلیہما من الاأجانب ؛ کو له تعالی: 
ہ وقرن فی بیوٹکن ؛ وقوله تعالی : ہ قل للمؤمنین بغضوا من أبصارہم ؛ الابة 
وتولہ تعالی : ہ فاسٹلوہن من وراء حجاب ہ وقوله تعالی : و یدنین علیین من 
جلابیہن ؛ علی تفسیر ا حمھور من الصحابة وقولہ تعا لی ہ بِلا ما ظھر : علی تفسیر 
تہ رضی اللہ عنہءوقولہ علیہ الصلوۃ والسلام: و الرأة عورۃ إذا خرجت 
استشرفھا الشیطان ہ وقولە عليه الصلوۃ والسلام ابر : اصرف بصرك رواہ مسل . 
وقول۔ه عليه الصلوۃ والسلام لعلىی رضی اللہ علہ : ہلا تبنع النظرة النظرة ‏ فإِن 
الظاھر من الحدیثین عدم جواز النظر إل وجہ الأجنبیة تعمداً ۔ 

آگلی تمس لگا ہس اوت تسسمماا سی رظان ہین 
ذکوناالت سرن اامقفاوأو سی یورلفکالاافئننفزاز حوظافات :اکا 20ات 
أن ہذہ النصوص کلھا متوافقة المعنی متناسقة الأحکامء وکلھا حکمة غیر منسوخوة 
غیر ان الحکم مشروط بشروط فحیث وجدت الشروط آأجیز وحیث لا قااے۔ 
فالمواز عند استہمال الشروط وا حرمة عند فقد کلھا أو بعضپا ۔ 

وهسلا اکلہ عل تسلیم حقیتقة الاختلاف ہین تفبیوی: ان عتتاشنٰ 
اوابن مسعود رضی اللہ علہم: وقال شیخنا أشرف المشائخ نور اللہ مرقدہ نی جڑء 
.آفز دہ فی ھذا البحث المسمی ب ہ إلقاء الکسینة فی تحقیق اہداء الزینة ء : أنە 
لا اختلاف پین تفسیر ہما عضد التعمق وإمعان النظر ٤‏ فإن لففاة ہ ما ظھر ؛ وإن 
فسر بالوجه والسفین ٤‏ ولکن ا مذ کور ٹی الاسنثاء هو صیفة الفاوور لا الاظھار 
ہو یشیر |شارة واضحة إلی أن الغرض استثناء ما لا یستطاع سترہ . بل بحیث 
یظھر عند الکسب والعمل من دون إظلے‌ار وقصدہ . فعلىی ہذا کان ا معنی أنہن 
یدن من زینتہن شیتا إلا ما ظھر من دون قصد الإاظھار ء بأن یاحقھن ضرر 
بسترہ عناد اللکسی واائمل . نگان :تلق وی ما سس ہت 
ایفا ہو ظہور الوجه والکفین مد ااطظرواولائت رس یی پآ سد 
رٹنتی اللہ عنه . کے 


تج 


س ھی وین بھی دسر کے سم جب س٠‏ ہا سے سوب اج 


لو 

قلت : ویویسد ھذااالعنی عااقال ان کی فی ضیں قول عاق:: و ولا 
پبدہن زیتہن للا ما ظھر منہا ہ: أی لا یظھرن شیٹا من الزینة للاجانپ إلا ما لا 
مک إخفائہ اھ . ۱ 

وہالجملة فاتفقت مذاہب الفقھساء وجمھور الأمة على آنہ لا بجوز النساء 
الشواب کشف الوجوہ والأاکف بین الأجانب؛ ویشٹنی منہ العجائز لقوله تعا ی :. 
و والقواعد مُن النساء ہ الابّٰة والضرورات مسٹٹناة نی ا جحمیع بالإجماع . ظم یبق 
حجاب الشروع للا الدرجتان الأولیستان ء الاو القرار فی البیوت وحجاب 
الأشخاص وھو الأصل المطلوب ء والژانیة حروجھن لحواجھن مسنترات بالبراقع 
وا حلاہیب وھو الرخصة لم حاجة . ولا شك أن کلتا الدرجتہن منه مشروعتان ؛ غبر 


ان الغرض من ا حجاب لما کان سد ذرائع الفشاة وفی خروجھن من البیوتہ ولو 


ٹموائج والضرورات کان مظنة فتشة شرط علہن اللہ ورسولہ ٌئّؤ شروطاً جب 
ْ ئ ۱ 
علبہن التزامھا عند ا حرو ج ._ 
١۔‏ أن یسترکن الطیب ولباس الزینة عند الحرو جء بل بخرجن وہن تفلات 
کا مر فی کثیر من روابات الحدیث مھا ذکونا ٭ے 
٢۔‏ أن لا پتحلین حلیة فیہا جرس یصوت بنفسە؛ کنا فی حدیث رقم .٦٤‏ 
یی أن لا پضرن بأرجلھن لیصوت الملخال وأمثاله من حلیہن ء کا هو 
٤۔‏ أن لا یتبخترن فی الشسیية کیلا تکون سببا الفتنة ء کا مر فی حدیث 
رقم .۱٠١‏ ۱ 
٥‏ آن لائمشین فی وسط الطریق بل حواشیہاء کا یق حدیث رقم ۸:. 
۰ ۶ ۱ " 


پک 


۷۔ آن لا یخرجن إلا ب(ذت آزواجون؛ کا ق حدیث رقم ۳۷ . 
4 آن لا پنکلمن ادا إلا بإذن آزواجھن کا غی حدیث رقم ۰ہ . 


کہ وڑڈا مکلمن أحدا من الأجانب عند الضرورة فلا بحضعن ہمت 
الدی ق قلبه مرض ٤‏ کا ہو منصوص الکتاب ۰ 


۱ و وآن یغضضن ابصارهن عن الّجانب عند المرو ج ۔ 


٦‏ .ان لا یلجن فی مزاحم الرجال کا یستفاد من حدیت ابن عمر رغی اللہ 
عنہ: لو ترکنا ہذا الباب للنساء! (رقم )٥٢‏ . فھذہ أحد عشر شرطاً ومٹاھا بجب 
على ا مرأة التزامھا عند رت من البیت لحوائج والضرورات ؛ فحیث فقدت 
الشروط منعن من اخمرو ج اصلا . 

وھو معنی ما قالت أم الژمنین عائشة رضی اللہ عنہا: ہ لو أدرك رسول اللہ 
لا ما أحدثت ٹموالکافئین ےکامعت ھا سی رز اقات رواداللظاقی . 
لاتھا زعمےہ ان حزم فی ا حلىی ومن تابعہ بأن ہذا یستلزم نسخ ا حکم الشرعی 
بقول عائشة رضی اللہ عنہا ء أو أنە یستلزم أن ما أحدثت النساء الیوم لم یکن 
سو ہومجہد ہہ 


و ذلك لما قال شیخنا الْانی أدام اللہ تعا ی إفاداے بالعافیة ( ١پ‏ نقلا عن ۱ 
حجۂ الإسلام الشاہ ولی اللّ قدس سرہ : إن الازعازؤ وتعال لی من علینا بإکھال 
اللین ونام النعمة ٭ تھا من حادثة تحدث إل ی یوم القیامة إلا وحکھا موجود ئی 
ٰ الکتاب والسنة ما مسضزان سا حافاۃ ٠‏ والقسم اثانی ہو الذی استخرجہ ان جتھدون 

والفقھاء من الکتاب والسنة او فھو أفاً وگکلاقا: والسنة؛ ومن 

ٹم قالوا ::إن القیاس مظہھر لا ملبت ۔ 


0ے ضس مھ وو ۵0 
رر دقع موی سی إذا ذاك حیا ء آما عند طبع ھذا. 
الکتاب میں ے 2ات نیا . 


۲ 


-ے ٦١٤٤۳٤‏ ۔- 

فامنا وام لممئین عائشة رضی الہ عنہا مسا کانت أعرف بأحوال النساء 
وأعلم باسرار الدین تفقھت من نصوص الکتاب والستة ان جواز ا حرووج 
لنساء کان مشروطا)ً بشرائط کلھسا مر جع إلى الأمن من الفشنة ء وقد فقدت 
ال۔ر وط فعاد منوعاً بحکم الکتاب والنة تعلیلا ء وقالت : إنہ لو أدرك رسول اللہ 
ملا ما علیہ النساء الیوم لمنعھن أىتنصیصاً ؛ فالداخل یت لففاة ہ لو آنھا ہو 
التنصیص بالمنع ؛ کا لا بیخنی علىی متامل ء وم یتنبہہ لہ ابن حزم ومن انتحل لن 
فذھبوا مذاہھب ؛ ووقعوا فی غیاہب ء واللہ سبحانہ وتعا ی الموفق للصواب . 


ولأجل ہذا منع بعض الصحابة ان رو ج للشواب ؛ وتبعھم ال حتفیة فنعوا 
حضورھن المساجد ‏ فإنہم شاہسدوا من بنات عصرہم عدم استجماع الشروط 
ٹروج ؛ مع ما رأو شیوع الفسق والفجور؛ لاعلی آنہ نمخ بواز المرو ج لأن 
شرط الجمواز قد فقد فلا یجوز . ۱ ۱ 
7 ھذا کا امت النظر فی نصوص الکتابٰ والسنة عرفت ان 
الطلوب الاصلى من النساء فی الحجاب هی الازجة الاّولی ۔ أعنی حجاب 
الأفلغَا اوت - غبر أنہ ریما یژدی إلی ا حرج علیہن ولاسپا الفقیرات اللاق 
لپس لن خادم ولا من یکفل لرزقھن ونفقتہن ء فیضبطرن إل ان حروج ؛ رذلك 
قد تضطر النساء إ ی احروج للفمر وأمثالہ ء أباحت الشریعة السمحة الیضاۂ 
1 ۰ ۔‫ کک ۔“” ھج )۲ .2 7 وع ےء ا 
الدرجة الثانیة أبضا عند الضرووة ؛ مشروطة بشرائط تسد ہاب القثنة عند ا حروج 
نفیا مرج . فیکون ذلك مقدراً بقدر الضرورة . 
۱ ۶ 8: ما حاصله : اك الله 
٠‏ قال شیخنا المانی ۔ آدام اللہ تعالی ب٠‏ ہت زا :اڑکٹ 
>ە2739 بی ہپ یں سس َو :. س2 ۱ 
لا ییعلہ حتماً واجباً على الناس ؛ سس سی تا ےنات 
وإذا تتبعث الأحکام وجدت لھذا نظا/ر تہ ۱ : 
.2 : 2 0 ٭٭. إِنَ ز4 رھ 
ض الاشخاص شس وإن کان مرصیا سسیسمشست 


-س ١۷٤٢‏ ۔ 
واجباً رعایة للضرورۃ . ویشھد لہ قصة عمر ارضی اللہ علہ مع امرآنہ فلله کان _ 
نایکسرہ خحروجھا إل السجد وہی لم تزل تخرج إليہ حی قیل : انك لم تفعلین 
ما یکرہ عمر؟ فقالت: إنہ ان کان یکرہہ فلم لابمتعنی ؟ فلم یکن عمررضی اللہ عنہ 
پمنعھا مع کراہیتہ . وذلك لرعایة حدود الشرع ء فإن حجاب الاٌشخاص ہھذا 
ہو درجنہ فی الشرع أنە مرضی محبوب عند اللہ ورسولە : ولکن ‏ م بضرب علیہن 
تمانوناً بل قیل لأزواجھن : لا تمنعوا إماء اللہ مساجد اللہ - انتھی . 
قال العبد الضعیف : وھذا لا یناف ما ذ کرنا من أُن الواجب الاأصلى مو 
ذا ال حجاب ؛ ولکن رخص هن فی سواضع الضرورة الحروج بشروطہ ؛ فان 
عآل الکلان واحد کا لابخی ء فإن القول بوجوب حجاب الأشخاص بالبیروت 
. ۔والرخصة فی ان حروج لحوائج ہو مآل من قال : إن حجاب الأشخاص بالکلّة 
غیر واجب ء لجمواز الحروج عند الضررة ؛ فإن مفاد الکلامین هو أن الملطلوب 
الال من انتاء مر عبات سس ونضوف أشیاء للواجة والضرورة . 
قال ججة الاسلام حدث الھند حضرة الشاہ وی کسی تس ہٌ 
فی حجة الله البالغة : اعلم نہ ما کان الرجال یہیجھم النظر إلی النساء إلل عشقھن 
والتولہ ۔ہن؛ ویفعل بالنساء مثل ذلك ؛ وکان کثبرا ما یکون ذلك سببا لن یبتغی 
۱ قضاء الٹھوۃ مہن علىی غیر السنة الراشدة ء کاتباع من ہی فی عصمة غیرہ أو 
سے أو مسن غیر اعتبار کفاءة ۔ والذی شود فی الباب یغنی ما سطر 
ى الدفاتر ۔ اقتضت ا حکمة أن یسد ہمذا الباب ‏ ولا کانت ال حاجات متنازعة 
ْ وروی کیویر جس حصت نشرع النی گلا 
وجوھا من" السن . ۱ 


1,7 نال چیؤ ‏ 
٭ المرأة عوزر ٤‏ فإذا خرجت استشرفھا الشیطان: أقول : : معناہ* استشرف ُزبہ أو 
ہو کنایة عن : نہیٗ أسباب الفتنة وال اللہ تعالی : ہ وقرن فی بیوئکن ؛ وکان 


ہیمست ڈوصحس ےم ےو سے -ک ےو ے۔ نے سے سے کے ے۔۔۔۔ہ 


ہ٢۷٣٢‏ ۔ 
عمر رضی اللہ عنہ ۔ ما آوی من علم آسرار الدین۔ حریصا على أن ینزل ازازظ سو 
حنی نادیٰ : یا سودة إنك لا تفین علیناء لکنہ گلا قااوو سینا 
اکیة حرج عظم ؛ فندب إلى ذلك سن غیر إیجاب ؛ وقال :٭ آنن لکن ان 
رجن إ یل حواجکن ٭ . 


الانی : أن تلتی علیہا جلباہہا ولا تظھر سواضضع الزینة منہا إلا دزوجھا 
أو الذی رحم حرم مہا الخ ( حجة ال البالغة )۱۲١ : ٢‏ . 


ویشہد ما تنا نسول ابی گا : ہ ویزتن خیر من ٤‏ رواہ الحاکم 
(حدیث رقم ۲) وقوله عليه الصلوۃ والسلام : و لپس للنساء نصیب ؛ ال حروج 
إلا مضطرة) رواہ الطہرانی (حدیث رقم ۳۸) وقویلہ عليه الصلوۃ والسلام: ہصلوةۃ 
الرأة ف بیتہا أئضل ء (ا حدیث رقم رت3 وقوله عليه الصلوة والسلام: امن قعدت 
منکن فی پیتہا فإنہا تدركع عمل ان جاہسدین فی سبیل اللہ تعا یہ ( حدیث رقم )٦٦‏ 
وقوله عليه الصلىوة والسلام: ہ واروا عورائہن بالبیوت ؛ ( حدیث رقم )٦٦‏ 
وقوله عليه الصلوة والسلام ہلا تسکنوھن الغرف : ( رقم )٦٦‏ 

قلت : وكذلك یشیر إليہ قولہ عليه الصلوة والسلام: ہ لا تمنعوا إساء اللہ 
مساجد اللہ ؛ إشارة جلیة ؛ فإنك تعرف أن مثل ھذا الکلام لا بطلق للا فی مظلنة _ 
المائعة ء وم تکن الممانعة إلا زنزول الحجاب للنساء ؛ فلسو مم یکن ال حجاب 
آںں ہے ہے ی۔۔۔ سقف۔۔. پش سے 
انی لا حاجة . 

فھذا کلہ شاہد على أن الال الطلوب فی ا حجاب هو الحجاب بالبیوت 
وا حدور: غیر أنہ ما کان الخرج مدفوعاً عن الدن وکان فی منعھن عن ا حروج 
طلقاً حرج بین رخص فضن نف ا حروج عند الضرورات وا وائج بشروط ْ 


شرطھا لد ذرائع الفتنة ء کا مر .تفصیله . 


وسواے 

وا قلنا - بعون اللہ سبحانہ وتعا ی۔ تناسقت النصوص التی ظاہرھا التعارض ؛ 
فإن بعضہا تقتضی حجاب الَشخاص بالبیوت؛ وبعضہا رخص للنساء فی ا مروج 
محثّات بالبراقع والجحلاہیب ؛ وبعضہا ترمخص ھٰن ف کشف الوجهہ والکفین 
اہفناہ :کا عرير ال النات راو آنالکلپا طاتتاى مواضعھا ؛ فالقرار 
فی البیوت هو الأصل المطلوب ؛ واللحروج عنہا مرخص فہا عند الضرورات 
وا حوائج مسنثرات بالبرافسع والجلابیب من الفرق إ ی القدم . نعم! بچوز کشف 
ااوجہ والکفین أرضا عئد الاضطرار إلیهء کنا بدل عليه اسٹثناء ہ إلا ما ظہر ‏ 
بصیغة الظھور لا الأظھار من التنزیل العزیز على ما مر توضیحہ . 


وہنا مم بحمد اللہ سبحانہ وتعا لی مسا أراد العبد الضعیف من بیان حد 
الح٭جاب وکیفینہ الشروعة التی مضت علہا القرون ا ملشھود ھا بان حیر ء وانفقت 
عليه فتّھاء الامصار و علاء الاقطار و ما عرفت آنفا ان أصل الحجاب انان 
ہه الملطلوب ق الشرع ہو الحجاب بالبیوت ء نعم! یجوز هن الحروج مستثرات 
تذلات یىی حوانی الطریتی عند ا حوائج الضروریة ٥‏ وغرز کشنثت الو جه 
والکوس ا2ا عند الضرورۃ إليہ إذا لم تحنف فتنة ء وأما مع خوف الفتنة فلا إلا 
عند الاضطرار الشدہد کمعالجة داء وأمٹاله . ئی الکلام فما ہسو المستٹفی سن ھدذا 
ا حجاب فأقول وااللہ التوفیق . 
انی ن ا حجاب 
ثُللة أقسام: - او جع 2 بعص آقظاء النساء و ای وقسم جع 
إل بعض افراد الرجال ۔ وضع تغ للل ىعض افراد النساء . 
ما الأول لیقولاازل زقتاق او9لامہتن سور( 2ا اہ 
17 ف1 لان تاد اتا اکسوہ وودرت-عصموصحف× 


ہے ا 
اب 


کان ذلكٰ من الٹیاں راظلائاک خ٠‏ کا فسرہ بہ عبد اللہ بن مسعودرضی الله 


- ۷۷۷ ۰۔ 


ئن ؛ أو الوجه والکفین عنسد الضرورة بشرط الأُمن من الفْنَّة +کاواڑ 
ےد اللہ ابن عباس رضی اللہ تعا لی عنہما ‏ فإن الال واحدء کا قد عرفت ان 
الغرض دفع ا حر ج عن النساء اللاتی بجحتجن لی الکسب والعمل او غیرہ ؛ فیظھر 
يہ شی من اللیاب أو الوجه والكکف من دون قصذ الإظھار . و ذلك بجوز بشرط 
لن من الفتنة عند الکل ٭ والشرط مستفاد من قولےه ۔تعالی قبل ذاك : ٭ قل 
لموٴمنات یغضضن من أبصارھن ویحفظن فروجھن ہ وأمشال ذلك من الات 
والروابات . فا مسنٹنی حیاثمذ ما ظھر من دون قصد الإظھار ای ما یلزم 42" 
عند العمل عادة ء فبقی ماسوی ذلك تحت اسحجاب نافازدت: 5 آفادہ 
ین ا ترف ی رسالتہ و إلقاء السکینة فی تحقیق إہداء الزینة ٤‏ وبہ صر ح شیخنا 
الأنور فی مشکلات القرآن حیث قال: وقولہ: وه إلا ما ظھر مہا ؛ استثناء منقطع 
اریہ اہن فان بل تا ہو بنفسہ . راجع حاشیة جامع البیان( ص۔ ۳۰۸) وابن 


'کثبر ( ۷ : ۸۰) وا کلیل ( ص۔ )۳۳٣‏ اتہی 


وأما الثافی : فنی قولہ تباركک وتعالی فی هلہ الایة : ہ ولا یبدین زینتہن إلا 
عڑاتے و آبائہن أو آباء بعولتہن أو أبنائہن أوآبناء بعولتہن آو إخوانہن أو بنی 
أعوائہن أو نسالہن أو ما ملکت أیانہن أو التابعین غیر أولی الإربة من الرجال أو 
الطفل الذین لم یظھروا علی عورات النساء ٤‏ فقسد اسنٹنی فیے من ا حجاب خسة 
أقسام ثلثة من الرجال ء واثنان من النساء ء فھن الرجال : ا حارم کلھم ء وغیر 
اُول الإربة من الرجال؛ والٴطفال الذی لا بعرفون شیشا من أمر النساء؛ فیجوز 
مولآء الثلئة النظر إلى ما کان خرماً بالحجاب لا إلی ما کان داخلا فی العورة ؛ 
نانا کی رر ن ثی' من العورة لا یجوز عند احد من ا حارم أیضا غبر الزوج . 
رکذ لال للساء ابس ٹناب رقاقاائضت ما حا ء وكلِلك اثیاب الملتصمة 
اازیئرمرٹ ووسونت دنا اتا ؛ کا صرح بے فی حفظ ایزازیة ء فان فیہا کت 


تفصیله 
لو را و ور اا2لاضرا اررے۔ اوفھورما 8ت 7 7 


و ۷۸ سے 
تس ہذہ الآبٰة فراجعہ . ومن النساء نساء الو منین عامة ؛ وما ملکت أیامہن ولو 
کافرات ومشرکات , وقد مر تفصیل ما فیه غیت تسیر بۂ 


وأما الثالٹ : فی قوله تعا لی : ر والشواعد من النساء اللانی لا ِرجون 
نکاحاآً فلیس علیہن جناح أن یضعن ثیابہسن غیر متہرجات ہزینة وأن یستعففن 
خیر من واللہ سمیع علم ؛ فاسثنٹنی فیہ من النساء الأمورات بالحجاب العجائز 
اللاقی تسد أیسن وم ببق لمن مطمع لی الازواج أن یضعن ثیابہن الظاھرۃ الي 
لا یفضی وضعہا لکشف العورة ء کال مہاب والرداء والقناع الذی فوق الحمار . 
کا نی مصحف ابن مسعود : ہ فلیسٗ علیہن جناح أن یضعن جلابیبہن ٢‏ . 


تنبيہ : وفی ھذا دلیل علی أن الوجہ والکفین داخلان نی أصل الحجابِ : 
فلا بچوز الشواب کشفہم| ء وذلك لان الإجارۃ فی وضم الیاب للعجائز لما کان 
مقتصراً علی ا لابیب والبراقع ء فلم یکن حاصله إلا جواز کشف الوجہ والکفین 
للعجائز : فإن قیل بجوازہ الشواب أیضاء فلا معنی لتخصیص القواعد من الاساء 
بوضع الثیاب ء فتفطن لە . واللہ سبحانہ وتعالی اعم ۱ 


فائدۃ مہمتة : اعلم أن أصل الفواحش والعاصی حرام فی جمیع الشرام 
من لدن عہد آدم عليه الصلوۃ والسلام إلل عہد سید الأنبیاء وخائمھم میا ؛ بل 
ادا تاب اضر ت/1 2نب ریلنترورت مر منڈزالئازاسعل :. جزائن 
خصو صیات شریعة سیدنا ونینا کویا أئة یچ فیہسا دواعی المواحش و ذرائعھا 
أیضا ء وذلك ما تکفل سبحانە وتعا ی حفظ ھذہ الشریعة وابقاء طائفة من هذہ - 
اص ارات والسنة إلی یوم القیامتة ء و ذلك لم یکن متصورا إلا بالحفظ 
عن الفواحش والعاصی ٤‏ وقد ثبت بتجربة الأمم قبلھا أن الحفظ عن الفواحش 

وشتہ العنایة الإ میة جامت ٹی شریعتنا السمحۃة البیضاء أحکام لد الذراع 
فما جرب عظ فسادہ من المعاصی رج اےتااطمت فان حرم بیعھا 


۔ ۷۹ ۔ 
وشرال ہا الذی ہو ذریعة إ یل ہلہ المعصبة . وکللك ما ک 
غیر مغفور حرمت الشریعة ما کان ذریعة إلی الشرك: منہا 
ومہا الصلوة عند طلوع الشمس وغروہا ء ومنہا 
ہ لغیر اللہ ؛ وأم‌ثالما ؛ کا لا یخئی على من لە 


ن الشرك ظا عظہا وانما 

النصویر صنعتہ واستعمالہ 
الفول بالتنجیم ء ومنہا ما اھل 
معرفة بأصول الشریعة وفروعھا . 
وکذلك ا حرم الزناوالفواحش حرمت دواعیہا من النظر بالشھوة والمس والتقبیل؛ 
وحرم قتل اللفس یق غمیر حل فحرمت ذرائعےء من الحبس والإارہاب . وکذاك 
7 عامة أمھات المعاصی والفواحش تری شریعتنا ٦‏ بحفظ ا حمی وسد الذرائع 
قضیة السا ء وتفصیل هذہ السٹلة فی کاب الاعصام العلاة الشاطی با لا 


مزید ءليه ٠‏ 
ٹم ان الشریعة السہة البیضاء کا تہتم بسد ذرائع العاصی وحفظ الم 
عنہا ؛ کذلك تہتم کل الاہتام لان تکون أحکامھا سھلتة ا نال لکل من أمرہا ؛ 


فإِن الإصر والأغلال عن هنہ الاُمة الرحومة مرفوع ؛ وکل حر ج وضیق عنہا 
مدفوع ال تعالی : ہ وما جعل علیکم فی الدین من حر ج ٢‏ . 


ولا بخنی أن سلسلة الأسباب والذرائع غیر منقطع ولا محدودہ فلو منع عن 
تلپس أسہاب العاصی وذرائعھا بعمومھا لانسعت دائرة الانہسی عامة الباحات 
والمعاشپات ‏ وضاقت علیہم الأرض با رحبت ء ولو أطلق العقال وأبیحت مم 
جملة الأسباب والذرائع للمعاصی لکان الاجشناب عن العاصی من جملۂة القضایا 
الفرضیةء وکانت فتنة فی الٔأرض وفساد کبیر ء وکانت ھذہ الأمة الأمیة جبلت 
ي جمیع آمورہا علی التوسط والاعتدالء فاختارت الشریعة الصطفویة في آمر سد 
الذرائع أ٘یضا صراطاً مستقما وەنہجا قو با . 

وذ ہأن فرقت ہین الاأسباب والذرائع القرییسة الفضیة إل العاصی ف 
لعادۂ الغالبة ٤‏ کبیع زنر وین امرأذ لق مغ الأسلحة من أھل اغوبی 
ارات اتب چوے لاہ او 0 ٹا ول 0ن 


٥۸۰۸ .-‏ ۔ 
ارتکاب العاصی؛ کبیع المصیر من یتخلہ ‏ حراء وبیع الحدید من أہل ا حرں ؛ 
وبین أسباب ھی أبعدں منہا وأٹرھا فی ارتکاب المعاصی وإشاعتہا مجردوہم وتجویز 
۱ منطتی 3 کبیع العنب ؛ فإنه ریما یکون مسبا لا خاذہ را ولکثە سہب بعید جدآء 
وکبیع الیاب والأمتعة غبر آکوڈی۲من اخل ال حرب وأمثاله . فھذہ ثلثة أقسام . 


فالضم الثالث أھدرتہا الشریعة عن الاعتبار للا إذا لحق بە نیتہ اللاعائة نی 
العصیة آأوٴ صراحتہ فی صلب العقد ؛ کن باع العنب ونیته أن یتخذ منە را 
وباع الیاب من أھل ا حرب على نة أن یتقووا على قتال السلمین : أو صرح 


والقسم الااققع الحقتہا الشریعة باصل امعاصی فحرمہا کحرمة اأُصلھا . 
فلم یبق داثرَاً على إفضانہا إلل العاصی . ولذلك ٭سذا القسم لا بتغیر حکہ 
بتغیر الزمان والملکان واختلاف الافراد والاحاد ۱ 


بتی القسم الثانی دائرا علی خوف الفتنة والعصیة والأمن منہاء فحیث خیف 
حرم وحیث کان الامن متیقنا أبیح . فإن فی النہی عنہ مطلقاً حرجا وفی إطلاق 
الإباحة فیه تعریضا للناس على الفواحش وا لمعاصی ء فاختارت الشریعة بین ذاك 
طریقا قواماً . وہذ القسم للا م تقسم مقام اللعصیة بعینہا بل مدار الإئم فیه علی 
الإٴفضاء إلی العصیة وجلہا ؛ فامکن أُن یتسغیر بتغیر الزمان والکان وباختلاف 
الأآفراد والاأحاد . وقد مر تفصیل ھذہ المئلة یىی سورۃ القصص با مزید عليه 


وبعد سک المَدمة الممیدة ے ان أمر امحجاب أیضا ہے قبیل مََك الذرامع 
فانقسم علی الاقسام اللذکورۃ : فکشف شی من بدن الشابة عند الرجال ما کان 
میہجا للشھوۃ عادة لازمة ونجرہة شاہدة کان من القسم الآول ء فلحق بأصل 
المعصیة: ونزرل المرآن با حخجاب؛ وحرم کحرمة المفواحش : فکا حرمت الناحشة 


- ۸۱) ۔ 
والزنا حرم کشف شی من بدن الشاىَة بین الاجانب : سراء حک وت 
أولاء وسواء فيه اون وغیرہ ؛ وسواء فیے الفرن الّول 0-2 فالشابة 
زا اء اك کو اہم رت کس سور ساد سد 

. واستثناء الضرورات الشدیدة لا یقدح فی أصل الحرمة, ٠‏ 
جم والکف عند الضرورۃ بشرط التیقن علی عدم الشھوة والفتنة 
رین نول × کات ماق ررعت مو سا 
پاابرقع واجلباب بحیٹ لا یبدو إلا عینا واحدة ء لمام یکن ککشف البدن ی 
ہییج الفتنة - نعم ! رعا یکون مظنة الفتنة وذریہة إلہہا۔دخل ہذا فی القسم الثانی من 
الذرائع والاسباب؛ فدار الحہم علی حقیقة 'فتنق . وم تکن حراماً حتماً . فحیث 
0جو وحٹ رمع الا رز : 


معصو ما أو و لیا حفٰو ظا 
وجواز کشف الو 


وھذا ہو السرق اختلاف ھذا ا حر یق القرون الأول وما بعدھاء؛ مد 
رخص النی عاشا النساء ٹی الجرو ج نر حوانجھن ؛ والی المساجد بشرائط و 
آداب تسد أبواب الفتنق ء ومع ذلك 'د بہن لی ترکہ مھا أمکن ؛ واختار هھن 
الصلوۃ ف بیوتہن بل أظم اللواضع فہ ؛ وم یکن ذلك إلا ما رأی النی کے من 
صلاح أحوالمم فی عہدہ ول یخف آمۃ:۔ إذاخرجن مسنثرات مع آداب وشرائط 
شرع ہن نی المرو ج ء ولذا قال < یه اصلوۃ والسلام: ە قد أذن لکن أن تخرجن 
ہلل حوائنجکن × رواہ البخری . وقال عليه الصلوة والسلام : الا نمنعوا إماء اللہ 
ساتاطزالق ررافاط اف 


ولکن لما خبنت الفتدة بعدہ علیه الصلوۃ والسلام قالت أعل أزواجه عليه 
ااسلرہ والسلام وأحفظہا لأسرار الدین ۔ الصدیقَة عائشة رضی اللہ عنہا۔ 
ہد لو أدرك رسول اللہ کل ما أحدثت النساء لعھن عن ا حروج ء کا منعت 
 -۷٦‏ و نے ےی لی سی 9 


نل : اھ ھ2 . ذك 
اللاجد؛ کا مر عن ابن حر رضی اللہ عنہ إخراجھن من الجامع ء ولم یکن ذ 


يیس 
مخالفة لأمر النی گا ۔ والصہاذ باللہ ۔ ۔ ہل عین ایتّار أمرہ لفقد الشروط التی 
سو ا ہے س۔مفیحہوسین فکان 
۔الاستتار بالبیوت والقرار فمہا حیّا علیہن ء والضرورات مسئثناة 
نعم ما کان ھذا املع عن ا حروج غیر منصوص ف الکتاب والسنة بل 
استذبط حکمہ بضرب من الاجتہاد؛ ومدارہ علىل خوف الفتنةء فإن محرجت امرأۃ 
لی اللسجد مسنٹرة بحیث لا یبدو مده شی مع رعایة آداب اظحرو ج ؛ ول تکن 
ہناك خرف فتنة ء نرجو أن لا تکون عاصیة فما بینہا وبین اللہ تعا ی ؛ وإن کان 
یعمھا فتوی الذتھاء ء وکان اتباع الفتوی آزکی ھا وأطھر . 
حکم صوت الرأة 
. ومن ھنھاوقع الخلاف فی صوت الرأۃء أنہ من العورة فلا بچوز أن تتک 
ےت سمچاللاغانے أو لیس بعورۃ فیرخص ھا نی النکلم. والحق الحقیق عند 
رہاب التحقیق ء وھو أن صوت الرأة لیس بعورۃ فی نفسہ إلا أنه. قد یکون سیا 
للفتنة ء فکان من القسم الثانی من سد الذرائم ء فدار حکے على الفتنة وعدمھا 
فحیث خیفت الفتنة حرام ]بدائےہ وحیث لا فلا ۔ کیف وقد حرم اللہ سبحانه 
وتعا ی إظھار صوت ال لحلخال وأمثالہ فقال: د ولا بضرین بارجاھن ؛ مظدة الفننة 
فکیف بجوز [ظھار صوت نفسھا مطاا ؟ 


نظر المرأة إلی الرجل 

ومن ھذا القبیل نظر نظر للرأۃ لی الرحجل ء ٤‏ فإِن الشرع الشریف ا م یلزم 
الحجاب على الرجال ہل أمر النساء بغض الا٘بصار عنہم ؛ واختلفت الروایات 
زار ی حلة النظر وحرمتهہء کحدث عائشة رضی اللہ غنہا ی النظر إ لی الحبشة؛ 
شست: پر : أفعمیاوان اق او مسن القسم الٹانی ؛ 
فیجوز عند الأمن من الفتنة ولا بجوز عند خوفھا , وبے تتفق الروایات أیضا . 


.والئع یق قصة اہن ام مکتوم وإن لم یکن لخوف الفنة بجسب الظاصر ؛ ولکن 


ے٣٢‎ __--  _٠.-_-۱-۱-۱-_-9-‫--ےے-:چ حروےيے یں‎  - 


- ۸۳) ۔ 


پمتمل هناك سبب آخحر وہو احزاال کشف المورۃ 
می کا ذکرہ فی فتح الباری وغیرہ , 
النظر إلی الأمرد 

ومن ھذا القبیل النظر لی الأمرد الصبیح ؛ فإن الشرع ما مم یأمرہ با یجاب 
ولکن النظر ليه رجا یوادی إل الفتنة ء فیکون مدار ال حم علیہا ء فیکون حراماً 
عند خوف الفتنة ء وجائزا عند التیقن بالأمن من الفتنة ء وبہ تتفق أقوال النقھاء 
والآثار "اد سك ازیران ہبھوو واوامروالکربژ۰کفر سد 
الدی قلنا هو حصل کالانہم . ئم ہذا النذی ذکرنا کلہ کلام فی الحواز وعدمهہ ؛ 
ولا شك أن الاأسلم للدین وأطھر لقلوب السلمین ہو الاجتناب کل الاجتناب عن 
ساب الفتنة مطلقاً ؛ مہا آمکن وکیفا آمکن ٤‏ سواء خافضوا علی أنفسھم الفتنة 
أولا . فإن ھذہ الٹھوات عی مصائسد الشیطان وحبائله ٤‏ رما یصید ہا الاأَتقیاء 
الازکیاء + وھم لا بشعرون نی أول أمرہم ‏ وبظنون ہأنفسہم الأمن من الفتنة ء 
فلا یتبہون إِلا وقسد ابتلاہم بالفتنة ء والعیاذ باللہ العلی العظم . 


سن ابن أآم مکتوم : لکونے 


غیونافوضاہ تال تک آراگافرففسر, ات سورواعٹ 
ا حجاب ‏ واللہ جل مجدہ آسأل فیے السداد والصواب . وا لحمد للہ أوله وآعرہ 
وظاھرہ وباطنه . 


تتمة فی بعض الحوادثات الٌی مت بە البلوی 
ذکر فی کراہیة الہزازیة : ولباسھا إِن کان ملتزقا ببدنہا أو رقیقا فالنظر 
من ورائہا کالنظر إلی بدنہاء والنظر إلی الصورة لا بچوز إلا للضررة (علی ت 
عالملکہری ظ۷ ‪ء0"۰ قلت : وقد بمت بہ الہلوی ق پلادنا سن ابس ! کت 
7 قرقة لا تجوز عند اغار أہضا غیر الزوج ؛ فکیف 
الملتزقة ببدنہا والرقیققةء وھی * جورر 1 ۱ 
بالأجانب ؟ والناس عنه غافلون . 


۰ چ‫ بت 


تنفیح الکلام فی احکام الصلوۃ واللام 

۷ن اللہ وملائکتہ یصلون عل النی یا اُبھا الذبن آمنوا صلوا عليه وسلموا تسلباء 

اختلفوا یق معنی الصلوة من اللہ تعا لی وملائکتە علیہم السلام علی نبیە ڑکا 
عل اَل نقیل: می ت عز ول شائہ علیوائند ملانکہ اوتعظیمه . ورواء 
البخاری عن أی العالیة وغیرہ عن الربیع بن آنس؛ وجری علیہ ا حایمی فی شعب 
الأیمان . وتعظیمہ تعالی إیاہ نی الدنیا بإعلاہ ذ کرہء وإظھار دینه ٤‏ ولبقاء العمل 
بشریعتہ: وفی الآحرۃ بتشفیعہ نی أمتہ وإجزال أجرہ ومثوبەت و بداء فضلہ للذّولین 
والآنحرین بالمقام ا حمود ء وتقدیمہ علی کافة القربین الشھود . 


. وتفسیر هسا بذلك لا ینانی عطف غیرہ ۔ کالآل والأصحاب ۔ عليه ؛ لن 
تعظیم کل آحد بحسب ما یلیق یہ ء وھی من اللائکة : الدعاہ لہ تو * علی ما 
رواہ عبد بن حمید وان آئی حا م عن آئی الەالیة أ٘یضا ء وعن الضحاك وجری 
عليه ا یرد واہن الأعرای والإمسام الما وروی ء وقسال : إن ذلك أظھر 
الوجوہ ( روح بلفظه ) . ۱ 


لا یقال : إذے یلزم عليه استعمال اللفظ فی معنیین وھو لا بجوزہ کثبر 
کالحنفیةء لاندفاعہ بعموم انحاز ء تھا ذہب إلیہ جمع سن الحققین من أن یراد 
7و اتیغام اکلہ کلإرسن النان آ5 کمسوہ وھو الاعتناء 
ما فی خیرہ عاا وصلاح أمرہ وإظھار شرفےه وتعظم شانه ء آأو الٹر حم 
والانعطاذ؛ المعنوی . ۱ ۱ 


)۸٥ -‏ ۔ 


وآما الصلوۃ الطلوب من الومتین الأمور با فی قولہ تعالی : ہ یا أییا الذین 
انی صلوا عليه ء الایة فالظاعر آن معناہ : عظموا شانہ عاطفین عليه ء فإنکم أولی 
بذلك ؛ کا یدل عليه سیا الّة ٤‏ فإنه لإیجاب اقتدائنا بہ تعال ٤‏ فیناس امار- 
ا معنی مع انحاد اللفظ . وقراءۂ ان مسعود رض اللہ عنه 0صلوا رای گطدہ 
وکذا قراءة ا حسن : ہ فصلوا عليه ہ أظھر فما ذکرنا . 


وھذا لا ینافی ما ورد فی الاٌحادیث الصحیحة التی أخرجھا ال لباعة ء منہا ما 
رواہ البخاری .- وأبو داود والترمذی والنسائی وابن ماجہ وأحمد وان أی شیة 
وعبد الرزاق وغیرھم عن کعب بن عجرۃ رضی اللہ عنه ہ قال : قال رجل : 
با رَ تال الات اما السلام عليیثك فقد عرفناء فکیف الصلوۃ عليیك؟ قال: قل: اللھم 
صل عل قد رولا آل تید ' کگاوونات علی 1براہم وعلی آل إبراہمم إنك 
حمید مجید ہ وی لفظ آخر عند ا اعة ہ قولوا : اللھم صل علىی حمد وأزواہےە 
وذریته کا صلیت على إراهم ؛ رالحدیث) وروی فیه ألفاظ أخری عند الماعة . 


فإن معنی ا حدیث أن المراد بالتعظم الأمور بہ فی الایة هو التعظم ا خصوص 
الذی یکون بہذا ااذظ ونحوہ؛ ما بدل علىی طلب التعظم لشانہ عليه الصلوة والسلام 
من اللہ عزوجل : لقصور وسع المنین عن أداء حقه عليه الصلوۃ والسلام . فی 
وٹ (رشاد یل کیفیة التعظم الأمور بە وصفتہ لا أنہ تفسیر للذظ ہ صلوا ؛ 
( روح ملخصا) . 


قاع ورشہد لہ ما قیل فی قوله تعا ی: و فاقرءوا ما تیسر من القرآن ؛ من ۱ 
ان امراد به الفانحةء لقولہ عليه الصلوة والسلام: ولا صلوۃ إلا بفاتحة الکتاب؛ فإنك 
ال رنزاتیة الکتاب ہ لیس بتفسیر للفظ ما تیسرہ بل ارشاد 


ری آن حفت 0 510590 ا 
١ 1 5 .‏ ومن ھھنا قال الےنفیة ہفرضیة مطلق القراءة 


ال ے مر وا نو 
0 ۶ بالقطعی ووجوں الفائحة الدلول علیہ بانخجر الظی ۔ 


اث مك سے 


-۸۔ 
لیم لا کا سی بش ست ذلك من اللہ تعائی 
و الحدپث إیماء إل آنم 2ون عن التعظم اللائق بی ؛ فاطلبوہ دن 


اللہ عزوجل؛ ومن ھہنا یعلم أن ب چوس سیر سای عزوجل 
آت بأعظم نو اع التعظمم لىضمن الإقرار بالعجز عن التعظم اللائق 


لا بنالی الصلوة علیہ تل إلا با فیہ طلب من اللہ عزوجل ذلك 

. ومقتضی ظاہر إرشادہ گلا یاہم إلی طلب الصلوۃ عليہ من اللہ تعالی شأنہ 
أنہ لا بحصل امتثال الأمر إِلا بما فیه طلب ذلك منە عزوجل لقصور باع الإنسان 
عمن أداء حقہ عليه السلام ‏ ویکنی فی ذلك ہ اللہم صل على محمد ہ لن الڈی 
اتفقت عليه الروایات فی ببیان الکیفرة . وکان خصوصیة الإنشاء لفظاً ومعنی غیر 
لازمة ؛ فیجوزبصیفة الماضی لفظ ہ ج کل ؛ کا هو داب عامة احدثِ ا0ت اظطاء 
مٴنی ٤‏ وإن کان خبرا لفظا ( روح ملخصا ) . 


قلت ٠‏ ویشھد لے ما ورد فی الأحادیث کقولے پل حین ضلت ناقتہ 


وتکام منافق فیہا و ان رجلا سن النافقین مت أن ضلت ناقة رسول الله زا . 
وکقوله علیہ الصلوۃ والسلام حین عرض مل المسلمین : رد 0“ .+0 


۱ 7 اہنته چون إسلامہ 2۳" ژینب بنت وک الله ویو سس الحدث 


ھذہ ہ۔۔ صا امت کے ہے ےی 


تحقیق مع معنی السلام علی انی یں 


قوله تعا لی : ہ وسلموا تسلپا ؛ ای وقولوا : السلام علیاك لہا النی ونحوہ 
وھذا ما عليه اکثر العلاء الأجاة ٤‏ وئی معنی د السلام عليك ہ ثلائة أوجه . 


احدھا: السلامة من النقائص والافات لك ومعك ؛ أی مصاحرة وملازمة 


ا 


۸۷ن 


تی مصدرا بمعی السلامة کالملام والملاممة + وعدی بعل لمائە 
معمی لام . 


وٹانیہا: السلام مداوم علی حفظكث ور عایتك ومتول لە وکفیل بہ ۹ ویکرن 
ذوالسلامة من کل آفة ونقیصة فافاً رصفة ولعلاں 


وثلڈہا: الانقیاد علیك؛ على أن السلام من السالة وعدم ا الف والمراد الدعاء 
بن یصبر اللہ تعالی العباد منقادن مذعنن لے عليہ الصلوةۃ والسلام وشریعده ؛ 
وتعدیتہ ب وعلی: ما فیہ من معنی الإقبال. والأرجح عندی هو الأول. کذا ذکرہ 
ق روح العائی . 


القادَ: ‏ راغعنفت الصلوة إلی الہ تعالی وملائکٹه دون السلام ؛ وأمسر 
المومنون ہہا ‏ قیل : لان للسلام معنیبن التحیة والانقیاد اللستحیل فی حقہ تعا لی ء 
وکذا یق حق اللالکة ؛ فترك السلام فی جنبه تعالی حذراً عن ]ہام المعی اٹانی ؛ 
ولکنە بنافیہ قوله تعا لی : و سلام علی إبراہم ہ و دسلام علی نوح ى العا مین ہ. 
وأمثالہ ؛ وقد قال الٹھاب الحفاجی علیہ الرمة : قد لاح لی فی ترك تاکید السلام 
وتخنصیصہ بللوژمنین نکتة سریة ٤‏ وهی ان السلام علیہ الصلوۃ والسلام تسلیمہ ما 
ژذیہء فلا جاءت ہذہ الآیة عقیب ذ کر ما یوذی النی گلاچ؛ والأذبة نا ھی من 
البشر وقد صدرت مہم فناسب التخصیص ہہم والتاکید انتھی (روح ملخصا). 

فصل فی حکم الصلوۃ والسلام وجوبا أو ندہا 

فی الروح : إن الامسر فی الایة عند الأکثرن للوجوب ؛ ات 
سریں ھا انا الا 
سے سیت تب 
القرطی الفسر : لا خلاف ق وجوب الصلو؛ ٰ 


ے وا - 
وف البدائع : وأما الصلوۃ على انی کے فی غبر حالة الصلوة ؛ فقد کان 
الکرخی بقول : إنہا فریضة عل کل بالغ عاقل فی العمر مرۃ واحدة ء وقال 
الطحاوی : کلا ذ کرہ أو سمع اسم تجب . وجہ قول الکرخی ھا ذ کرنا ان الأمر 
الطلق لا یةتضی التکرار ء فإذا امتٹل مرۃ فی الصلوۃ أو فی غیرھا سقط الفرض 
عنہ کا یسقط فرض ال حج بالحج مرة واحدة . وجہ ما ذ کرہ الطحاوی أن سبب 
وجوب الصلوۃ ہو الذکر أو اللماع ؛ وا حکم پتکرر بتکرر السبب ء کا یتکرر 
وجوب الصلوۃ والصوم وغیرم| من العبادات بتکرر آسپا بہا - 


وگ شرح اللیة: وجعل فی التحفة قول الطحاوی أصح ؛ وہو ال ختار لقوله 
عليه الصلوۃ والسلام : × رغم أنف رجل ذکرت عندہ فلم بصل علی ؛ رواہ 
الترمذی وقسال : حدیث حسن ء وقولە عليه الصلوۃ والسلام : ٭ من ذکرت 
عنادہ فے یصل علىی +رواہ ائ ال بإسناد ء وقوله علیٍے الصلوة والسلام : 
ہ البخیل من ذکرت عندہ فم یصل عل ؛ رواہ الٹرمذی وقال : حدیث حسن 
صمح . والأحادیث ف ذكك کثیرۃ جداً بعضھا أمر یفید ا١‏ لوخوب وبعضھا وعید 
آر ذموغاق اترك رخا یداہ أبضاتااتین۔: 


قلت : وظنی أن الأصح ق الاسندلال بالایة ما ذھب إليہ الکرخی حیث 
لا ئوٹی ف الال ۰ ا۵ك اکر رالاس لام ات رکسر 
اج متضی الک ار 6 وھو الذی رجحهہ أبو بک کر ا حصاص 6 الأحکام حیث قال : 
وا تعا ی : ٥‏ یا أیہا النن 0الرا عليہ ) قتتظلان الامین بالصلاۃ عا 
و وظاھرہ بقتضی الوجوب وهو فرض عندناء سس سوہ 
چو سور غیر صلوۃ فقّد 0910 ٤+‏ وھو مثل کلمة التوحید والتصدیق 
رم حٔو سر واحدة ئی عمرہ فقد أدی فرضہ ۔ انتھی . نعم! 
صح ما دہمب إلیه الطحاوی اس بالسنة ٠‏ وا حدیث سح والذڈی رواہ المذیٰ 


فالو اجب الا هو الصلوةٴ ٥ر‏ یٌّ العمر و بالسنة ف تالاقم آخر ضا : 


ھ4۸۹ات 
الصلوۃ عند ذکرہ الشریف 
ات ذ کرو آو ماع مه گا فلا تضاد ولا تعارض . وھذا کل 
کلام على مطلق الصلوةۃ ادلول علیہا بالایة : وأما الصلوۃة فی حالات خصوصة 
وارفات مغفضوعة ؛ فا ما ہو واجب عشسند بعض ؛ ومندوب عند آخرین ‏ 


ومنۃاہ کو .دوب با جماع لدلالڑے رو ات وا انار الواردة فق ھذا الباب . 


5ئ ااواحبي عند اکر مات کر ا ماع ا مه عليه الصلوۃ والسلام 
نا خہے (لب القاعغاوی از الیل ٹااکادیی :الکوۃ نا ۔ :ولزدتگزر 
ذکرہ اخریف فی ا بلس فی شرح اسيٍۂ عن الافی : بلزمہ إلا مرة واحدة 
نی الصحبح ؛ لان تکرار احمے واجب لحفظ سنے الی بہا قوام الشریعة ٭ فلو 
وجت الصلاة یف کل مرة لأففی إل اخرج غیر أنه ندب تکرارھا ۔اتہی . 
وسنة أصسحاب ا حدث ۔ الذین هم آکثر اللاس تکرارا لذکرہ الشریف ۔ هو تکرار 
الصلاۃ عند تکرار الذ کر قراءة وکتابة وہو الو ی والاأحری . 
الصلوة فی قعدۂ الصلاۃ_ 

وأما الصلوة على النہی عليے الصلوۃة والسلام فی قعصدۃ الصلوة فھی سنة 
عند ال حمھور ؛ وقال الشافعی رحہ اللہ : فرض ء وقال القاضی عیاض : ود 
شذ الشافعی رہ اللہ ولا سلف لہ فی ھذا القول ؛ ولا سنة یتبعھا . وشنع علیہ 
فیه جراعة منہم الطبری والقشیری ء وخالفہ من أھل مذھب الطاق ء وقال : لا 
2 فیہا قدوة ء والتشھدات ا مرویة عن ان مسعود ء وان عباس ؛ وأنی جا 
0-9 07 وابن الزبیر -لم یذکر فیہا شی من ذلك . 


وما روی عنہ عليه الصلوة والسلام : ر لامارتان ول ولف ضعفه 
أھمل الحدیث کلھم : ولو صح معناہ کامل4 آؤ لن م یصل على فی تمرہ. وہ 9ق 
عنه عليه الصلوة والسلام : ومن صلی صلوۃ مم یصل على فیہا ولا علی آہل بیتی لم تقبل 


. 7 :2 5× .7 . ا 
سًچھان اتا جماہر المعنی ؛ مع أنہ قد اختلف فی وقفه ورفعه على انْ٠سعود‏ 


٦۹۰ -‏ ۔ 
قالے الدارقطنی . وأسا الٌول فرواہ ان ماجسه : : ولاصلوة لسن لا وضوہ 
لەء ولا صلوۃ من لم یذکر اسم اللہ عليہء ولا صلوۃ لن لم بصل علی النی؛ ولا 
صلوة من مم بحب الانصار ؛ وفیہ عبد المھیمن قال اہن حبان : لا یجحتج بے : 
وآمخرجہ الطبرائی عن آبی بن عباس بن سھل ہ بن سعد عن أبیه عن جدہ مرفوعا 
بنحوہ قالوا : حسدیث ان الھیمن أشبے بالصواب مع أزہ جماعصسة قد تکلمرا 
تتاقغیں ماوہ۔ ْ ْ 
وروی البیتی عن بی بن السابق عن رجل من بی س عن ان مسعود 
عنه علیے الصلرة والسلام ؛ إذات‪٭ تٹھد أحد کم ف الصارة فلیقل : اللھم صل 
علی محمد وعل آل محمد وبارك عل حمد لیر اد زی حمدا وآل 
وفیہ انجھول . 
وہالحعلة لیس لہ دلیل یدل عل الفرضیة فی الضلوة أصلا ء ولا خلاف 
فی آنہا تفرض نی العمر مرة ( شرح النیة بلفظه م . ومثلہ في فتح القدیر . وفیے 
بعد ذلك : وکرہ بعضھم أن بقال: وارحم محمداً ؛ وم یکرهە بعضھم اھ . 
المواضع التی ندب فھا الصلوة على النی کے 
يا عا 
وأآما اللندوب من الصلوۃ فھو ئی مواضع . 


80010 جلس جلسا فلیذکر اللہ تعا لی فی ٠‏ 7" علىی انی کل 


اروام اٰلزری فی الحصن برمز لاحب اد وت٤‏ وس امس ۱. 


ومنا الصلوۃ علیه علیه الصلوۃ والسلام فی أول الدعاء وآنضرہ : 
١طس‏ رات 7> 


ومنہا عند دخول المسجد وا حروج عنه . 


4۹۹)۔ 
ومنہا بعد الأفان ٢‏ ما آخرب مسل والٹرمذی . 
070 کا آخربہ ان فاالہ 
ومنہا عند زیارة قبرہ الشریف ء کا رجہ الیبتی ۔ 0 
: - فی ابتذاء سے والر سائل بعد البسملة وا حممد ۰ نال وحم 
ابو بکر الصدیق رضی الله تدایع ٰ : 
سوس مھ التوم لتھجد کا آخرجہ النسائی فی الستن ۔ 
ومنہا عند نزول الحوادث والسلیات > فإنہا افعة لدفعھا ذکرہ السیزطی 
وغیرہ مستنبطا من الاحادیث , کذا فی ھ زاد السعید ‏ الصلوۃ على النی الوحیدہ 
الصلوة والسلام على غبر الأبیاء: ٰ 
وأما الصلاة علی غیر الأنبیاء قال فی الرو ح : وأما الصلوۃ على غیر الأنبیاء 
والملائکة علیہم السلام ء فقد اضطربت فی أقوال العلاء ؛ فقیل : نجوز مطلقا . 
القاام : فقیل 
قال القاضی عیاض : وعلیه عامة أہل العلم )١(‏ واستدل له بقولہ تعالی : 


)١(‏ وھو الذی مال إلیے البخاری حیث بوب علیه فی سحیحہ فی کتاب 
الدعوات ء وأخرج فیە أحادیث تدل على جواز الصلوۃ عل غیر الأئبیاء ء 
وقال الہدر العینی رحمہ اللہ یق شرحه (اٴ ئ۱۱٥۱"‏ : منہم من أنکر الصلوۃ 
علغیر النبی گلا مطلقا واحتجو بما رواہ أبو بکر ابن آئی شیبة من حدیث 
عمان کے ہین عکر رڈ عن ان تاس زی اھ مندقال ‏ د مال 
لصلوۃ تنبغی من أحد علىی آحد إلا علی رسول اللہ لا ۱ . وحی القول بھ 
عن مالك ء رکاظضر عن عر تن عبد العزیز رضی ہشتے وعن و 
: ۱ : 7 عھب'ِ 09 
2 کے ے کے سو ستوتۃک ین سے بی 
ہو حنیضة رحمہ الله وجاعة ؛ وححجہم حدیت ٠"‏ ۔. 


ا پٹ 
١ہو‏ الڈی یصلى علیکم وملائکدہ ؛ وبا صح من قولہ گل : داللھم صل علی 
آل آئی وی ؛ رقولہ علیہ الصلوۃ والسلام وقد رفع یدیہ : ہ اللھم اجعل صلوتك 
جوھاغ و آل مسر 00 6آ عاتھظر جال ا اظاااات 
انی کل : صل علی وعلىی زوجی : ففعل ہ وفی خبر مسلم هإن الملاثكکة تقول 
لروح امن : صل اللہ عليك وع ى جسدكہ . وبه یرد ۔لی ا حفاجی قولہ نی 
شرح الشفاء : إن صلوۃة املالکة على المتےة لا تکون إِلا بتبعیتہ کا 

6ۃة27 +  +‏ +٭پ پ۹" ۶٘۷" ۸, 
فیه اللص کالال أو ما آ حق بہ کالاأصحاب ء واختارہ القرطبی وغیرہ . وقیل : 
تجوز تبعا مطلقاً ولا تجوز استقلالا ء ونسب الی آئی حیشة وجمع . وق 
تنویر الأبصار : ولا یصلی علىی غیر الأنبیاء والملائکة إلا بطریق التبع ء وھو محتمل 
لکرامة الصلوۃ بدون تع تحرتا ء ولکراہتہا تنزیہا ء ولکونہا خلاف الأوی . 
ولکن ذ کر البیری من ا حنفیة : من صلی علىی غیرہم آئم وکرہ وھو الصخبح ؛ 
وف روایة :عن أحمد کراہة اذلك اسنقلالا ء ومذھب الشافعْة أنه لاف الأولی . 

وقال اللقانی : قال القاضی عیاض: النی ذھب:إليه اخققون ۔ وآمیل إليه - 
ما قالہ مالك وسفیان : واختارہ غیر واحد من الفقھاء وا لمتکلمین : إنه بجب 
"خصیص انی پیا وسائثر الانبیاء بالصلوۃ والتسلم تھا بختص اللہ سبحانه عنسد 
ج27 کا اظالقر ٠‏ جوباک سر تسر زم جات اون این 
ارضی الله عمنہم ورضواعنہ؛ و×یقولون: رہنا اغفر لنا ولاخواننا ان سبقونا بالیبمان؛ 
کرت آمر لم یکن معروفا نف الصدر الأول وزنما أحدثے الرائضة ىی بعض 
الائمة ء والنڈےہ بأھل البدغ یوون الا .ا ۱ 


ولا ےہ یا انکزامٹ 2الشتة اٛ٘ھل البدع مقرره عیلات اہضاء لک٠‏ ن لا مطلقاً بل 


ي الذموم وفیا قصد بە انث 4 فلا تغفل. انم ران ح-ھ تار سنل حسن 
أو 7 0 ا7 ان وا و ن القصاص 0 سا : الصلوة عل 


ْ ...س0 

علفائہم وەوالیہم ء عدل صلوتہم علی النی ا ؛ فاذا جامك کتابی ھذا فرھم 
ِن تکون صلاتہم على النبیین خاصة ٤‏ ودعائہم للمسلمین عامة ‏ ویدعوا ما سوا 
ذلك ١‏ وصح عسن اہن عباس رضی الله تعا ی عنه أنه قال : و لائئٹبغی الصلوة من 


اعد عل أحد إلا علی النی پا ؛ ولکن یدعی المسلمین والمسلات بالاستغفار ء 
وکلاہا بحتمل الکراہة وا حرمة . 


واستدل الانعون بأن لفظ ٣‏ الصلوةء صار شعاراً لعظمة الانبیاء وتوقیرھم 
فلاتقال لغیرہم استقلالاہً وإن صح )١(‏ کا لایقال محمد عزوجل؛ وإن کان 
عليہ الصلوة والسلام عزیزا جلیلا ء لن ھذا الثناء صار شعاراً للہ تعا ی فلا یشارك 
فی غیرہ.. وأجاہوا کان ىأُنه صدر من اللہ تعا ی ورسولە عليه الصلوۃ والسلامء 
وضما أن بخصا مسن شاءا با شاءا ولیس ذلك لغیرھم إلا بإضنمیا ء ول یثبت عنہما 
ذن یق ذلك ؛ ومن نم قال أبو الیمن ان عساکر : ل* لا أن بصلیى على غیرہ 
مطلقاً لان حقہ ومنصبه فله :- التصرف فیه کیف شاء؛ بخلاف أمته إذ لیس مم 
أن پوئروا غیرہ بما ہوله , لکن نازع فیه صاحب العتمد من الشافعیة بآنه لا دلیل 
ار .رر اس ہہ تب و۔ پر وس تس زی تید 
جناطااوس اتا إذا کان دعاء وتبرکا . واختار بعض ال حابلة ان الصلوة علی الال 
مشروعة تبعاً وجائزۃ استقلالا ء وعلى اللائکة وأھل الطاعة حوماً جائزة أیضاء 
وعلىی معین شخص أو جاعة:مکروہة ء ولو قیل بتحریھا م ببعد سیا إڈا جعل 
07۲070 پوپ َ و سو سض یس 5 ۵ 
ست 6 ہے وجوشست- 
با کھ وو ےی ممسس مت 
ٹم قال 7س تب لیس سمیت 


۱ ا ان لغة (مولف ). 
ہج سك و 70 : 
(٢(‏ 8. تائہدہ عن اندصائص الکری لاسیوطیٰ ض قرب (مولف) 


٦۹4.٤‏ ۔ 
والکلام فَ السلام کالکلام یق الصاوة ہ+ وقد صرح ابن فارس اللغوی بأنہما 
سیان فی الفرضیة 1 لکن کاجيی سم انماپور بے 891 ٦‏ والأمر للوجوب حقیقة 
إلا اذا ورد ما یصرفه عنه . 


السلام على غبر الاّنبیاء من ح الغائبین 

سا ىسا رپ یہ نے یس سو سز 
الحوبی: أنہ بی مع نی الصلوة ء فلا یستعمل فی الغائب ؛ ولا یفرد بە غیر الأنبیاء 
علیہم السلام فلا یقال : على عليه اللام ہل پقال : رضی اللہ تعا ی عنہ ؛ وسواء 
نی ہذا الأحیاء والاموات إلا فی ا حاضر فیقسال : السلام ؛ أو سلام عليك ؛ أو 
علیجء وھ۔ذا مجمع علیے ۔ انٹھی . وی حکایة الإاجماع عل ذلك نظر ء رق 
الدرالمضود : والسلام کالصلوۃ ضما ذ کر إلا إذا کان حاضر أو حیة محی غالب . 

وفرق آخرون : بأنہ یشرع فی حق کل مؤمن بخلاف الصلوۃ ء وہو فرق 
بالدعی فلا یقبل: ہ ولا شاھد فی د السلام علینا وعلى عباد اللہ الصالحین ؛ لأنہ وارد 
فی ل خصوص ولیس غیرہ فی معناہ ء على أُن ما فیه وقع تبعاً لا استقلالاً ۔ 


وحقق بعضہم فال ما حاصلہ مع زیادة علیہ : السلام الذی یسم ا حی 
بجاو اوہ واقالامم قافآ اراؤنازئریں : روز 
مستدع للرد وجوب کفایة آروون یقلله یق ا حاضر ورسوله ۰٠‏ أو کتابہ نی 
الغائب . وآما السلام الذی سی من اللہ تعا ی عى ا مدعوله : 
سواء کان بلفظ غیبة أو ہے ےر سے ہہ 
یسلم علی غیرہ مہم إلا ہما ؛ کا أشار إلیہ الفی السبکی حسم ۰ 
وحینثذ فقد أشبه قولنا:  :‏ عليه السلام ؛ قولنا: ہ عليه الصلوۃ ء ٠‏ 


علیہ السلام من اللہ تعالی ففيہ إشعار بالتعظم الذی فی الصلوۃ مسن حیث الطلب 


لان یکون المسلم علیہ ہو اللہ تعا لی ؛ کا فی الصلوۃ . وھہذا الاوع من السلام ہو 
الڈذی ادعی ا لحلیمی کون الصلوۃ بعاہاھ ( روح نلفظتوم . 


ن حیث ان الڑاد 


870۳6“ 

ووضرع ااسیوطی فی ان مصائص الکبری باب اختصاصہ یلا بان لے ان 
یا عہ ۰ ولماکومدسھیھ دا یں سے پورسون 
أو ملك ٢‏ تم انحرج فی ھنذا الباب حدیث صاوتہ علیہ السلام على آل أی أوری 
الڈذی ات الشیخانء وصلوتہ عليه الللام مل ا أۃ اوڑؤھا ‏ امرے ا سعد 
ولبی ۵ مہ ق قال: وآ حرج القاضی اسماعیل والبہتی فی سننہ عان عباس 
رضی الل تعا لی عنه قال ذ ٦لا‏ تصلح الصلوۃ عل احد إلاعل النی کے ولکن 
بدعی للمسلمین والمسابات بالاستغفار ۰ . قال اصماہنا ریعنی الشافعیة ): تکرہ الصلوة 
عسلیى غیر الأنبیاء ابتداء ٤+‏ وقیل : تحرم (ثلت :ا اویسد سبق آنہ هو مذھب 
أی‌حنیفة وأمحابہ) . قال ا لوینی : والسلام فی معنی الصلوۃء فإن اللہ قرن بیئہیا فا 
پفرد ہہ غائب غیر الاّنبیاء ؛ ولا پاس بە علىی سبیل انحاطبة للاحاء والأموات من 
الموؤمنین ( خصائص )۲٦٢ ۰٢‏ . 

فصسل ق الترحم عسل النسی پل 

حکم الدعاء بالرحمة والمغفرة پلنی مل اختلف فیہ ۱ 

قال فی الروح واختلف یق جواز الدعاء لہ لچ بالرحمة ء فذھب 
ان عبد ابر لی منع ذاك. و رد بورودہ نی الأحادیث الصحیحة ء مہا ۔ وو 
مہا ۔ حدیث التشھد ١‏ السلام عليك أیہا النبی ورحمة الہ وبركانه ہ ومہا : 
قول الأعرانی ٦‏ اللھم ارحمنی وحمدا ؛ وتقریرہ پیا لذاك: وقوله تچ د اللهم 
انی 'سألك الرمة من عندكء اللھم آرجو رمتكء یا حی ویاقیوم برمتك استغیث ہ 
وک خطبة رسالة الشافعی ما لفظہ: ہد کلو ورحم وکرم ٠‏ . نعم! قضیة کلامہ 
کحدیث النشہدءأن مححل ال واز إن ضم إليه لفظ الصلوۃ أوالسلامء ولا لم جز وقد 
و ٭جولام ا جملال السیوطی ء بل نقله القاضی عیاض ف الإ کال عن ا لمھور. 


می ا ہو 1 ١ (٠‏ 
قال اھر طٍ :وھو الصحیح ؛ روم ٦‏ مےدم جوازہ مشردا الغز ا ی 
4 7 ۱ 7۶7+ رٹ رٹ و 
لحمةء نقال ؛ ولا بیو ترحم عل انی گا وید اہ تو 


0 ۱ 

تجعلوا دعاء الرسول بینکم کدعاء بعضکم بعضا ہ والصلوة وإِن کانت بھعنی اارحق 
إلا أن الأأنبیاء مخصوا بہا تعظبا لحم وئنمیبزاً لمرتبتہم الرفیعة علی غیرہم ؛ عل نپ 
سمعت فا تقدم . ۰ ۱ 
ولو بدون انضمام صلاۃ أو سلام : قال ان حجر ال یٹمی : وھو الذی یتنج 
وتقریرہ الذکور خاص فیقدم علىی العموم الذی اقتضتہ الاٰة . ٹم قال : وینبغی 
حمل قول من قال : لا بجوز ذاك على أن مراد ننی اجلحواز المستوی الطرفین ء 
فیصدق بأن ذلك مکروہ أو خلاف الأولى . وذکر زین الدین فی رہ آنہم اتفقوا 
علی آنہ لا یقال ابتداء : رحمہ اللہ تعا لی ۔ 
الدعاء با لمغفرة أو العفو نی کی 
۱ ی چا ۱ 

وأنا أفول: الذی ینبغی أن لا پقال ذلك ابتداءٗ وقال الطحاوی نی حواشیہ 
علی ہ الدر ا ختار ‏ : وینبغی أن لا بجوز ( غفر اللہ تعا ی لە ء أو و سامحه ٢‏ ما فہ 
من یہام النقص ؛ وہو الذیٰ أمیل إِلے . وإن کان الدعاء بالمغفرة لا یستلزم 
وجوب ذنب بل قد یکون ہزیادۃ درجات ؛ کا یشیر إليه استغفارہ عليه الصلوۃ 
والسلام فی الیوم مأنہ مرة . 
الادعاء بالرحمة أو الغفرۃ المیت الصغیر أو اللائکۃة 
ٰ الدعاء پپا للمیت الصغیر فی صلوۃ اہنازةء ومثل ذاكَ فیا 'بظھر :و عنا اللہ 
0ن 10ز زت اریم ۵ اھر آت سوافاھ تال از لاوق نے ع کرات 
م لترحم عل اللالکة لیم اسلام کس الترحم علیہ اچ ۔ 
حکم السلام علی لقاتن 


ہہ تاد و گت فا نے ےھ رہ7 


- ۷ ۔ 
عل الأنیاء وعليه وسل اھ ( الروح) . 
ٰ فوائد شتی 
الصلوۃ علی النی من خواص هذہ الُرۃ 
اھ ببالصلوة والنسلیم من خواص ہذہ الأمتة فلم تومر أمة 
۷ن ات ام طلای تا جک سس جزوزودان دی رت 
قاع ات من اھهجرة ہے ہو ٹپ وآنت تعل أن الارة 
0 چ تین اظابد راو لااوومست ا بات زلت قال أبو یکر: 
ما آنزل اللہ عليك خحیرا لا اش رکا ذرے ٤‏ فنزلت ہ وهو الذی یصل علیع 
وملائکتہ ؛ وحکة تغابر آساو یی الایتین ظاھرة علی التامل . ۱ 


الصلوۃ على الانہیاء غبر نبینا کا 
1 و ۱ ۱ 
الٹائیےة : والصلوة منا علی الانبیاء ما عدا نبینا گلاؤ جائزة بلا کراة نقد 
وھ 
جاء بسند صحیح ۔ علی ما قالہ ا حجد اللغوی ۔ و اذا صلیتم علی ا مرسلین فصلوا مل 
معھم؛ فانی ورسول من اي سلی 1و فو اش یل (لذا سلمتم علىی فسلموا علی 
المرسلین ؛ وللڈول طریق أخری إسنسادہ حسن جبید لکنه مرسل . وآخررج 
عبد الرز اةَ؛ وااقاضی !معیل واہن مردویہ والبیھتی فی شعب الإیمان عن أی ھریرةۃ 
فإن الله تعالل بعہم کم بعثٹنی ) وھو وإن جاء من طرق ضعیفة یعمل به ق مثل 
ملاماطلاھ کت لحفی انا مامڈیاسفر‌سنالڈکتی امونڈرسروکفل٭×خزنزنا 
فأولہ أتنابہ بن معناہ: آنا لم نتعبد بالصلوۃ علیہم کا تعبدنا بالصلوۃ عليه گلا ۔ 
الصلوۃ علىی اللانکۃ ۱ 


اثالشة : والصلوۃ على اللائکة . قیل : لا یعرف فہا نص وانما توئخذ من 
حدیث آی ھریرۃ رضی اللہ عنہ امذکور آنفاء إذ ثبت أن اللہ تعا یل “ماہم رسلا. 


0 گ9۳ پ88 
ہل بجوز إفراد الصلوۃ عن السلام أو عکسہ ؟ اختلف فیه 
الرابعة : ہل یجوز إفراد الصلوة عن السلام أو عکسه ؟ فاعلم أنه استدل 

النووی مہ اللہ تعالی بالآیة علی کراہة افراد الصلوۃ عسن السلام ء وعکے ۔ 

للورود الأمر ہما معاٗ فیہا ء ووافقہ على ذلك بعضھم . وذکر العلامة ابن حجر 
الوہشمی : أن الحق أن الراد بالکراعة خلاف الاأول ؛ |ذ م یوجد مقتضیہا من 
النہی اخصوص . ونقل الحموی عن اصابنا عن منیة الفتی : أنه لایکرہ )١(‏ 
عندنا إفراد أحدہما عن الآخر ء نم قال نقلا عن العلامة ميرك : وھنا الحلاف 
حی نینا کاو وأما غیرہ من الّنبیاء علیہم السلام ء فلا خلاف فی عدم کراھة 
الإ فراد 2 العلاء ء ومن ادعی سب : یورد نقلا صریمحا ء ولا یجد 
إليه سبیلا۔ انٹھی . وصرح بعضهم أن الکراہة عند من یقول بہا إنھا ھی ی الإفراد 
لفاظا ء وأما الإفراد خطاٴ کا وقع فی الأم فلا کراہة فیه . وعندی أن الاستدلال 
پالایة عل کزاھة الإفراد فی غایة الضعف ء إذ قصاری ما شدل علیہ الإّیة أن 
کیل من الصلوۃ وال:سلیم مأمور بە مطلقاً ؛ ولا تدل على الأمر بالإتیان بہما ک زمان 
وااقتد کأن بی ہیا جموعین ممطؤفاً أخدضا على لآخرا ء فن صلى بکرۃ وسلم 
ءشیا مثلا,فقد امتٹل الأمر فإنہا نظیر قوٰله تعالی : ہو وآأقیمرا الصلوۃ وآتوا الزکوۃ 
وواذکرو اللہ ذکرا کثیراً وسبحوہ ؛ لی غیر ذلك من الاُوامر المتعاطفة ۔ --- 


نەم! درج اکثر البلف عى ا ممیم بینہیا فلا اُستحسن العداوال عنہ _ انٹھی ۔ 
ہل مجب عل ای کل الصلوة عل نا ؟ - - 
۱ے وطاہ : تن جب عل النبی ا الصلوۃ 00 بانے_ 
رسول اللہ؟ اختلف فی فقال بعضھم بالوجوب ‏ وقد صرح بعض اجلە الشافعیة 
بوجوب الصلوۃ یئ فی صلانه ؛ وذکر آنے 6ؤ کان یسلم علی نفسه 


)١(‏ قلت: ویزیدہ عليه صنیع صاحب الھدایة حیث اکتنی فی اکثر 
مواضعہ علی قوله ون0 عليه' السلام ( ملف ) ۱ 


- ۹ء ۔ 
خارجھا ء از ظاھر الحادیٹ کفوله 
فہا: ہ ان رجلا من النافقین مت آن ضلت ناقة رسول اللہ بی ؛ ہ وقوله حین 
عرض على المسلمین رد ما أخذہ من آئی العاص زوج اہنته زینب قبل إسلامہ: دوإن 
زینب بنت رسول اللہ گلا سالتنی ء الحمدیثء فذہ کر التصیلة والسلم علی نفسه 
بعد ذ کرہ . واحیّال أن ذلك فی ا حدیئین من الراوی بعید جداً ۔انٹھی . 


گلا حین ضلت ناقة * وتکلم منافق 


وتوقف بعضہم یق دخوله عليه الصلوۃ والسلام یق خطاب ہیا أہا الین 
آىنوا صلوا عليه ٤‏ الایة ء فإِن قرینة سیاقمہ ظاھرۃ فی اختصاص ھنا اسحکم 
بالمؤمنین دونہ گا . ونظر فیه بأن ما قبل ہذہ الایےة صربح فی اختصاصه 
بالؤمنین ء وأما ھی فلا قرینة فیہا علی الاختصاص ؛ وأنت تع أُن للأصولین ف 
دخوله پا فی تو ہہ الصیۂة أقوالااء عدمه مطلقاً وھو شاذ ؛ ودخولہ مطلقا 
وھو الاصح علی ما قال جممع + والسدخول إلا فیا صدر ہأمرہ بالتبلیغ 7٦‏ و قل 
یا یا الدین آمنوا ‏ وأنا أعول عل الدخول للا إذا وجدت قرینة على غدمالدخول۔ 
سواء کانت الأمر بالتبلیغ أولا . وهھنا السباق والسیاق قرینتان علی عدم اللخول 
دو سج ٦‏ 

ہل یورقف ف الصلوة على الصیغ ا ألورة أم لا ۶ : 

السادسة : ہل یوقف على الصیغ ا أثورۃ عسن رسول اللہ کل نی الصلوة 
آم لکل أحد أن یصل عليه باأی عنوان شاء ء وبأی عبارة شاء ۶ فحدیث الہراء 
پر کے اعد عند البخاری سے م‫٭س٭س×حسشی 
ك لألفاظ اللأوْرَة فف الأذ کار والصاوات کلھا ., قال البر اء 7- ا یے 
عنه : قال می رسول ال پر : او سن س تا أمری 
م اضطجع على شقك الین وقل  :‏ اللھم أسلمت وجھی مہ ليكء 
اليیك: وآلچات ظھری إليكء رغبة ورة إليك؛ بوت خ گند على الفطزۃ ۱ 
آست اکازق لی آزالتت ونزافاانڈی آرصلت۱۰) لٹا مت ص-' ھ 


بواجعلھن آخر ما تقول . فقلت : آستذکرھن وہرسولك الذی أرسلت ؟ قال : 

لا ء نیيك الڈی أرسلت٠‏ اللفظ البخاری ء وف روایة جریر عن منصور فقال : 
قل : وبنبیك الذی أرسلت ۔ کذا فی الفتح . وقولہ : و آستذ کرھنە أی أتیفظھن 
ووقع ف روایة الٹوری عن منصور عند البخاری فی آخر کتاب الوضوء ہفرددتا 
آى رددت تلك الکلبات ۔ لاأحفظھن ؛ ر فتح البخاری) ۔ 


قال ا حافظ پی الفتح (۰)۹8۸۱:: وأو لی م.ا قیل نی اس ہة نی ٦‏ چیا 
عل من فان الرسول بتل!النی إن اد |لاذکار توقیفیة ء وغا خضائص واآبرار 
لا یدلھا'القیاس؛ فنجب احافظضۃ عل اللفظ الڈی :ور دتوبہ وھذا اشختیار 
اظوومناف ×> یھ ریس روآ ازمررت رعسولئلت :اجطواناقاد 
ارت اافآاری الگا ہہ الاک مو ا یتما ر کر ا 
البدر العینی مه اللہ والنووی ٹم قال النووی ( مسلىم )۳٤٣:٢‏ : وھذا القول 
0 9 
قات : ویژیدہ عمل البراء رضي اللہ تعالل عنه حیث اہتم بحفظ الکلمات 
بحروفھا ء ولو م یکن فی الألفاظ الواردة فضل ومزیسة ‏ لم یتم بردھسا 
ہا سیت سس اللہ تعا ی علیہم مین غیگ نالوا النی کیا 
صیغة الصلوة لسا آمسروا بہا فی قولے تعا لی ن 8 یا آہا الن آمنوا صلوا عليه 
اوسلموا تسلما ۷ یوید التوقیف یق خاصة الصلوۃ أرضا الام 00 علموا 
صیغة السلام قبل ذلك ٤‏ فدو لا التوقیف فی الأذ ک_ار والصلوات لکان قیاس 
صیغة ار سو السلام آسھل وأبسر ٭ لھا [ذاززففوزز سرستواد 
سو ا ا ا رسول اللہ گے ولا یسآلون إلا عند 
الضرورة الملجئة . 


سے" هذا کلەه: ےس والاحری یق الصلوۃ وسائر الادکار والدعو ات 
أن یتم فیہا الالفاظ الواردۃ الاو عن رسول اہ یا ۱ 
ویو 


سے ٠٠۵ھ6|۵٘ػًہ۔‏ 


وقال فی روح العانی : ونقل عن جمع من الصحابة وسن بعدھم أن 
کیفیة الصلوۃ عليہ پا لا بوقف فہا مع المنصوص ؛ وأن سن رزقہے اللہ تعالل 
بىاناً فأہان عن العانی ء بالألفاظ الفصیحة المبانی ء الصریےحة المعانی مما یعرب عن 
کمال شرفہ گلا وعظم حرمتہ ٤‏ فله ذلك . واحتج لە بما أخرجے عبد الرزاق 
وعبد بن حید وان ماجه وان مردویه عن ان مسعود رضی الله عنه و قال : 
ذا صلی علی النی کا فاحسنوا الصلوۃ علیہ ؛ فإنکم لا تسدرون لعل ذلك 
پعرض عليه؛ قالوا: فعلمناء قال: قولوا: داللھم اجعل صلوتك ورحمتك وب رکكاتك 
علل سید ا مرسلین؛ وإمام النقبن؛ وخاتم الئبیینء محمد عبدك ورسوك إمام اندر 
وقائدا حر ؛ ورسول الرتمة. اللھم زقاووااعسوواروکافاالگزالزت راگڈازن. 
اللھم صل علىی محمد وعلىی آل محمد کنا صلیت علی لہزاہیم وعلی آل إبراہیم إنك 
حمید مچید ؛ انتھی کلامه . 

قلت : احتجاجھم علىی عسدم التوقیف بکلام اہن مسعود رضی اللہ عنہ 
بعید جداً ء بل إن أمعنت النظر وجدتہ حجة التوقیف ؛ فإن ان مسعود رضی الہ 
عنہ حذرھم عن اختراع صیغ الصلوۃ کیف شاعوا ء بل علمھم صیغةً تشتمل 
جج ما سر وپ رز ہے ٗہں 
اللماع فتعلیم ان مسعود رضی اللہ عنه بشعر باأانےه رفی اللہ تعا لی عنه لم یآتھن 
أصحابہ الذین کانوا من الصحابة والتابعین فی اختراع صیغ الصلوة ؛ بل علمهم 
حفوسوزڈاافة ما لاق ہشأنه :علیہ الصلوة والسلام ء فإذا 7 حال الصحابة 
والتابعین فا ظناك بہہولاء الأعاجم الذین لا یدرون الثمال عن الیمین ء ولا الغٹ 
این ٥۷ع‏ رسدقال:ساعست :الوبتع انل ذِلكٰ ما نصه : وف السوال 
رافک ودسزف ا لحدبٹث ‏ لالے علی ان اذ کار والأدعیة یراعی فیہا 
الفظ ما یکن فإن الصحابة رضوان اللہ تعالل علیہم آہمعین بعد ما علموا صیفة 
السلام ناڑا عليہ صیغة الصلوة مسن أنفسھم ہل طلبوا ہت پیل تلغین 
صیغة الصلوة - انتھی 


۰٢ -‏ ۔ : 
نمم! الراد من ھذا التوقیف لیس هو الوجوب ولزوم الائم علىی من اختار 
ند اعوی وئیر الٹاٹور ‏ بل الراد : أن الأفضل والأول والأکثر ٹسوابا 
والأجزل جزاء وأرضاہا عند اللہ تسالل ورسولے چا ھی الصیغ الائورة 
ویمحصل ئواب الصلوۃ والنسلم بغیر ھا أیضا ؛ بشرط أن یکون فیہا طلب الصاوۃ 
والرة علیہ 5اؤ: من االلہ عزوجل ۔ 
تليه : وأما ما روی عن بعض الشائخ الصوفیةٴ من الصیغ الغیر أثورة 
کبعض صیغ دلائل المیرات وأمثالہ ؛ وتلقین المشائخ حزبہا للمریدین ؛ فإن ذلك 
لیس لتکٹبر الثواب فی نفسە بل لە أغراض أخر کتنفشیط القاری وتشویقه وتحزین 
القلب وترقیقہ ؛ وہو أمر مہم للمرید وسبب لنکٹبر الاواب من جھة أخری . 
فلا لوم على المبندی إن اختارما لہذہ الأغراض الفیدة ما اقنضتہ الحال ؛ وان 
کانت الصیغ الاثورة واتباعھا ہو الأصل نی العبد زا2 ثواباً فی اللآلء فلیرجع 
إلیہا للتبی ولیقتصر علیہا فی آنمر الأحوال . وھذا مس حک سائر الأذکار 
والآوراد والأشغال ,-۔ ْ 7۰ ْ 
. لئن م ینتہ النافقون والذین فی قلوبھم مرض والمرجفوت فی المدینة لنخرینك مہم 
تم لابجاورونك فہا إلا قلیلا ء ملعونین أینما لقفوا أخذوا وقتلوا تقتیلا ء 
سنة اللہ فی الین خلوا من قبل ولن تجد لسنة اللہ تبدیلام' 
إشاعة ما یرجب إیذہ السلمین وجب التعزر والإجلاء والقتل باختلاف در جات ' 
قال الإمام آبو پکر ا جصاص : فی ہہلہ الایة دلالة عل أن الارجای: 
بالؤمنین والإشاصة ما یغمھم ویوژفیہم ؛ یستحق بے العزیر والنی إذا أصر علیہ 
و ین َ . وکا قوم من الذافقین وآخرون من لا بصیرة عم فی الدن ۔ وهم 
ثت قاوہم مرض ء وھو ضعف الیقین ۔ پرجفون باجتَاع الکفار واللشرکین 
سو ۰ مرو ہ :ان الاو ندظتوت کات لکتار جات عون رطرنین 
٭ یں را بر تعالی باستحقاقھم الننی والقتل [ذا م ینتہوا عن, ذاك . 


کور کت 


001 000" . 
سی 7 َء اللہ وو الطریقة الأمور بلزومھا واتباعھا ء وقولہ تعالی: 
١ون‏ تجعد لسنة اللہ تبدیلا ؛ یی ۔ وارتہ اعلم ۔آن احدا لات 7 
سشة اللہ وإبطاھا ۔ انتھی . سے 


حکم الإمھال عمن أمر بتخلیة منزل لوجہ ۔شرعی 

ایس بے ہہ - کا ي الانتصاف۔ إشارة إلی أن من توجہ إلہ 
ا سے للغیر بوجہ شرعی حھل ریئا ینتقل بنفسه ومناعہ وعیاله ء برھة 
من الزمان حتی یتیسر لہ مزل آخحر علی حسب الاجتباد ۔ اتھی ۔ 


۱ :یا آیما الذین آمنوا لا نکونوا کاللین آذوا موسی فبرأہ اللہ مما قالوا 
وکان عند الله وجہا ' 


لانبیاء علیہم السلام محفوظون من المراض النی توجب النفرة من الناس 

ممکن أن پستدل بہذہ الایة علی ما ذھب إلیه بعضم أن الأنیاء عایہم السلام 
کا آم معصومون من امعاصی والآثام ومساوی الأخلاق کذاك حفذوظون من سی 
الأمراض والأستام ٤‏ التی تعافه الطبا ع ویستکرہ مجاورة أصصاہا کاِلذام والر ص 
وأمٹاغا . وذلك لأن الإیذاء الاذکور فی الایة من قوم موسی علیہ السلام اختلفت 
فیە الأقوال فقیل : .ہم عابوہ ببعض الأمراض کالجرص والادرۃ ؛ وھو 
اللعروف عندالاکٹرین؛ وقیل: نسبوا إليه قتل هارون عليه السلام وقیل: قذفوہ 
بالفواحش : وقیل : المراد به ما نسبوا إليه من السحر وا لحنون . والآبٰة تحمل 
الکل ولکن الذی رواہ البخاری مر فوعا وعليه العامے من الفسرین وو الاأول 
وعل ہذا العنی پعم من الآية أن الأمراض ال توجب الننفر عرفاً وعادة لا پینلی 
ہہ الأئبیاء وکھنا ‏ راآ الا سبحانہ: وتعا لی موسی عليه السلام ما نسبوا إلی من 
الأمراض . وینافض ھذا القو(. ہمشة أیوب سی بت سو وا الس ۰ أن 
یقال : إنہ کان لابتلاء قد پلاہ اللہ سبحامته وتعا لی بھ ء وفد عرف أمرہ: فھو 
کاخصوص من القاعدة العامة واللہ سبحالہ وتعالی أم 


ے 8دھ۔ ' 


٭ یا ایا الذین آمنوا انقوا اللہ وقولوا قولا سدید ٭ یصلح لکم اعمالکم ویغفرلکم 
ذوبکم ومن یطع اللہ ورسولہ فقد فازفوزاً عظبا ء ٰ 

قولا سدیدا ء من سد یسد سداداً صواباً ومستقیاء فإن السداد الاستقامق 
ناراد بافوالورزویید :الات اطوقللق اہہدم رےاافالی وفاترہم 
رلاوران ہکان آسوت تن ای : اتول الین ؟ قول صائق ہر 
کل وصواب لیس فیہ خطاء وجد لیس فیە ہزل . وھو یجمع الأقوال کلھا 
فإن عکرمة قال : القول السدید: لا لہ إلا اللہ ء وقال غیرہ: السدید : الصدق ء 
وقال مجاھد : هو السداد وقال غیرہ: ہو الصواب . وقال اہن کثير بعد سرد 
عذہ الٌقوال کلھسا : والکل حق . وھو مسا ذکرہ الکاشنی . وقولہ تعالی : 
١‏ یصلح لکم امحمالکم و یوفمکم للاًعمال الصا حة أو یصلحھا بالقبول والائابة 
علیہا ( روح الیانء . ْ 

فدلت الایتة علی آمور 
القول السدید من اعظم أرکان النقری 

الأول : ان سداد القول الذی ہو رکن من أرکان التقضوی ؛ لہ مزیة عى 
غیرہا من الأٗرکان ٤‏ ولهذا خص بالذ کر من جملة أرکانہ ؛ فإن الآثار شامدۃ بأن 
التقوی ملاك الحسنات ٤‏ وإن أعظم ا حطایا اللسان الکذوں فلا کان الکئی 
واغزل ف القول أعظم آفة تعٹری على اللقوی اعثنی سبحانہ وتعالی بذ کرہ . 
القول السدید لہ آثار بدیعة فی إصلاح أعمال الإنسان ٰ 


تہ سوطارب عرم وت وا ات 
با حاصة فی صلاح اعمال الد وفلاجھا . ومن ہھنا قال شیخنا فی ہ سائل 
یتین کاحررسالتارتأ ارات لکال اما عیہں:عی سرد 
کللك ما دخل نی إصلاح الا مال الأآخر ٤‏ ویعرفه المشائخ الصلحون فیأمرون 


مض الاعمال ویقصدون 1صسلاح البعض الاآخر ء کا أن الصلوۃ تکون سیا 
للازتاء عن الفحشاء والمنکر مثلا اھ . 
القرل السدید یصلح للمرء دنیاہ وآخرتہ 

۱ الات :با آفارَرز شیخ وَفا نا الثاہ عبسد الفادر الدھلوی قد سرھ 
ا امندیة سس 7 ہے الایة نز و اور کہو بات سیدھی کە سنوار 
دی تمکو تمھاری کام ٦‏ . وہو أُن العمال نی الآیة بیمعمل أن نکون اعم من الٌعمال 
الذینہة والدنیوبة ھ۰ ن الکاست وامعایش ے وحینئدذ پستمّاد ۰ من الایة ان التول السدبد 
پصلح للہمرے دنیاہ وآخر تہ ؛> ویثمر الصلاح والفلا ح یق فگانتة ومعاہشهہ 0 
وجملة أُعمالہ ٦‏ و اللہ سہحانہ وتعالل أعلم . 


× إنا عرضنا الأمانة علی السموات والرض وال جبال فآبین أن پحملنیا_ 
وأشفقن منہا وحملھا الإنسان إنہ کان ظلوما جھولا ٤‏ _ 

بیان معنی الأمانة وعرضها على اخلائق 

الکلام فی الایة فی مواضع الاول : معنی الأمانة ء والئائی : معنی عرضھا 
علی الوقات ‏ والثالث : معنی ا!بائہا إلا اللإنسانء والرایع : معنی کون الإنسان 
ظلوماً جھولا ۔ 

نالاول آر لق ما بفسرہ وبوضحہ ا حدیث المرفوع الله عنےه 
عند مسلم قال: ر جفائاوسرل ان پیا عوقلیرانا آقلاز الآخر ء حدثا آن 
الات رخ فی جذر قلوب فان + رع الَر آن فعلمو من القرآن وعلموا من 
ا م حدثنا من رفع الأمانة ء قال : ینام الرجل النومة فیقبض الأمانة من 

۰۱ یوک سال 

: ۰0 ڈوے ٠ ٠‏ سا عادہ 
قال النووی: الظاھر أن ااراد بالامانة الکتلیف الذی کلف الله تعا ىی بە عباد 


ْ ۔ 
والمھد الذی أخذ علیہم . وقال عل القاری : الظاھر ان فد سو 
النووی العھد الیثای ء وھو البان الفطری . وقال أبو حیان فی البحر انحیط : 
والأّمائة: الظاہر أنہا کل ما پنمن عليہ من آمر ونہی وشأن ودین ودنیاءوالشرع 
کلە أمانةء وھذا قول اِحممھور . وقال صاحب التحریر: الأمانة نی الحدیث ھی 
الأمانة اذ کورة نی قوله تعالل: ہ إنا عرضنا الاأمانة على السموات والأرض 
واہلمبال ؛ وھی عین الإیمان . فإذا استکنت الأّمائة من قلب العبد قام حینثذ بأداء 
التکالیف ء واغننم ما یرد عليه منہا وجد ی [قامتما اھ 
وقال شیخنا العژْانی متعنا الله تعالل بطول حاته بالعافیة : قلت : ف الأمانڈ 

أقوال ذکرھا الفسرون وشراح الحدیثء وعندی أن المراد بالأمانة ۔ إِن شاء اللہ 
تعا ی ۔ ما یصح بە تکلیف الإنسان بالڑیمان والإیمانیاتء وھی الصلاحیة الفطریة 
النی ہہا یستعد العبد بقبول الطاعات ؛ والاحتراز عن العاصی . وحذہ الأأمانة ا مودعة 
قی قلوب بنی آدم بالنسبة إلی الإیمان الشرعی ؛ بمنزلے البذر للزرع وحبوب 
الاأشجار المودعة فی بطن الٗ٘رض؛ وأما القرآن والسنة فٹلھا کمثل الغیث النازل من 
الہاء ؛ فالأرض الطیب اذا أصاہہا ھصلا الغیث یخر ج ناتھا بمذن ربہا ء والتی 
خبثت لا یخر ج إلا نکدا ٦‏ بل زبھ' یضیع البذر أیضا ۔ انتھی ٌ 


قال العبد الضعیف : وہہذا اللفسیر الذی اختارہ شیخنا العانی: للامانة تجمتع 
اکثر ال قوال حیث قال أبو العالیة: ہو الأمر والنہی ء وقال ان عباس رضی اللہ عنه 
وغیرہ : إإنہا الفرائض؛ وقال أبو رابع : ھی أمانة الەرج عند المرأة ء وقال عامة 
الفسرن : هی التکالیف الشرعیة مطلقا . قال ان کثیربعد سرد لہ الأقوال : 
وکل لہ الأقوال لاتنافی بینہا بہل ہی متفقة وراجعة إلی أنہا التکلیف ؛ وقبول 
الأوامر والنواھی بشرطھاء وھو أنہ إِن قام بذك أثیب؛ وإن ترکھا عوقب؛ فقبلھا 
ایانسان علی ضعفه وجھله وظلمه إلامن وفقه اللہ تعالی . والہ المستعان ۔ انتھی . 


کو مرج 
وقد ظھر با حدیث المرفوع أن الأآمانة فی نتسی وکمسسوت وا 
ے تسس ۱ 2 والتی 
والفرائض و تو اک لوت غرم سس سرفاظا الما 
وفسرھا الاخرون بشمراتہا ونتائجھا توسعا ء والأمسر واسع لامشاحة فیے؛ فلاد 
خلاف ولا اختلاف . ۱ 


وا لثانی واثالث : فیحتمل أن یکون العرض والابام تمٹلا ویج از کا 
جا 0 این این ول بآن یکون الکلام علىی ظاہرہ وحقیقتہ وھو 
الراجح ؛ فإن الشرع أثبت الإدراك والشعور ی اللبادات ء مسال تعال : 
دن من شیئی للا یسح بحمدہ ہ وقد ثبت تسبیح الحصی فی کفە علیہ السلام وحن 
الع إليەء وکلمتہ الذراع . ویشھد لہذا ما روی عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنه 
وأخرج ان ا لمنذر واہن ان حا وابن الأنباری عن ان حریج قال :(بلغی أن 
اللہ تعا لی ما خلق السموات والأرض وال لمبال قسال : إنی فارض فریضة ؛ وخالق 
جنة وناراً ء وثوابا من أطاعنی وعقابا لن عصانی اتا السموات : خلقتنی 
فسخرت فی الشمس والقمر والنجوم والسحاب ولریح ؛ أنا مسخرۃ علی ما خلقتتی 
لا حمل فریضة ء ولا أبغی ثواباً ولاعقاہا . ونحو ذلك قالت الأرض وا مبال .٢‏ 
ویعلم ما ذکر أن ال‌باء لم یکن معصیة لأنہ م یکن هناك تکلیف بل تخبیر ؛ وھذا_ 
العرض والإباء یقتضی فھا وشعوراً فی السموات والأرض وال جبال . ' 

منتاسسیتا أشرف الشایخ : إنه کذلك کل شیئی من ھذہ الشیاء لە 
حظ من الشعور والعقل شت لایقدر أن یتحمل التکلیف والأمر والنہیٰ 
وھذا الحظ من الإدراك والشعور المودع فی جیع ا خلوقات ہو السبب التسبیح الفظرید _ 
الٰی نب عليه سبحانہ وتعا لی بقولہ : ہ ون من شیئی إلا یسبح بمحمدہ : وکان 
ہذا القدر من العقل کافیا فی اإدراك أُنہا تستطیع حمل الاُمانة بحقوقھا أولا ء االلہ 
سبحانہ وتعا لی ما عرض علی ہذہ الاٗشیاء الأمانةء وخیرہا فی حملھا وترتب سس ٥‏ 


عرررڑر۔-۔ 

والعقاب علیہا أو ت رکھا بلا ثواب رلفقفات عطاخاکٹ بشعور ھا وعقلھا الذی أودع 
اللہ سبحانہ وتعا لی فیہا أنہا تعجز عن حل الأمانة فابت ۔ 

ٹم ما خلق آدم عليه السلام عرضہا عليه فحملھا ما سبق فی علم اللہ سبحانہ 
وتعا یل کونے محلیفة اللہ فی الأرض ‏ مع ٴأن الظاہر أن العقل والشعور فیہ أیضآ 
لم یکن إذ ذاك فوق الشعور فی سائر ا خلوقات . قال شیخنا: وغالب الان ان ھذا 
الترض کاااقبل 21ذ لتاق بل اعدال اق مب عروست اغئل بعد الات 
أعطی لے العقل الکامل الذی بلیق سے . واللہ سبحانہ وتعالى ا 
( بیان لقرآن ملحضآا): - 


وا الراہم ۔ أعنی کون الإنسان ظلوماً جھولا ۔ قال فی الروح : اعتراض 
وسط ہین ا حمل وغایتہ ماإیذانِ من ول الأمر بعدم وفائہ بما تحمل ولتاکید لمظنة 
التردد أی أنه کان مفرط] فی الظلم مبالضا فی ا جھل ۔ أی حسب غالب آفر ادھم 
الذین لم یعملوا بموجب فطیْہم السلیمة ء دون من عداہم من الذہن لم یبدلوا فطرة 
اللہ تبدیلا ۔ ویکفی یق صدق ا حم على ال جنس بٹئی وجودہ فی بعض أفرادو 
فضلا عن وجودہ فی غالبہا ۔ 
وإلل الفریىق الول اشیر بقولہ تع۔ا لی : ه لیعصذب اللہ ا لمنافقین والنافقات 
والشرکین والمشرکات ؛ أی حملھا الإنسسان لیعذب اللہ تصالىی بعض أفرادہ الذن 
لم براعوھا وم یقابلوھا بالطاعة ۔ علی أُن للام العاقبة ۔ فان التعذیب وإن لم یکن غرضاً 
من ا حمل ؛ لکن لما ترتب علیں٭ٗ بالنسبة !لی بعض أفرادہ تر 2۰.7 
الأغراض العلقة 7 ۶۹ عاقة حمل الانسان ھا ان 
یعذب اللہ ھوالاء من أفرادہ لحیانتہم الأمانة وخروجھم عن الطاعة بالکلیة . 


وأشیر إلی الفریق الثانی بقولہ سبحانہ وتعالی : ہ ویتوب اللہ عل الژمنین 


چجھ سے ور ری کے 


١ -‏ ۔ 
والمناتِ ٢‏ ای کان عاقبة حملہ ما ان یتوب اللہ تعالی على ھولاء من آفرادہ ای۔ 
وہس چھاکو ا اظافائن رتا ال وناجییہا بسن 


فرطات قلا یلوا منہا الإڑنسان بحہم جبلتہء وتدار کھم ھا بالتوبة والاابة ۔ اتہی . 


وعلی هذا 2 بعون اللہ سبحانہ وتعا می سورة الاحزاب لەاشر ذی القعدة 


سنة ۳٣۱۳ھ‏ واللہ الکریم أسأل التوفیق لاداء الأمانة وحقوقھاء والعفوتما فرطت فیہاء 


ناك عواد ےر انت حم . 


ہ عالم الغیب لابعزب عنہ مثقال ذرة فی السموات ولا ق ال9ّرض ولا 
اصغر من ذلك ولا اکر إلا ق کتاب مبین ء 


اختصاص علم الغیب بالحق جل وعلا وتفسیر الغیب 

دلت الَیة على اختصاص عل الغیب با حق جل وعلا . وأبضا دات على 
تفسیر ما ہو امراد بالغیب اختص بہ عزوجل ا حجوز عن ا حلائق : وھو ء 
الغیبات کلھا بحیث لایشذ عنہا شاذ ؛ وأمسا علم بعض ال لائق بإعلام ٠ن‏ 
اللہ سبحانہ فما لاینکر ولا بختلف فینے : اثتان . وہہدا اندفع ما یتوھم عند من 
لاخہرة لە بالأحادیث الواردة فی الأَلاز عن بعض الات صن النی 7 

ٴ ي ئا 

فإن اطلاع بعض ا حلائق علىی بعض الغیبات بإذن اللہ سبحانہ وتعالی خارج عن 
البحث کا مر منا تفصیله فی سورۃ النمل )١(‏ . 

و وألناله الحدید أن اعمل سابغات وقدر ق السرد واعلرا صاخا ْ 
ٹلٹةۃ سسائل 

الَ فا ائرف اللشائخ یق مسائل السلوك فہ ثائة اتا 
إلبات اخ وارق ْ 

الأول : إثبات اللحوارق . 
)١(‏ وقد طبعناہ مفرداً باسم د کشف الریب عن علم الغیب ہ ( الناشر ) . 


زباة الکسب بالید 
والثائیة : فضل الکسب بالید . 
رعایة الأصلح والاأعدل فی کل شسئی 


والثالشے : رعایة الاأصلح والأعدل فی کل شرئی حتی الاأمور الحبرة وہو 
التقدیر - انتہی . ۱ 


بلویٹ ؛ اس تا اااوست اص وس سن جات 
صنعة لہوس وسابغات؛ فدل علىی فضیلة الکسب بالید وعلى أن أمثال هذہ الحرف 


لانزانی الشرافة ء خلاف ما زعمه العجم ولا سما بالبلاد اِشثلاَة . 


وأما الڈالة بالات ابن جربر فی تفسیرہ عسن ان عباس رف اللہ عنه 
قال: أی اجعل حلقھا متناسبة ء وقال ان زید: لا تعملھا صغیرة فتیضعف فلابقوی 
الدرع على الدفاع ء ولا کبیرة فینال صاحبہا من خلالا . وجاء ئى روایة أحعری 
عل ان عباس رضی الله تعا لی عنه تفسیرھا بالمسامیرء وروی ذلك عن قتادة ومجامد 
آئسو سەاکرو مات ذاظضکاناواوکاٹاازلا غااظا اراسباباعل عتگاز ین اذلۃ 
وغیرھا مناسبة للقب الذی هیئی لا فی ا لقة - اتہی ( روح ملخصا) . 


سے الأاوقات وضبطھا وصرفھا: فی الأھم ٹم الأھم 

فائدۂ : نی الروح: وقیل معی (قدر فی السردہ لا نصرف جع أوقاتك مه 
بل مقدار ما یحصل بە القوتء وأما الباقق فاصرفه فی العبادة ؛ وقیل: : ھولأنب 
ہاأمر الأنی اتیق 1ھب وھو قوله تعا لی بعد ذلك: ہ واعلوا: صا لاہ وعل یىی 
ا اللفسیر دلت ال٦‏ یة علی مسئلة أآخحری وھی نظام الاأوقات وضبطھا والعمل علی 

کي النا 

طِتّھا ؛ وھومن أھم الفوائد ال تال بہا عیش الدنیا رااگاۃ ساوت 
عتھ خاللگازن. 


١٥١٥ -‏ ۔ 
١‏ ومن الجن من یعمل بین یدیہ بإڈن ربە ومن بزغ منہم عن أمرنا 
٘ نذقے من عصذاب السعبر ٭ ٭ 

الکلام فی تسخیر الجمنات وتفصیل ا حکم فی جوازہ وحرمتہ 

قال شیخنا نی مسائل السلوك؛: فیہ أن تسخیر الن إذا لم یکن بجحیلة بل بمحض 
لإذن اللہ تعالی لاینائی العبدیة ۔ انتہی . 
تک سے بلس ھت لا رتلاہ ّھارسات 

"تال التاضی بدرالدین الشبلی ا حنی التوف سنة ۷۱۹ھ فی و آکام المرحان 
ق أحکسام الجمان ٤‏ : 'نسال محمد ان إصاق السدم فی الفھرست : یقسال 
۔ والل أعل ۔ إن سسلبان :بن داود آول مسن استعبد المسن والشیاطین ‏ 
واستحذ مھا . وقیسل : أول من استِدھما عصل ملاہب الفسرس 
جمشید بن أونجھان ؛ قال : وکان یکتب لسلیان بن داود عليه الصلوۃ والسلام . 
ومشسن استعبددھم آصنف ين برخیا ؛ ویوطف ن عیصور ؛ وافرمزان 
بن الکردول : ا 
والذی فتح ھذا الأمر فی الإسلام أبو نصر أحمد بن ھلال البکیل ء وھلال 
بن وصیف؛ وکان خدوما ومناطقاً لە؛ ولە أفعال عجیبة وأ مال حصینة وخواتم 
مجربة؛ ولہ من الکتب : کتاب الروح الشلاشیةء وکتابٰ الفاخرة نی الال 
وکتاب تفسیر سا آناف الات الضامی دادطوماالان رہ اکا سے 
من العھود . ومن المزمین الڈن ع ہسماء الله تعال یل رجل یعرف با بن الإمام 
۔*٭وکان فی أیام اللعتضد ۔ وطریقتہ حمودۃ غیر مذ مومة ‏ اہی . 

وق السراج ا نیر الشربینی : وسلط اللہ تعالل جمعا سن الصحابة رضوان 
اللہ علیہم جمعین على جماعة من مردة ا مسان منہم آبو ھریرۃ وأی بن کعب 
یں بن جبل وآبو أیزب الأنصاری وزید بن ثابت وعمر بن الیطاں وغیرہم, 


۱ - ۳١ە,_ٌ_‏ 
مسر ے بعض قصصھم مع ال مان ۱ ومتذااضفاط 00 
کھواں ہہ ا 0سر و 
علیه الصلوۃ والسلام وعامےهة المعزمین العاملین لتسخیر الحن افا نعفا 
بالعزائم الشرکیة الإہلیسة . مت : ۱ 


والسر فی انقیاد ا لن لمذة العز ائم و ذکرہ القاضی فی آکام الال ان 
ھمذہ الام والکلمات الشرکیة والأقسام والروحانیات السحریة وأمثال ذلك 2ا ےی 
الشیاطین وکفرة ال جن تکون کالرشوۃ والبرطیل مم ء فیقضون بعض أغراضه کن 
بعطع1غززا ٥‏ مالاالیقئ لالہ من یں وہ أموسہ×مزء×زاست آ مال ازافظد 
وٰےذا کثیر من ھنہ الأمور یکتبون فیہا کسلام اللہ تعالی بالنجاسة وقد بقلبون 
حروف ہ قل ہواللہ أحد ہ أوغیرہ بنجاسة إما دم وما غیرہء و إما بغیر نجاسة ویکتبون 
ضیر ذلك مما پرضاہ الشیطان ‏ أو یتکلمون بذلك؛ فإذا قالوا أو کتبوا ما ترضاہ 
الشیاطبن أعانتہم علىی بعض أغراضھم ۔ انتہی (کام ص-٠٠٠‏ وا مم 

راخغام لات مسیرہ ابلواتراد می انی کان حرجو؟ علق 
فذلكٰ حض فضل الله سبحانه وتعال یل کتسخیر ا جن لسلمان عليه السلام ؛ وجمع 
من الصحابة رضوان اللہ تعالى علیہم :لھا النوع من النسخیر معزل عن البحث . 
نعم ! الکلام می تسخیر ا لن بالعزائم والأقسام والاُعمالء فذلك إن کان بالعزائم ت 
والکلبات الکفریة أو بڑڈی من ا لملعاصی 3 فظاھر 1ھ کفر أو حرام ومعصیة کبمرۃ 
وا حق ہہا العلباء ما لا یفھم معانیھا من العزائم والکلمات حذراً عن الوقوع یف 
الکفر والشرك . ٰ ْ - 

قسال القاضی نی الآکام : دعادے ما یأیدی الا سن المزائم سد 
. والرق لا نفش بالمربےة معناھا وہٰذا نہی علاء اللسلمین عن الرق ص 
الەنی لاأنپا مظنة الشرك ؛ وإن مم یعرف الراق انا ج ود الرقی ما 
أرشك ان یقع فیہ . وف الصحیح عن النی کاو : و ان رخص 


ےس )ےد٠٤‏ -۔ 

یکن شرکا ٭ ١‏ وقال : ہ من استطاع أن ینضے أخاہ فلیفعل ہ . وف التطبب 
والاستشفاء بکتاب ال عز وجل غی تام ومقنع عام - : 
فتسخیر السن إِن کان بالمزائم الشرکیة و غیر مفھومة العی لا بجوز 
مطلقاً ؛ وإن کان بکتاب اللہ تعا لی وآسمائہ فإن کان دفعاً للمضرة وازالة لکائد 
ا جن وآذاہ عن نفسہ أو عن غیرہ جاز وإن کان ججحلب منفعة - ولو منفعة مباحة 
فی نفسہا ۔ لم بجز لأأنہ استخدام ا حر واستر قاقہ من غیر حق . واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 

وقوله تعالى :0 نذقہ من عذابِ السعبر ؛ قال فی الروح : واحتراق ال جنی 

مع أنہ خلوق من النار غیر منکر ؛ فإنه عندنا لیس نار حضة واما النار أغلب 
المناصر فیه ۔ انتہی . کا یقال للیإنسان: إنہ من الطین لکون الطین أغلب عناصو . 

7 یعملون ە ما یشاء من حاریب ونمائیل وجفان کال حواب وقدور راسیات ؛ 


معنی ا حراب وحکم بنالہ فی المساجد 

( محاریب ہ فی القاموس: انحراب الغرفة ؛ وصدر البیت وأکرم مواضعه؛ 
ومقام الإمام من المسجد ؛ والموضع ینفرد بہ املك یتباعد عن الناس ء والٌحۃ 
وعنق الدابة ‏ ومحاریب بنی ]سرائل مساحد ہم التی کانوا بجلسون فیا ۔ انتہی 
وی۔الکٹاف : ا حاریب : الساکن وا جالس الشریفة الصونۃ عن الابتذال 
سیت غعاریب لان ےه 2 رنج ما1 یل > حو اکا اس 
قال فی الروح: ہو ہو جمع محراب وھو ۔ کا قال عطیة - القصرء ومی باسم صاحبه 
لالہ حارب غیرہ فی حایتەد إ۵ اخزات یق فی الأصل من صیغ المبالنة ؛ اسم لی 
یکثر الحرب : . وأآخرج ان النذر وغیرہ تفسیرہ بالقصور زالڈان معأ رروح . 

ناف اکزافنفاوافات رسون رات ی‌سومستتاا عبت 
یق عامة البلاد بانحاریب نی الفرون النأخحرة ء وھی ما یبنون یق وسط جےار 
إلقبلة کالتصورۃ ؛ ول تعرف أمٹال ہسلہ انحاریب فی عصد البی الکریم علیہ 


- ئ ۱| 


سی پت ولاتق عھود خلمفاء الراشدین رضی اللہ تعالی عنہم بل حدلت 
بعد هذہ المشرون ۰ 3اض مد عا الیوطی من البدعات ء 


وصنف فیه رسالة سماھا 
إعلام الأآرائیب ی بد4 احاریب ۹ 


ال حکم العدل أُن بناء انحراب فی المساجد لیس بسنة ولا بدعة 

وا حکم العدل والقول الفصل فی ھذا الباب عند العبد الضعیف : إن بناء أمثال 
هذہ انحاریب إإذاکان للمصالح المشروعة ٤‏ ول تبن علی اعتقاد السنیة ہل لتحصیل 
تِك اللصالح ء فلیس ذلك ببدعة وسئة بل أمر مباح ؛ وإن اعتقد کونہا سنة کان 
من البدعات . ومن المصالح التی حدثت لاجلھا ہذہ الحاریب حفظ الأئُة من 
الباغین المغتالین علیہم ٤+‏ وذلك ما شوصد من واقعة عمر بن الحطاب وعلی بن 
طالب رضی اللہ تعا ی عنہم| ء وہ مصلحة رعایتہا مشروعة بلا ریب ۔ 
وكلذك من المصالح فی عامة البلاد الیوم ضیق الأأمکنة ؛ فإن مقام الإمام 
إن جعل ق المسجد یذہب من کل المسجد قدر صف واحد خالیاً ء وإذا 
جعلوہ فی جدار القبلة بتی مکان ا مسجد کلە الصفوف . 


نعم !ما کان انفراد الإمام ی مکان غیر مکان القوم مکروهاً عندنا ء قال 
فقھائنا أن لا یقوم اللإمام فی تك القصورۃ المبنیےة ٤‏ بل خارجھا بحیث یکون 
محل قدمیہ خارجاآً عنہا کیلا ینفرد عنہم . فکان بناء القصورة المسماۃ با حراب نی 
بلادنا الیوم لمراعاة ھذہ الصلحة ؛ وهی أیضاً مصلحة مشروعة لا مضائقة ی 
مراعاتہاء فلا یکون بدعة ما م یکن علی نیة السنیة . واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 

فائدۃ : قال ان العری نی أحکام القرآن : شاھمدت حراب داود عليه السلام 

ور کی ہت و ل اح 
سی رس یک یا 'اضعدسپت800 
. ۲ ہےر قد ےھ ؟ ۲ بناء۵ صضصعر نا ت1٠‏ 
ہی سد سسمو نے سوسسسر +5 
دبری له ثلاشة آسوار لأنہ فی السحاب ایام : 


ة ظ9ھ9ٰ"ی"ٰ ب2 
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2ھ 
وف أعلاہ اللسجد ؛ وفیه کوۃ شرقیة إل المسجد الاأقصی فی قدر الباب ٤‏ ولیس 
لأحد فی ہد مہ حیلاة . وفیہ نجا من نجامن المسلمین حین دخلھا الروم حتی صالحوا 
علی أنفسہم ء بأن آسلموہ إلیہم علىی أن یسلموا یف حس وأموالھم ؛ ٤‏ فکان ذلك 
وتخلوم علنه . 
ورأیت فیہ غریبة الدھرء وذلك نما اثر أو ثاریة على والیے وامتنع فیے 
پالقوت فحاصرہ وحاول قتاله بالنشاِ مدة ء والبلد علی صغرہ مستمرة على حاله 
نا اغلقت ارات سو زولا فاوولاتا من الات بشرء ولا رز ”ال من 
المسجد الأقصی معتکف : ولا انقطعت مناظرۃ ولا بطل الندریس ؛ وإمنا کانت 
المسکریة تفرقت فرقتین یقتلون ولیس عند سائر الناس لذلك حرکة ء ولو کان 
بعض ھ ذا ف, بلادنا لاضطرمت نار الحرب فی البعيد والقریب ؛ ولانقطەت 
المعایش وغلقت الدکا کین وبطل التعاملء لکثرة فضولنا وقلة فضو مم ۔ 
الکلام فی النصاویر وجوازہا قی الشرائع السابقة وحرمتہا فی شرعنا 
۱ قولے تعا ی : ہ وئٹائیل ہ جمع تثال . قال الراغب : والتمشال الٹی* 
المصورء وئثل کذا تضورء قال تعالی: و فتمثل هھا بشراً سویا ؛ . وف القامویں: 
والتمثٹال بالفح التمثیل وبالکسر الصورة . قال اہن العرفی فی احکام الضرآن : 
والنمثال علی قسمین حیوان وموات ؛ والموات علیى قسمین جاد ونام . وقسد 
کانت ا لن تصنع لسلمان جمیمے ؛ وذلك معلوم جو امہ 
قوله ٢‏ نمائیل : ء وا انی : ما روی من طرق بعدیدة آ ئا الائرزائلیات 
لأن سے شش بے سلبان ؛ والعموم مستفاد من قولہ تعالی : 
ہ ما یشاء ہ أیفا . 


نل ھٌٗاملات ہت 1 رھ اه کان سوا 
نیا فی شرعہ ؛ بل ورد علی ألسنة الگا اات کان ھاء ا انانوتاان ںی 
شُرعھم ؛ والذی ار ہلا کان نت واٹا أعل ما کائتے العرب عليه 


۔ 
من عبادة الاّوثان والصنام ء نکانلالا :نون ویعبدون ٤‏ فقطع الہ اللریمة 
وحی الباب . فإن قیل : فقد قال حین ذم الصور وعملھا من الصحیح قول الئی 
علیہ السلاعم × من صور صورۃ علبه الله جی ینفخ فیہا الروحج ولیس بنائخ ء 
ز تم ؟ قلنا : نہی عن الصورۃ 
عبادتہا من دون الف فنبه علی 


وی روایة ہ الذین یشبھون بخلق اللہ : فعلل بغبر ما 
و ذکرعلة التشبیه ملق ال رَفَراوزبادت عنۃ 


قلت : قد ورد فی الاأحادیرث البویة علىی صاحہا الصلوة والسلام لنہی 
عن عمل التصاویر واستماھا وجوهە وعلل متعددة . فہا : کونہا ذریعة لل 
عبادة الاُوثان والأصنام ٤‏ ومہہا التشبیہ بخلق اللہ کا مر ء ومنہا أن اللائکة 
الکرام تبغضہاء فلا تدخل بیتا ھی فی قال علیےه الصلوۃ والسلام : ٭لا تدخل 
الملائكة بیتا فیه کلب أو صورة ١‏ ومنہا أُنہا من زخارف الدنیا اللھیة عن الآخرة 
وجانب الومن أرفع من أن یشتغل ہأمٹاما کا ورد ف الصحیح عن النی کے 
قال لعائشة رضی اللہ عنہا فی الثوب الصور : ہ أخحریه عنی ؛ فإنی کا رأبتہ 
ذکرت الدنیا ٤‏ وأنت تعلم أن الاسباب لا تزاحم فہاء فکل ھذہ سبب للنہی عن 
النصاو بر . واللہ سبحانہ وتعالیٰ اعلم . ٰ ۱ 
قال ا ٍصاص تحت ہذہ الآَبٰة : پدل علی أن عمل التصاویر کان مباحاً فی 
شرعھم ؛ وہو غطور فی شریعة النی عل ما روی عنہ آنے قال : ولا تدخل 
الملالکة بیتا فی صورۃ ؛ ؛ وقال : من صورصورة کلف یوم القامة ُن یا 
وإلا فالنار ٤‏ وقال : ہ لعن اللہ اللصورین ؛ انتھی . ۱ ۱ 
جج س وہس ہے 
سی شی شی جس انی اسر سم 
الاستثناءات سرتہ ہ و التصویر لاأحکام التصویر ٤‏ ففن رام مزی تھیں ؛ء 


-3160[17۸تے 
وبھذا یذھب ما بختلج فی بعض الصدور أن القرآن ورد على إباحة التصویر 
فکیف نسخہ الاٌخبار الحاد ؟ واللّہ سبحانہ وتعا یل آع ۱ 
١‏ [ماوا آل داوود شکرآ ء وقلیل من عبادی الشکور ء 

الأمر بالشکر ومعناہ 

قال ا جصاص : روی عن عطاء بن یسار رضی اللہ عنه قال : تلا رسول اللہ 
لے علی النبر ہ |عملوا آل داود شکرا وقلیل ٠ن‏ عبادی الشکور ہ ٹم قال : ہثلات 
من آوتہن افقد آوتی مثل ما أوقی آل داود : العدل ف ‏ الثغب والرضا : 
القصد فی الغنی والفقر ء وخشیة اللہ فی السر والعلانیة ء انتہی . وف روایة 
ابن آئی حاتم عن الفضل ء ہ أنه (یعنی داود ) علیه السلام قال ٤‏ یاوت و0 گت 
أشکرك والشکر نعمة مك ؟ قال سبحائه الا کے وت حین علمت اللعم 
یہ ڑا نا سیت الفریای وابن : نی حاتم عن مجامد + وند نظم ھنا 
بعضہم فقال : ٰ ٰ 

إِذا کان شکرزیرنمة اشرنض“ علی لہ فی مثلھا جب الشکر 

فکیف بالوغ الٹکن الا بمفضله ون طالت الایام وات تسع العمر 

إذا مس بالنخماء عم سرورها وإن مس :بالضراء أعقیہا :الآجر 

وروی ابن بی الدنیا والبیہنی فی شعب الإیمان عن ابن سافن 
قال نا قبل ہم : داغعلوا آل داود شکر؟ء م یأات ساعة علی القوم إلا ومہم 
قایم یصلىی ۔ وق روایة- 2 کاٹ مصلو: آ لآدارد ز ا دق اتاد“ ناذا 
سی بس سنہ ۱ 

وإغا أدخل اللہ سبحانه وتعا لی آل داود مع فی الأمر بالشکر ء لأنە 
سبحانہ أنعم عليه من النعم ال مزیلة ما یعم نفعھا للڈل أیضا ربیان القرآن) . 


٢۹ -‏ ۔ 
×فلا حر بینت ا جن أن لو کانوا یعلمون الغیب ما لیٹوا فی العذاب المھین ہ 
ا جن لا یعلم الغیب 
سھ يہ تے الأمر بننی علم الغیب عن ا جن على خلاف ما ے2 
عی ‏ ئ ارظتم ے,وسسہ فکوی رساالات وکس 
ٹمس أن ا جن یعلمون الغیب ٠‏ ویسألونہم عن الخبار الغییة ماضً 
وستقبلاٴ وهم یکذبونہم ویحدعونہم ؛ وابھلة یعنقدون ما قالنہ ال من آئہ حق 


صدق . نعوذ باللہ تعا لی ەن ا چھل . نع ا لا بچوز استخبار ال حن عن 
۱ الغییات ا مستقبلة مطنقاً ء واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . ْ 


۱ فاعرضوا فأارسلنا عللہم سیل العرم ؛ 
ٰ الطاعۃ والمعصیة دخل فی نعم الدنیا وزوافا 

فیہ أُن للطاعة والمعصیة مدخلا ی نعم الدنیا وزواھا ء کا کت قولے 
تعالی : و و ذلكٹ جزیناہم یما کفروا ٤‏ (مسائل السلوك) . وہ والعرم ؛ قیل: جع 
عرمة وہی ال حجارۃ المرکومة ء والراد ا مسناۃ النی عقدوها سکرا ء وقیل : العرم 
اسم الوادی ؛ وقیل : ا حرز الڈی نقب علہم السکر ضربت هم بلقیس اللکة 
بسد ما بین المبلین بالصخر والقار ‏ فحقنت بے ماء العیون والأمطار ء وترکت 
فیه خروقا علی مقدار ما بحتاجون إليہ فی سقیہم ؛ فلا طغوا قیل : بعٹ ال إِلہم 
ثلاثة عشر نیا ء یدعونہم إلی اللہ تعالی ٭ ویذکرونہم نعمت علہم ء فکذبوهم 
وقالیا: ما نعرف للہ نعمة _ سلط اللہ علی سدھم اللدء ذتقبه من أآسفلہ( کشاف ) 
والحلد هی الارۃ العمیاء . 


.٭٘ - 


۷ تی إذا فزع عن قلوہہم قالوا ما ذا قال ریکم قالوا الحق وھو العل الکبیر ؛ 
المیبة قد تمنع الفھم حتی بیخفرج عن التکلیف الشرعی 

فی الروح : فیه إشارة إل أن ا غيبة تمنع الفھم اھ . قلت : ورمما تبلغ 
الیبة إلی حد ٭ن منع الفوسم یجعل الإنسان معذوراً کبعض أہل ا حال . انتہی 
( مسائل السلوك اشیخنا ‏ ۔. 

اہ قل من پرزقکم من السموات والرض قل اللہ وإنا أو إیاکم 

ْ لعلی ہدی أو یق ضلال مبین ؛ 

الملاطفة مع احادل ف الأمر بالعرورف ۱ 

قال شیخنا فی مسائل السلوكک: فیہ من املاطفة مع ال حادل مالا یخنی ۔ انتہی ۔ 
قلت : وو فی ا حقیقة روح اد والأمر بالعروف؛ والناس عنه غافلون . 

ْ تم بحمد اللہ سورة السبا ویتلوہ سورة فاطر إنشاء اللہ تعا لی . 


” * ‌ 
۱ 


سورة فاطر 

( ا حمد للہ فاطر السموات والأرض جاعل الملائکة رسلا أوپی أجنحۃة 
مٹی وڈلاٹورباع یزید فی الخلق ما یشاء إن الله علی کل شیء قدیں 
اأجنحةم معترض؛ (ومٹی ؛ حال والعامل فعل حذوف بدل عایہ و رسلا ء أی 
برسلون مثنی وثلاٹ ددباع . قیل: ولنتھا جعلھم أوی أجنحة لأنہ ما جعلھم رسلا 
جعل لھم أجنحة لیکون آأسر ع انفاذ القضا۔ فإن السافة ال بین السماء والٔأرض 
لا نقطع بالأقدام إلا یف سنین ء فجعلت لم الأجنحة حتی بنالوا الکان البعید فی 
الوقت القریب کالطیر .: 

مس ھا ھی مھا تال 7 سے 
والاستغراب من خبر الملائکة أوی الأجنحة ؛ أی لیس بیع ی قدرة 8 سد 
یزید فی ۔خلقه ما یشاء . والظاہر عموم ا حلق . ۱ 


وقالوا : غي ھذہ الزیسادۃة الحلق الحسنٴ أو حسن الصوت ؛ أوحسن 
ا حظ ؛ أُوالملاحة فی العینین ا وف أعفة الروحأوالحسن؛ أوجعودۃ الشعر سے 
أو العقلء آو العلم أو الصنعةء أوالعفة فی الفقراء واللاوۃ فی الفم. وھذہ الأقوال 
علی سبیل التمٹیل لا الحصرء وشرحوا ہلہ الزیادة بالاشیاء الستحسنة ۔ ە وما پشاء ہ 


ام وخ الایٰة بالقدرة علی کل شیيٴ پدل على ذلك ( البحر ال حیط ۲۹۹:۷) . 


- 1 ۰ ٍ0" الشرة 
فدات الاییے على أن کل أمر ستحسن فق سور سے 
والصوت والحط ەوجودة الصنعة وحسن اللون والشعر وامشال ذ وت 


ْ 8ے 

عواہب اللہ سبحانہ وتعا ى: بجب لہ الشکر من رزقہ . ولیس فیه مسکة لن تمك 
بالایة علی جواز الغضاء ا ملہی عنہ فی القرآن والسنة ؛ کیف وحسن الصوات أمر 
والغناء أمر آخحر؟ کما تری . ۱ ۱ 

ما یفتح اللّه لل‌اس من رحمة فلا مشسك لھا وما ی سك فلا مرسل لە من 

بعدہ وھر العزیز ا حکیم 

قسال أبو حیان فی البحر ا حیط : والعنی أی شی یطلق اللہ ٭ن رحمبة أی 
تعمة ورزق أو مطر آو صحم تة آأو أمن أو غیر ذلك من صنوف نعائہ ای لابحاط 
بعددھاء وما روی عن بعض السلف تفسیر ہ رحة ہ بشیٴ معن فلیس على ا حصر 
منہ واتھا ہو مثال . مال الزمخشری : وتنکیر الرحمة اٍشاعة والاہہام کأنہ قال : 
من أیة رحمة کانت سماویة أو أرضہة 6 والظاهھر ان قولے: وما بمسۓث ؛ عام ئی 
الرجمة وفی غیرھاء لأنہ لم یذکر لہ مبین فھو باقی علىی ممومہ فی کل ما ییمسمك من 
بلاء وافة ومصیبة ومرض وھم وغم × أو مك بعض رحمتہ بمقتضی اللحکمۃة 
( حر بتصرف یسیر ) . ْ 

ْ دی 0م اخ ر26 لوت نی لان آے سان 
رضی اللہ عند کتب إلی الغیرۃ بن شعبة ہ اکتب لی با سمعت من رسول اللہ ملا 

. ۹ وی 
غدعانی الغہیرۃء فکتبت إلیہ : و إلی معت رسول اللہ کا یقول إذا انصرف 

وسےک۔ 

من الصلوۃ: ه لا إلہ إلا اللہ وحدہ لاشريك لہ لە المك ول الحمد وھو علىی کل 
شی' قدیز . اللھم لا مانع لما اععایت ولا معطی لما منعت ولا ینفع ذالاظنك ماگ 
ا بد وەمعته یہی عن قیل وقال + وکثرة السوٴال واضاعة ا ال ۰ . 

وقال الإمام مالك رمة اللہ عليه أی فی الوٌطا: کان أبو ھریرة رضی اللہ عنہ 


إذا مطروا یقول: مطرنا بنوء الفتح مم یقرأً ھذہ الایقے ورواہ ان أں حاتم عن 


یوٹس عن ان وہب عله . 


ےر 
عل اللزمن آن یعود لسانہ ان لا ینسب شیتا من انیر إلا إی اللہ عزوجل 

سِ ای وزاوبت جامع بختص بے الؤمن ‏ وھو أن یعود لسانہ أن 
کت سس عزوجل ولا یحسبه إلا منه ٠‏ وقال تی الروح : 
وم ےه پ 0 إٹی الانقطاع لی اللہ تعالی والإعراض عما سواہ عزوجل 
وإراحة البال سم الموجہة ویش وسر اللیال . وقد آخر ج انار 
وی مس سس : ہ آربسع آیات من کتاب اللہ تعا لی إذا قر أنہن فا 
ابی سا أصبح عليه وآمسی: و ما یفتح اللہ الْاس من رحمة فلا مممك ھا وما 
مك فلا مرسل لے من بعدہ ؛ و( إن سك اللہ بضر فلا کاشف لہ إلا هو وإن 
بردك بحیر فلا راد لفضل : و و سیجعل اللہ بعد عسر یسبرا ‏ ہ وما من دابة فف 
الارض للا على اللہ رزقھا و اہی 1 

من کان یرید العزة فلله العزۃ جمیعا 

قال الز خشری : کان الکافرون یتعززون بالاٌصنام کنا قال تعا ی: ہ وائخذوا 
من دون اللہ آلھة لیکونوا مم عزا ہ والڈسن آمنوا بالألسنة من غیر مواطاۃ قلوبہم 
کانوا بتعززون باللشرکین ء کا قال تعا ی : ه الڈن یتخذون الکافرن أولیاء من 
دون اللژمنین أیہتغون عندھم العزة فِن العزۃ اللہ حیعا ء ووصسات ا0ا 
عزة إلا للہ وأولیاثہ . فدلت الایة على أن ابتغاء العزۃ والمغالیة بغیراللہ جھل وغوایة 
ولا ینافیہ قولہ تعا ی ہ فللہ العزۃ ولرسولە وللمومنین ؛ لن العزة ی ال حقَیقَة لہ 
بالذات ولرسولہ بواسطة قربہ من اللہ ؛ وللموٴمنین بواسطة الرسول . 

و إلیه پصعد الکام الطیب والعمل الصالح ییلعہ ۷ 

قال ان کثیر : دہ الکام الطیبِ ہ یعٔی اکر واللاوة والاعاء ؛ قاله غیر 
را الات ے دک فیە أحادیث مرفوعة . والعمل الصالح ؛ عن ان عباس 
أئہ أداء الفربضةء وکذا قال مجاھد وأٗبو لعالیة وعکرمة واراھم النخعی والضحاك 
والندی والرہیم بن آنسن وشھر بن حوذب 6ی و رر سید 
لا یقبل قول إلا بعمل ( ابن کثیر ): 


۶ب 9 بس 
اختلف فی الضمیر المرفوع من قوله : ہ یرفعه ہ وکذا الضمیر المنصوب 
منہ . فقیل : ضمیر الفاعل برجم ال ہ العمل الصالح ٭ ء وضمیر الفعول إل 
الک الطیب ٤٤‏ وروی ذلك عن ابن عباس والحسن وابن جببر و جامد والضحاك 
وشھر بن حوشب على ما أخرجہ عنہ سعید ن منصور وغبرہ . وأمحرج ابن جریر 
وابن المنذر وابن آبی حاتم والبیہتی فی الأسماء والصفات عن ابن عباس رضی اللہ عنه 
لہ فسر العمل الصالح بأداء الفرائض ء ‏ م قال : فن ذکسر اللہ تعا یل وأدی 
فرائضہ مل عملہ ذ کر اللہ تعالی فصعد بہ إلی اللہ عزوجل ‏ ومن ذ کر ال تعا یل 
وم یوژد فرائضہ رد کلامہ علیى عملہ وکان عملہ أولی به . 
کات ا عست والت جووسوں رر 0ئ الا رلا 
یصح عن ان عباس ء والحق أن العاصی بترك فرائضہ اذا ذکر اللہ تعالی وقال 
کلاماً طیباً کتب له ذلك وتقبل منه ء وعليہ وزر ترك الفرائض ؛ والہ تعا لی 
پتقبل من کل من انقی الشرك ۔ انتھی . 
ولعل امراد برفع العمل الصالع والکلم الطیب رفع قدرہ وجعلہ بحیث پترتب . 
عليه من الثواب ما م یتر تب علیہ إذا کان بلا عمل . وحدیث ‏ لا یقبل اللہ قولا 
إلا بعمل؛ ولا قولاوعملا إلا بنیف ولا قولا ملا ونیة إلا بإصابة السنة ؛ ا مذ کور 
ف×الکقزت لا آظطوُوئت . 
۱ وقیل: ضمیر الفاعل یعود علیہ الک الطیب؟ ؛ وضمیر الفعول بعود علىی 
دالعمل الصالح؛ ء فانعکس الفھومء إذ العنی حینئذ أن الکلم الطیبِ هو الذی پرفع 
العمل الصالح. ونسب أبو حیان ہذا القول إ لی آنی صالح وشہر بن حوشب؛ وأید 
بقراءة عیسی وان أی عبلة ١‏ والعمل الصالح . بالنصب على الاشتغال : والمعی 
علی ہذا أن الکلم الطیب ۔ یعنيی ذکراللہ تعالی۔ زید العمل الصالح حسنا وبہجة۔ 
ومن فسر ؛الکام الطیب؛ بالتوحید فعناہ أظھر؛ فإن العمل لا یقبل إلا بالتوحید . 


١٣٢۹٥‏ ۔_۔ 


وقیل : الفاعل ضمیرہ تعا ی وضمیر النصب یعود عل العمل ء + والمعنی ان 
العمل الصالح پر فعہ اللہ تعا ی ویقبله . آخرج ذلك ابن المبارك عن قتادة ء قال 
ان عطية دا رجح الاقوال عندی . 


قال الروح بعد سرد الأقوال الثللة وأقسوال أخعری : والذی یتبادر 
پل ذمی من الایة ما روی عن قتادة واختارہ ابن عطیة ؛ وکلام الإمام الرازی 
صریح فی ان ہ الک الطیب ٠‏ الفسر بالذکر آشرف من المملء حیث جعل صعود 
الکلم بنفسہ دلیل ‏ رجیحہ علیى العمل الذڈی پرفعہ غیرہ . ویدل عى مذا أن الکافر 
إذا تکلم بکلمة الشھادة أمن من عذاب الدارن ؛ إن کان ذلك صن صدق 
وآمن فی نفسہ ودمه وحرمه ىف الدنیا إن کان ظاھسرآ ء وكکذلك العمل 
بالحجوارح ۔ انتھی کلام الروح - 


العمل الصالح شرط لقبول الذکر اللسانيی 

۱ قال العبد الضعیف: إن الایة علی التفسیر الأول ۔ وہو ا ختار عند احمھور 
واختارہ عامة مشانخنا ۔ تدل على أن الذکر اللسانی لا یبدو شأنه ورفعته إلا بالعمل 
الصالح . قال شیخنا أشرف المشائخ قدس سرہ فی تفسیرہ بالھندیة ما حاصله : 
اِن الک الطیب شامل لکلمة التوحید وسائر الأذکار ‏ والعمل الصالح شامل 
للتصدیق القلی وسائثر اعمال ا حوارح ء والرفع شامل لنفس القبول والقبول التام 
مالتصدیق القلبی شرط لنفس القبول ء وباقی الاعمال الصال حة شرط للقبول 2۵ 
والحاصل أن العمل الصالح شرط لقبول الذکر اللساقی ء ما لنفس القبول وإما 
للقبول التام . وهو مراد العارف الرومی بقوله : 

بر زبان تسبیح ودر دل کاو خر این جنین تسبیح کی دارد ار 

وکذلك قول العارف الشیرازی : 


0 ت2 ۰ ۱ > ساد - 
سرائی مدرسہ وبحث علم وطاق و روائ سھوةوکوفرداواڈائروحفو سا یس . 


الات 
کیف ینال عزۃة الدنیا والآخرة ؟ 
ان الإمام الشاہ عبد القادر قدس سرہ فى فوائدہ : ہ إت ذک رکم وأححالکم 
الصالحة لا تزال ترفع إلی اللہ سبحانہ وتعالی ؛ حتی إذا بلغت إلی حدھا القرر 
فی علم اللہ تعالی غلبت على الشرء وبذل الکفر وأہله ویعز الإسلام وأحله ۔ انتھی؛. 
نالككةاالاأرن :ریت أناالمةھ چا ء والقائیة آن مین کان وریدما فطریق ٹیلھا 
ذٗکر اللہ والعمل الصالحء ولکن لا مطلقا ہل بالدوام والمواظبة عليه . 
ہ وما پعمر من معمر ولا بنقص من عمرہ إلا ق کتاب ٭ 
ھل نوز الزیادة والنقص فی الأآمحار ؟ ٰ 
استدل بە بعضھم على أن العمر القدر للاإنسان وغیرہ قد یزید وینقص؛ وأبدہ 
بأاحادیث؛ منہا ما فی الحامع الصغیر برمز الحلیة لآئی نعم عن على رضی الله عنه 
مرفوعاً ١‏ الصدقة على وجھھا واصطناع المعروف ؛ قت الوالدن ؛ وصلة الرحم 
حول الشقاء سعادۃ و7زبدق العمر وی مصار ع السوء ؛ انتھی. ووضع عليه 
علامة الضعیف (ض). وا لحق أن الآارّے ۔ حجة فیہا علىی ھنذا الەنی ؛ 
فانه قد اختلف فی تفسیر معنی النقص فی العمر علىی أقوال ؛ وھی کلھا حتملة 
وعلی الاحتال لا پأتی الاستدلال : فالمشھور انختار عند جھور اللمفسرن : أن 
اکامری۔ بر سھاو واوا ہچ مڑ سآ الال یرس 
اہتداء الامر زائداً آو ناقصآ فہو نظر ضیق فم الرکیة ( روح ) . 
ورواہ ئن من الحسن والضحاك . ولو سام آفروکزنرالسورب عون 
من ظر ڈچھروواواا: مال آننکوا راد راقو ص اوت 
وینقضی ؛ مثلا یکتب عمرہ مأتہ سنة ٹم یکتب تحتہ مضی یوم مضی یومان وھکذا 
حنی بأنی إل آتصرہ ؛ وروی ھذا عن ابن عباس وابن جبیر وأبی مالك وحسان 
بن عطیة والسدی ( روح ) . وحکاہ ا حصاص ءن الشعی . وقیل ہعناہ : 


ہس ۷_ 
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رج 

الکلام ئى القضاء امعلق والمرم 

نعم! بحتمل أیضا أن یکون داز اتا ں طغر رم اس پوت 
وت ہس ان ورد فی ابر الصدقة تزید فی العمرء فیجوزان یکون 
اعد معمرا آأی مزادا یق عمرہ إذا عحل عملا ؛ وینقص سن عمرہ إذا لم یعلمه . 
فا 0او اوت لات ستر کان سی ا ہ رکاذ می 
تعالی الأازل الا روم لا حول کات سے ات اتاد 
الدعاء بطول ااعمرء وقال کعب : لو عمر رضی اللہ عنه دعا اللہ تعالى أخرأجلہ . 
وقال بصەیم : یجوز أُن لا ببلغ من قدر لە عمر طویل ما قدرله بأن یغشر ما قدر 
أولا” پتقدیر آخحر _ ولا حجر على اللہ تعا لی - ویشر لی ذلك قوله علیيه الضلوۃة 
والسلام فی حدیث الترویح : ہ خشیت أن تفرض عليکم ٤‏ وقوله عليه الصلوۃ 
والسلام ق دعاء القنوت: ۸ وقی شر ما فضیت ہ وخوفه عليه من اللہ آلاف آلاف 
صاوة وسلام من قیام الساعة إذا اشتدت الریح مع إخبارہ بن بین یسدیہا خروج 
الھدی والدجال والدابة وطلوع الشمس من مغربہاء ‏ ی غیر ذلك مما م بحدث بعد: 
وغایة ما یلزم منە تغیر العلوم ؛ ولا یلزم منہ تغبیر العلم علی ما بین نی موضعه . 
وعل ھذا فلا إشکال فی خبر الصدقة تزید فی العمر؛ ویتضح أمر فائدة الدعاءء وما 
کی عمن بعضہم من تی القضا البوم برجع إلی ؛ وقند رأیت کرامۃ لعض 
الأفاضل أطال الکلام فہا لنشیید ہذا القول ونثبیت أرکانہ . 

والحق غندی أُن ما نی العلم الازلی المتعلق بالأشیاء علىی ما ھی عليہ ف نفس 
الأمر لا یتغیر ؛ ویجب أن یقع ات ع وإلا یلزم الانقلاب ؛ وما یتبادر منہ 
خلاف ذلك ۔ إذا صح ۔ فھو موژولء وخبر و إن الصدقة تزید فی العمرہ قیلیػ : 
6 ۰- 0-2 اعثسات نشلق : الا أن الصدقة وکذا غمرھا, 


١٢٥۸‏ ۔ہ 

مسن الطاعات زید فیا ھو القصودءوالاھم من العمر ؛ وھو اکتساب 
آر ورالكك زاا کہ ای ےا ہتکن الانساة ء فتضوز بالسعادة 
الّبدة ۔ انتھی (روح المعانی ‏ . 

قال العبد الضیف - غفر لہ اللہ _ : والحق ا حقےی بالقبول ف الباب أن الایة 
لا حجة فیہا لشیٴ من الأقوال فی ازیاد العمر ونقصه بالمعنی المشھور نفیا 
وإثباتا . نعم! لاؤیکر احتال ذلك العی مع احّال ضدہ؛ فلا بجزم بشی منماء 
وکذلك السروایات والاآ گار الواردة فی الباب لا تفید علا یقینیا لا فی الننی ولا 
فی الائباث ء بتی الظن والاحتؾال ولا مشاحة فیه على ما مر من تقسم القضاء ال 
المبرم والمعلق . واللہ سبحانہ وتعا یل أعلٍ ۱ 


۱ وم یستوی البحران ھذا عذب فرات سائغ شرابہ وھذا ملح آجاج: 
ومن کل أکلون حا طریا وتستخرجون حلیة تلبدونہا ؛ 
بجوز حلیة اللوٴلو للرجال والنساء جمیعا 
دلت الایٰة علىی ان حلیة البحر ۔ وھو اللوْلوْ والرجان - بجسوز لیسھا للرجال 
والنساء جمیعا ء حیث یشبر إليہ صیغة التذکیر ہي قولہ تعا ی: ہ تلبسون ہ ودخلت 
النساء فیە تغلیبا ؛ ولنہ ما جاز ارجال ثبت جوازہ للنساء وبالڈوی والاّحری ؛ 
فإن أصل ا حلیة والزینة موضوع هن ( روح ویان القرآن ‏ . 


واستدل مالك والثوری بالایٰىة حیث سی فیہا السمك 1لم علی حنث من 
.حلف: ولا یاکل لماء واکل ممکاء وقال غیرما: لا بحنث لان مبنی الاّیمان 
على العرف ؛ وو فیە لا یسمی ما ء ولذلك لا پحنث من حلف :لا رکب 
دابة ٤‏ فرکب کافرا مع أن اللہ تعا لی ماہ دابة فی قولە سبحانہ: و إن شر الدواب 
عند الل الذن کفرواء رروح ۱ 


-.904ت 
رسثلة فی الأیمان وجوابہا عن أي حنیفة رحمہ اللہ 
وقال ا حصاص تی سورۃ النحل تحت قولے تعا لی : ووھو الذی خر 

البحر نأ کلوا منه ما طریاآً وتستخر جوا منہ حایة تلبسونہا :١‏ پجحتج پہ اوت 
وحمد فیمن حلف لا پلبس حلیا فلبس ولا آزے بحنٹ لتسمیة اللہ إباہ حلیاے 
راہ ھلفانول:: لا حث الات الآغان عتَوَلَة عل الغارت ‏ لس الات 
الال وحدہ حلیاء الا ری أن بائعہ لا یسمی بائم حلیى . 0 و9 
ضا : ہ لت کلوا منہ سا طریا ء ولا خلاف بینہم أنه لو حلف لایاکل سح 
ناکل مکا أنہ لابحنث مع تسمیة اللہ تعالی [إیاہ لحا طریا ۔ انتہی . 


والذین تدعون من دونه ھا بملکون من قطمبر ہ إِن تدعرهم 
الایسمعوا دعاءکم ولو سمعوا ما استجابوا لکم ویرم القیامة 


یکفرون بشرککم ولا بنبثك مثل خبیر م 


ساع الموی 

پستدل بە علی عدم ماع اللونی۔ علی اخقالن أن کون الحطاب مع عبدة 
اللائکة وعیسی وعز یز علیہٰم السلام - فإنہ تعا ی یقول : ٭ لا یسمعوا دعاءکم ؛ 
والحق أن الایة لا تی مطلق ماع الوٹی بل السماع الحاص من أفراد محصوصة ء 
وھو ماع دعاء الشرکین من الذین عبدوھم ٠‏ وأنت تع آن نی ا حاص 
لا یستلزم ننی العام ‏ فیقیت مسٹئلة نفس سماع الوتی احتملة لوجھین ء ولذلك قال 
الآلوسی ا ا ا وا رت ھ ہی سی سے 
وہم فی اللماء ء وذوی ۳۷٦٦‏ 01 یں ھب ےس 
ووااات ا٦آ‏ یة ء توقف عندی أیضا اذ لم أظفر بدلیل می ا 
الال ےرزکانکن لفنکی یمجرد تجویزہ فی القول 02 مر منا تفصیل 
ہ٭ذہ المسثلة فی سورۃ النمل فراجعه . 


ے 5۶ے 
ہ× ولا ٹزر وازرۃ وزر آخری وإت تدع مثقلة إ ی حملہا لایحمل منە 
شی' ولو کان ذا قرں ۸ 

رفع التعارض عن آیتین 

ای لا تحمل نفس آئەة إئم نفس آخری ء بل تحمل کل نفس وزرھا , 
ولا منافاة بین ہذا وبین قولہ تعا لی فی سورة العنکبوت : وه ولیحملن أثقا مم واثالا 
مع أثقالمم؛ فِنے فی الضالین الضلین ؛ وہم حملون اثم إِضلاظم مع انم 
ضلاظم ء وکل ذلك آثامھم ناجیہ من آثام غیرھم . ولا بنافرے 
قولہ سبحانه وتعالی : ہ مم أئقالمم ہ لن امراد بأنقالمم ما کان یمباشرتہم ‏ 
وما معها ما کان بسوقھم وتسبیہم ؛ فھو المضلین من وجے وللآحرین من 


22-2 
رف 


کوورورے یہ 
١‏ وما یستوری الأحیاء ولا الأموات إِن اللہ یسمع من یشاء 
وطرارت عسمع من ف القبور ؛ 

ماع اموتی 

قد پستدل بھدم الاة اُہضا علىی عدم جا لاوقا وائٹ تعام ان المراد 
بالموتی وأہل القہور ئى الاة ھم الکفار ء ولکن تشبیںہم بالموتی نم الاک علیہم 
ج2 لا یتم رر کان موی لا یسمعون ے ولکن ۱ئ اس 
الآخری ع سس قال العلباء بی تفسیرہ : إن ا مراد بالماع ھو واناغع النافع 1 
بوہو منی عن ال القبور لحروجھم عن دارالعمل ٤‏ وأئسھم بتلاوۃ اقرآن 
- وانتفاعھم بإبصال الثواب لا پنافےے ؛ فإله لیس ن الماع النافع الذڈی من شانە 
الاتعاظ والاجتناب ے٠‏ ن المعاصی ٤‏ والھرہ ىنة ا لحلیےة علہہ ان فی السماع 2 7 
سیت اللغاهدة ء بل المشامد ہو نی 2 النائم نگکلاتا غر القاد 
ٹی الشبه به لا ےاله 7 ئ گھوت ‏ ر رماواتت مسمع من فی القبور ء أی 


کا لا ینٹٹمع الفاقات اظالا ہم کس 00ت کممار _ باٰدابة 


۔ہ ١٥۷٥۹٥‏ ۔ 


ح0 1 - انتھی دا کا ال2 ٦‏ 7 عی 1 8 
بس وه راغ دی لن ا اس سور یف 


ہم 


۷ا بخشی اللہ من عبادہ العلماء إِن اللہ عزئز غفورء 


"0 سی 0,6 

قال ابن وڑتھا ئی ہذم ؛لاَة خصیص العلاء لا الحصر ؛ وهی کلمة 
تصلح حصر ء وتاأتی أیضا دوئه :( أبو حیان فی البحر ا حیط ) . قال نی ااروح : 
والمراد بالعلاء العالمون باللہ عز و جل وا یلیق بە من صفانہ ال ایلة ؛ وافعاله 
الحمیدة وسائر شعونہ ا ٣میلة‏ ء لا العارفون بالنحو والصرف مثلا'ً: فدار الحشیة 
ذلك العلم لا هذہ اللعرفة انتھی . والحشیة أعم من ا حشیة الاعتقادیة وا حالیة ء فمن 
کانت معرفتہ بعظمة اللہ سبحانہ وتعا ی اعتقادیة محضۃ کانت خشیته أبضا 
اعتقادیة حضة : ومن کانت معرفتہ بعظمة اللہ جل نحدہ حالیة أی رائضت ی جنر 
قلبه وتسبغ بہا ظاہرہ وباطننہ کانت خشیتہ أَبٍضا حالیة ء فکا أں اغرے نضم 
ال عقلیة اعتقادیة وطبعیة حالیة؛ کذلك الحشرة عقلیة اعتقادہة وطبعیة حالية . 


فذہب ما عسی أن یختلج فی بعض الصذور أما تری کنا من العلاء 
لاخشیة فہم ؛: وذلك أما أولا فان العلماء باللہ تعالی لا بخلون عن ان‌شیة ‏ ومن 
خلىی عنہا وجدتہ غیر عالم باللہ تعا ی : وإن کان عا ا بالصرف والنحو 0ا 
والاشة . وأما ثانیا فلاژن العام بالقتعتال- لا فلووتظاہ من ضفرتت:إما اعقاد' 
وإما حالا” وصفة . آفادہ شیخنا أشرف الغائخ نی تضیرة . 


قال ا حصاص : فی الإبانة عسن فضیله 7 وإن بە یتوصل إ ی خشیة الله 
وتقراہ: لآأن من عرف توحید اللہ وعدلہ بدلائله؛ أوصله ذلك إلی خشیة الہ وتمواہ . 


۔ ۲ ۔ 
وقوله مساق آیة آحری َُ“" برفےع اللہ الذین آمنوا منسےکم والذن و توا العلم 
درجحات ٦‏ وقال تعالمی و۱ إِن الذن آمنوا وملوا الصالحات او لئلك س6 
سیر البریة - لی قوله ۔ ذلك لمن خٹڈی ربە : أخہر آن مر رع 
وأخبرفی الآیة أن العلماء باللہ ہم الن بخشونہ ؛ فحصل بمجوع الا یتین اٹ اھل 

0 والذی أوحینا إليك من الکتاب ہمرالحق مصدقا ما بین یدیه إ۵ 
اللہ بعبادہ خحبیر بصیر ہ مم أُورثنا الکتاب الذن اصطفینا من 
عبادنا فمنہم ظالم لنفسه ومنہم مقتصد ومنہم سابق 
پاحبرات بإذن اللہ ذك هو الفضل الکبر ٤‏ 
لفظ ەئء التراخی الرتی ء فإن إبحاء الکتاب إلیہ کے أشرف من الإیراث 
الذڈ کور کأنہ کالعلة لہ وبہ تحققت نہوتہ عليه الصاوۃ والسلام الّی ھی منبع کل 
خحیر ٤‏ ولیست للتراخی الزمانی إذ زمان إائہ إليه عليه الصلوۃ والسلام هو زمان 
لم ہرالہ و إعطالہ آمتہ بمعنی تحضیصه ہہم؛ وجعله کنابہم الذی إلیه برجعون وبالعمل 
ما فیه ینتفعوٹ ( روح ) . 
قال ان کثیر فی تفسیر الایة : ٹم جعلنا القائمین بالکتاب العظم المصدق لا 
بن یدیە من الکتب الذن اصطفیناهم من عہادنا وھم ملاا ات ٠‏ ٹم قسمھم لل 
اثلائة أنواع فقال:تعا لی : افہم ظالم لنغسه ) وہو المفرط فی فعل بعض الواجبات 
امرتکب لبعضس ال حرمات ۵ ونم مقتصد | وہو الودی للواجبات الا۔-اركە 
للمحرمات وقسد یتر ك بعض المستحبات ویفعمل بعض الکروھات و ومنہم سابق 
با حیرات بإذن اللہ ٤‏ وہو الفاعل الواجبات والمستحبات التاركغ للمحرمات والمکروھات 
وبعض امباحات . قال علی بن آئی طلحة : وقد اختلفت الاّقوال فی تفسیر نہ 
0ں رک فلازین ضفاآلاکن لائورن:اکازدافکر رت . 


اے ٣٥٥٥‏ .۔۔ 

قلت : والڈی اختارہ ان کثیر إلیہ بر جع عاعد القوال ےعکااشستن 
فولہ تعالی ہ ئم آو رٹنا الکتاب الین اصطفینا من عبادنا ٤‏ قال : ن دھم آمة بد کک 
ورہہم اللہ تعا لی کل کتاب آنزله ء فظالھم یتفرلہ ومقتصدم قفاسیی ا0ا ہے 
وسابقھم یدخل ا حنة بغیر حساب ہ| . 

راحرعااطزرین سافن اوس رمورمسفات ا انتالاضازات 
بدخل النة بغیر حساب ؛ والمقتصد یدخل الجنة برمة اللہ ء والظالم لنفسه وأصحاب 
الاعراف یدخلون الجح:ة بشفاعة حمد پیا :. وکذا روی عن غیر واحد من السلف 
أُن الظالم لنفسهہ من ہلہ الأٗمة من الصطفین ؛ + على مافی من عوج وتفصیر . 
وقال آتحرون : بل الظالم لنفسه لیس من هلہ الأأمة ولا من الصطفین الوارڈن 
للکتاب . والصحیح أن الظالم لنفسہ من ہذہ الأأمة وھذا اختیار ان جریر کنا ہو 
ظاھر الا یة وکا جاءت یہ الأحادیث عین رسول ال پا من طرق یشد بمضھا 
بعضپا تم سردان وت أحادیث کثیرۃ فی العی ؛ من شاء فلیراجعہ ۰ 


فضیلےة صذہ الأمة ٰ 
لاک 2517 اض ل ,مائل الال اکا سا ساسا را اتی 
الذروۃ القصوی من الشرف والفضیلة والقبول عند اللہ سبحانہ وتعا یء حیث أشرکھم 
کلھم ۔ ظا مهھم وسابقھم ۔ یق صفة الاصطفاء مع من اصطفاہ جل حدہ ٥ن‏ الانبیاء 
والرسل قال تعا لی و اللہ بصطفی من الملائکة رسلا ۔ الایة ء وقال تعالمی: ( إن اللہ 
اصطفی آ دم ونوحا وآل ]براهم ثٌ عمران عل العالمین ٤‏ وإن کانت درجات 
الاصطفٰاء منشاوتة . 
ہت الٹانےة : سافی سائل السلوك لشیخنا ان کون القاصر فی العمل ق مالمن 
1 0ر سل ااغلن وو می الات لگل: مرائن> رمیواللایة 


الا مستة اھ . 


- ي٣٣‏ ۔ 
٭ وقالو ا حمد اللہ الذی أذہب عنا ا حزن إن ربنا لغفور شکور ہ 
سن ثأن الؤمن ا حزن ف الانیا 
ناھرجحسلع :رح 0 سح کات سن حَاالالام ارت اد اتا 
الا تراھم حین بدخلون النة بقولون : ہ ا حمد اللہ الذی آذھب عنا الحزن؛ . 
وروی عن النی کا ا0ت الانا سکرااکت تقایل تا اا لاد 
ما بال اأکثر النساك محتاجین إلی ما فی ید غیر ہم ؟ قال : لان الدنیا سجن الومن 
وھل باکل المسجون للا من ید الطلق ؟ انتہی ۔ ۱ 


قلت: وکذ لاٹ بدل علىی ہذا ا لعی قوله سبحانہ وتعا ی بعد ذلك: الذی 


احقادا الات موائئلا لا ساسا بعت رلا مماتاالرب:: ۔فنظللاحطاق 
الایة یفید اختصاص ھ.ذہ الاوصاف بالدار الآخرۃ ء فکا أنہا حی دار ا لمقامة لا 

لدنیا فکذلك لابد فی الدنیا من مس النصب واللغوب ء وھذا یعم . والکافر 
٣‏ نسمة ولدت ق الدنیا ولنعم فاعل ا 


یلم رتا إن لت 5 معسرا اتد ف الدنیےا من ا24(م 


١‏ والڈن کفروا غم نار جھسن لا یقضی علہہم فیموتوا ولا مخفف عنہم 
من عذاہا كذلك نجزی کل کفور: وھم یصطرخون فہا ربنا أخرجنا نعمل صال حا 
غےر الذی کسا نعمل و م نعمرکم مسا یتذ کر فی من تذکر وجاءکم 
ٰ النےذر فسدوقا فےا لظالمِن سن نصےر) 

دےتت الارة علی مسائل : ْ 
تاہید عذاب الکفار فی جھے 

الو ی: تابید عذاب الکفار وتغُلیدھم کَ جھم ؛ وھو أمر اُجعت عليه الامة 
سوا دی وج سس لف سی 


ےت 3907 ۵۷ت 

ےھر انت 980ا بھاازت صحیحا ۔ فھو زلة عا م نعوذ باللہ تعا ی منہا . والعجب من 
بعض أہناء عصرنا تشبثوا بہا واعتقدوا انقطاع العذاب من الکفار اوھو خلاف 
الاجاع ٤‏ وذا آأمر شیخا أشرف المشائخ بعض الاأفاضل بتالیف رسالة لرد ما فا 
فجاء بحمد اللہ بما یکفی ویشفی . 

الثانیة : قد اختلف و0 ی مقدار العمر امراد ھہناء فروی عن علیىی ن 
0 زن العاہدن رضی ال تعا می ہم أنە قال ٠‏ : مقدار سیع عشرہ٥‏ کا ان 
قعادہ ٴ اعلموا ان طول العمر حجة؛ فنعوذ بالله ا3 - بطول العمر ؛ ا ا حلت 
الابة ہ أو لم نعمرکم ما یتذکر فیہ سن تذکر ہ وإن منہم لان ئمان عشرذ ۔ 
عن قتادة؛ واختارہ شیخنا نی بیان القرآن حیث قال: إن ا لمراد نی الآیة عمر الہبلوغ 
وقد قدر أبو حنیفة اکثر عمر البلوغ بئان عشرة سنة؛ فامراد بسبع عشرة فی قول 
زان العاہدن ونْان عشرة بی قول قتادۃء ہو الہلوغ فإنه محتلف باختلاف ھت 
1 عت آو لان عشرۃة . وذاك لان بالبلوغ پتکامل المل بقدر الضروة وبعرقت 
ا حبر والشرء وھذا یکلف بالاُوامر والنواہی بالبلوغ . وہہذا التفسیر بصلح أن 
یکون خطاب الایة لکل کافر بلغ ا لحم َرَانلالااضء ارھڑ- کات مال 
صدر الاة قوله تعا ىی : ہ والذن کفروا : . 

وأما ماروی عن الحسن وفسرؤ ظا وان عباس وغیرھم ان مذا العمر مو 
٠ 2‏ َ‫ ۰ ۰ یی 2 ٭. ا 


ااتین ء وقیل غیر ذلك 5 لاہنافی أن یکون اللمراد فی الأیة عمر البلوغ ء 
وکلےا :ز داد العمر یشتد الاحتجاج من الله سبحانه وتعال یل ؛ فیع الححة 0 
وابفعدهالآرایسن و وانلسین والخین وأمٹا ما . ھکذا أفادہ شیخنا ئی بیان الفرآن 


- ١٥۷٥ - 


ق معسنی النپِر 

القالئة : 

لاوس ان الین حمد کا وروی ایی فان ای کر سور نکی 
و 


لااة انی پیا . 

نذراء اللہ تعا ی للانسان کثیر 

سام ما أُقام اللہ تعا لی من الدلائل علی توحیسدہ وتصدیق رسله ووصد 
ووعیدہ ؛ وما بیحدث ىي الإنسان من حین بلوغه إ ی آخرعمرہ من التغیر والانتقال 
من حال إلی حال من غیر صنع لہ فیہ ولا اختیار منہ لہ ء فیکون حدثا شابا نم 
یکون کھلا ٹم شیخاء وما ینقلب فیہ فھا بین ذلك من مرض وصحة وفقر وغنی 
نوجارعزاتق مرا فاظاز وف مز الام ساٹ الدھر الٌی لا صنم 
المخاوقین فیہاء وکل ذلك داع لی اللہ ونذیرلە إليه ۔ انتہی. وفی الأئر ما من شعرة 
بیض إلا قالت لأختہا : استعدی فقد قرب الموت ہ . ومن هھنا قیل : 


نات الشغیب من ننر ا نایا لصاحبے وحسبك من نہر 
وقائلة نحضب یاحبیسی وسود شعر شیبك بسالعبیر 
فقلت ها: المشیب نذیر معمری رلالات' مسودا وجےه النذہر 

ٰ اریچ) 


( إِن اللہ مك السموات والاًرض أن تزول ۸ 
. الکلام فی سکون السموات والأرض أو حرکتہےا 
قال الڑجاج : سك بمعنی نع ؛ والراد بالزوال الانتقال عن الکان أی 
إن اللہ تعا لی یمنع السموات من أن نتقل عن مکانہا فترتفع أو ننخفض؛ وینع 
الأرض أیضا أن تنتقل کذلك ؛ وف آثر أخخرجە عبد بن حید ما یقتضيه ر ریح) . 


٥٥٥ -‏ ۔ 


۱ ن لتاق لالة اق ا الالةاعل سکرن السراع ولاصحلی حرکتما ر بیان القرآن . ہل 
ہو آمرمسکوت عنهہ فی الکتاں ؛ والعقل بجوز الاحتالین : وذھب إ ی کل ذاھب من 
النلاسفة ء وھذا اث عفر ل عوسی 


١ا‏ ولا" محیق الکر 0 الا بأہله ؛ 


لامحیق الکر السیئی إلاباہلہ 

٥‏ لایحیق ؛ قال الراغب 2 نصرق رکف نت 
رضازت تہ امن ال الاٹؤام : ہ من خفر لأخیہ جباروتم مت . 
وقال محمد بن کەب القرلی پر0ھگا میں وسود ‏ سی نار 
بغار نکٹ ٤‏ وتصدیقہا فی کتاب اللہ تعا یل ٣‏ ولا یحیق الکرالسئی إلا بأھله > 
٥‏ نا بفیم علی نضسم ؛ ہ ومن نکٹ فلھا ینکٹ علی نقسہ ٤‏ . 

وا. حصر الستفاد من الاة [نھا مو بحسب الضرر الأصلىی ا حقیق ء؛ وھو 
الضرر الدائم الأآخروی ؛ فإن الکر السیٴ لا یضر بالممکور الظلوم فی الآخحرة شیئاء 
بل ھو سبب لکفارة ذنوبہ ؛ واما وباله فی الآخرة على ال اکر فقط ‏ واأما 
فی السدنیا فان لحق الظلوم شیٴ سن الضرر فھو فی جنب ضرر الاآحرۃة کالعدم 
والما کرقلا ینجو من ضررمکرہ ف الدنیا أبضا ء ولعذاب الآخرة أدھی وأسر 
( بیان القرآن محذف وازیادٛ) . ولنعم ما قیل فیه بالفارسیة() : 
دوران بقا جو باد صحرا بکذشت ۔تلخی و خوثی وزشت وزیا بکلشت 
قافقت اٹ کر کت ٹاہ رما کردا 7 ہر کردٹ وی بماند و پر ما بکذشت 


١ں‏ ورجمة: کا بر النسم فی الصحراء وکذلك یمر ا مم وافرح؛ والخر ولشر 
نی الحیوۃ الدنیا . زعم الظا م آنہ جغانی! وانما مر على ما مر ( من ا مم والغم پ 
ولکن بتی علیہ ( وبال ظلمہ والامم ) ر الصح ) . 


ے۲ ۳/۸۸:- 
٥‏ ولویامخذ اللہ الناس با کسبوا ما ترك على ظھرها من دابة ء 
یصب الانسان بعضض جزاء اآحمالہ حرراً أو شرآء وأما توفیة الحزاء فھو فی الآخرة 
أی لو آخذنھم مجمیع ذنسوبہم لاحماك جمیع آمیز ارت لالاڑین 
وما بھلکونە من دواب وا تلق : قال سعید بن چبر والہدی : ای ما سقاھم 
۔الطر منقت جیع الدواب ( این کثیر ) . 
قلت : وظھر بقولہ : و لو أخذھم یحمیع ذنوہہم ‏ آن تعالی ریا بٴاعلحم 
ببعض ذنوہہم فی الدنیا أیضا کا شھدت ہے النصوص والاآثار ء قسال تعا ی : 
: وآذہقتہم من العذاب الأدئی دون العذاب الٗکبر لعەلمھم برجعون ہ املمراد 
بالعذاب الأدنی العذاب فی الدنیا . و ھا نظائر فی الکتاب والآگار. والحاصل أن اللہ 
سبحانے وتعا ی لا یوٴاخذ الناس فی الدنیا مجمیع ذنوہم کاولتا بجازہم فہا کا 
احزاء : نعوذ باللہ سبحانه وتعالل من صغیر عذابه وکبیرہ ومن جمیع تزطه 
جات اقافو زاقت را کرت توف" ادا رامعات تحت 
( آخر سورۃ الفاطر ) . 


ٰ سسور٥‏ سس 
الاختلاف فی جواز السمیة باسم ہ یس ء 

قال ابن العربی نی احکام القرآن : اختاف الاس فی معنی و یس ؛ عل 
امہ ال : ۱ 

الڈول : أنہ اسم ەن أسماء اللہ تعالی . قالہ ماك ٭ روی عنہ أشھب . 

الثانی : قال ان عباس رضی اللہ عنه: ٭ یس ہ : یا إنسان بلسان الحبشة ‏ 
وعنہ روایة أنە اسم اللہ تعالی ء 9 ۱ 

اا5 ھ 07 : ۰ ١‏ 7 وا ٤‏ 1 ۱ 

اثالث : آنهہ کی به عن لاق ک6الاقبل لہ : یاسین ای یا سید 

الراہم : أنہ من فواتح السور کقولہ: ہالم ء و وحم ء ونظائرھا . 

وبالنظر إل الءنی الاّول قال ماك مه الہ : لا بجوز أن یسمی أحد 
ویس ؛ لأنہ اسم اللہ تعالی . والعبد بجوز لە أُن یقسمی باسم اللہ تعالی إذا کان فیه 
معنی منہ؛ کقوله : عا م وقادر ومرید ونکام ٤‏ وانھا منع مالك ەن التسمیة بہذا 
لأنہ اسم من آسماء اللہ تعالی لا یدری معناہ ؛ فربا کان معناہ ما یتفرد بە الرب فلا 
2ف یقدم عليه العبد کانحالق والرزاق والرہمن وأمثا ما . فان قیل: قد قال اللہ 
تعا ی : +سلام على إل یاسین قلنا: ذلك مکتوب ہہجاء ( یاسین ) وا حفوظ عنه 
ما نی فانحة ہذہ الورة (یس ) من دون التہجی؛ فجاز الدسمیة باللتھجی دون غیر 
اق واللہ سبحانہ وتعالی أعلم ( أحکام ملخصا ) ۰ 


).٥‏ لت 
و لننذر قوما ما أنذر آباوٗھم فھم غافلوت ؛ 
تطبیق قولہ تعالی: ہ إن من أمة إلا خلا مہا نذہر : بَآیة الباب 
فی ابحر : الدعاء إلی اللہ تعالی لم ینقطم صن کل أسة ]ما یمباشرة من 
بیاثہمء وإما بنقل ل بعثة نینا َء والآبات النی تدل عى أُن قریشا ما جاەھم 
ولا شرعت آارھا نندرس بث النی گاپاے . وما ذکرہ ا متکلفون من حال أھل 
لنترات فھو على حسب الفرض - انٹھی . وعلیه فالعنی ما أندر آباەھم رسول 
ای مم یباشرھم پاللانذار لا آہم م ینذرهم منذر أصلاء فیجوز ان یکون قد أنذرهم 
من لیس بی کزید بن مرو بن نفیل وقس بن ساعدة ء فلا منافاۃ بین ما هھنا 
وبن قولە تعا ی: و وإن من أمة إلا خلا فہا:نذر ؛ (روح بلفظه) . 
ونکتب ما قدموا وآٹارھم ؛ 
قال الرٰاغب : آثر الشیٴ حصول ما یسدل على وجودہ ؛ پقال : أثر وار 
برا مع الاآثار؛ قال تعالی: ہ وقفپنا علی آٹارہم برسلنا ؛ وہ آٹثاراً نی الأرض ؛ 
وقولہ : ہ فانظر إلیٴ آثار رمة اللہ ہ ومن ھذا یقال للطریق المستدل بہ عىی مسن 
تقدم: آثشار؛ تحو قولہ تعا لی : ہ وہم علىی آارھم ۔بہرعون ہ وقواسے : - 
أولام علی آثری ؛ انٹھی . 


۔الُعمال وآثارہا الفانیة ؤالباقیة کلھا حفوظة عند اللہ تعا ی مجازی علہا 
فعلم أن الأئر یشتمل آئار الاأقدام والحطا وما شا ھا ؛ وکذاك ما نشا بسہب 
الشی' فھو أثر٥‏ غبر أن الاأول آثار لا تبتی فی الظاہرء والثانی آثار باقیة إلل آمد , ٭ 


وہذا علم أآنہ لا منافاۃ بین القولین المشھورین فی تفسبر لفظ الآثار من هنہ الابة 
ذکرہما ان کشر وغیرہ : 


ہ٢١‏ ۔ 

۱ ۹خ أن و مووعراٹ أو ات أبقرھا بعدھم کعلم تو آوکتاں 
ألفوہ أو جنس وقفوہ و بناء فی سبیل اللہ تعالی بنوہء رفزفلڈائن رے. 
ایر ٤‏ ومن السیثات کتاسیس قوانین الظلم والعدوان 
فا بین المبادہ وغبر فلك من فنون الشر اتی 
دھوھروئ رن تو ملا ابا رات جو یوضر کا 
وتسود تسا ےی کے 

اللانی : ان الاثار آثار خطاہم إل الطاءۃ أو العصیة ؛ وروی ھسلاعن 

دو یہی کت -٦‏ 
واستدل علیىی کسلا القولین باحادیث صحاح وحسان ؛ فعلی الأول محدیث 
۱ جریر بن عبد اللہ البجلی رضی اللہ عنه عند مسل ء قال گا : من سن نی 

الإسلام سنق حسنة 7 اجرسارو( و سنکان ہا من امن ور ان یں 
ساطب تی ود ات کرت مسب ور رون 
عمل ہہا مسن بعندہ من غبر أن یقص من اوزارھم ثی؛ء کللك رواہ 
ابن أی حاتم بطولہ؛ ثم تلا ہذہ الایة ہ ونکتب: ما قدموا وآثارھم .٢‏ وحدیث آخر 
أخرجہ مسلم عن آئی عریرۃ رضی اللہ عن قال: ال رسول اللہ کیچ : ہو اذا مات _ 
ین آہم اطع عملہ إلا من ثلاٹ: من عم یغم بەہ و ولد صالح بدھو لہ ا/ 
صدقة جاریة من بعدہ ؛ . 


وعی الائی أبضا بحدیث جابر بن عبد اللہ عند مسلم والإمسام آمد قال 
رضی اللہ عنه: د خلت البقاع حول ای آفازاد ہو سا "ناڑا قرت 
ٰ السجدہ فبلغ ذاك رسول اللہ لے فقال لم: إنی بلنی أنکم تریدون ان ننقاوا_ 
قرب الجد؟ قالوا: سارک اللہ قد ردنا ذلك؛ فقال کنائ: یا بنی سلمة ٰ' 
1-0 آثارکم ؛ وروی ان أی حاتم عن أئی سعید الحدری رضی اللہ عله. 


۔ فلت 
مثلہ وزاد : فنزلت نا بحن ھی الموٹی ونکتب ما قدموا وآثشارہم ؛ ونفرد 
بإخر اجه التر مذی عند تفسر ھذہ الایة . 
وعلی ما قدمنا لا إشکال فی کلا الفولیٰ ولا تضاد ق کلا ا حدیٹی ء کل 
الات کر لان رت ال لاظگاآار :اڑا سے اللہ تعالی . 
باقن ھذا تبیہ ودلالة علىی ذلك بطریق الو ی والاحری ٭ فإنه إذا کانت هذہ 
الآثار نکتب فاڈن تکتب تلك فیا فیہ قدوۃ الم من خبر أو شر بطریق 
الْول ۔ او : وقال الا لوسی : فلتحمل الآثار عل ما یعمھا وغبر ھا ۰ 
وعلل ہذہ فحصل من الأبَة أن الآار اااقیة بحسب الظاھر من الحسنات 
والسیثات کلھا بہاقیة مکتوبة عند اللہ تعالی فیجازی علہا ء إِن خبرآ فخبر وإن 
شرا فشر . واللہ سبحانہ وتعالی نسأل أن یوقفنا ما عبہ وب ضاہ من الاٌ مال والاثار 
و حفظنا ما یپورٹ السخط وَالارَدَارے 
روما ی لا أعبد الذی فطرت ولیہ ترجعون؛ ۱ 
بجب على الداعی إلی اللہ والمبلغ أن یتلطف فی الکلام محیث یأالف منہ اخاطب 
تلطف قى إرشاد قومہه بزیرادہ یق معرض الماصحة لنفےهہ و(إعاض النصح ٤‏ 
حیث آراھم أآنه اختار فم مسا اختار لنفسهہ ۰ والمراد تقریعھم علی ترك عبادة 
خالقھم إلی عبادة غیرہ؛ کا پنیٴ عنہ قوله: ہ ولیہ ترجعون ہ مبالغة فی تہدیدھم 
بشخویفھم بالرجوع إلی شدید العطذاب مواجھة وصریحاء ولو قال: وأرجع: کان 
٠فيہ‏ ہدید بطریق التعربیض ؛ وعد الیر ب۔ ہ إليه برجعون ) بعد التعببر مال 
لا آعبد ہ من باب الالتفات لمکان التعریض فی و ما ی لا أعد نلالقتروتم . 


٥ای٥‏ ۔ 
رالیزوآنات دا یپوی زقلاوان! را ئاوااؤان 


انھا ا 
کبات اللہ ورسوله إلقاء اللقیل عن أناتھم ۱ مہم دون ان یلقوا إلیہم 


و والشمس تجری لسنفر ھا ذلك تقدر العزبز العلٍم ء؛ 

مستقر الشمس ومعنی مجودھا حت العرش 

قال 24 کثیر : فی معی قوله: ۵ مستقر ھا ؛ قولان ؛ أحدھا آن الراد 
مستقرھا للکانی ۱+ اضف ادن یں ای رفک راخات)؛ روا2 
کانت فھی تحت ااعرش ؛ رق اغلوقاکت ولاسساوک یکر کا تس 
کر من أرباب الھیثڈق واِتھا ہو قبة ذات قوائم ( )١‏ تحمله اللائکة وھو فوق 
ا مال رر لاس فائس إذاات ای بت الک رت اظور: تکرن 
أقرب ما تکون إ ی العرش ٤‏ فإذا استدارت فی فلکھا الرابع إ ی مقابلة ھذا القام 
۔ وہو وقت نصف اللیل ۔ صارت آبعد ما تکون من العرش؛ فحینثذ تسجد وس أذن 
نی الطلوع کنا جاءت بذلك الأحادیث . 


فقد روی البخاری عن آئی ذر رفضی 0 ہے نی کا 
فقلت : اللہ ورسؤله أعلم . فقال می : فا نہا تذہب حتی تسجد حت العرش 
فذاك قولہ تعالی : و والشمس تجری استفر لا ذلك تقدیر العزیز العلیم ٤‏ . 

)١(‏ قلت : ویوبدہ ما ذھب إلیہ الشیح الأکبر قدس سرہ کا نی الروح 
تحت قولہ تعا لی ۵ وکل فی فلك یسبحون ؛ : وبعض ظواھر الاأخبار تقتضی أنہا 
(أی السموات ) أنصاف٠‏ کرات کل ماء نصف کرة کالقبة على أرض من 
الأر ضین الع ٭ ولۃ ذَب القغلع الأکبر وقال بالاستدارة لفلك ا منازل دون 
السموات السبع ء وادعی أن تحت الأرضین السبع ای علی کل منہا ماء مساء 
ونحنہ ھواء ‏ وتحتہ ظلمة . وعليه فلیتامل کیفبة سیر الکواکب بعد غربہ 
حی بطلع ملف ) . 


ے- ٤٤ہ‏ ۔ 
سس سے سس سس 
عن قولہ تعالی : ہ والشمس تجری لسنقر ھا : "رت ت 
ا ابخاری نی آساکن متعددة 'ورواہ بقیة اجماعة ً سس وعن 
020 اللہ عنە عند عبد الرزاق مثله وزاد فیه ہ حی إذا کان یوم غربت 
فسلمت وسجدت واستاأذنت فلا ین ھا ء فتقول: إن المسیر بعید ء وإنی إن لا 
یژذن لی لا ابلغ ؛ فتحبس ما شاء اللہ أن تحبس ؛ نم یقال هھا : اطلعی من حیث 
غرت آ8ا فی لان یوم القیامة ولا بنغم نفسا اما تکن آمنت ٠ن‏ 
قبل أو کسبت فی إمانہا خیرا ٤‏ . وقیل : الراد بمستقرھا ہو انتہاء سیرھا ء وھ 
غایة ارتفاعھا فی الماء فی الصیف وھو آوجہاء ٹم غایة اتحفاضها فی الشتاء 
وھو الحضیض . 
والقول الانی: إن امراد بمستقرھا ہو مننّہی سیرہا ‏ وھو یوم القیامة یبطل 
سیرھا وِسکن حرکتہا ؛ وتکور وینتہی ھذا العالم إل غایتہ ؛ وھذا ہو مستةرها 
الزمانی . قال قتادة رمہ اللہ : و لستقر هھماء أی لوقتہا ولأج‌ل لانعدوہ ۔ انتہی 
(ان کثیر بحذف ثٹی) . 
قال العبد الضعیف : وا ذ کسرہ ان کثیر ترفع الإشکالات الواردة على 
الأیة ‏ وتفسیرھا فی حدیث آئی فر بسجود الشمس تحت العرش ء وقد تحبرث 
فیه أنکار القوم . قال الآ یی فی تفسیرہ : والأمر یف ذلك مشکل |ذا کان 
السجود والاستقرار کل لیلة تحت العرش ٤‏ سواء قیل : لنہا تطلع مسن ساہ إل 
سماء حتی تصل إليه فتسجدہ أم قیل : إنا تستقر وتسجد تحتہ من غیر طلوع ؛ 
فقد صرح إمام ا حرمین وغیرہ بأنہ لا خلاف فی انا تغرب عند قوم وتطلع عند 
آخرینں واللیل یطول عند قوم وبقصر عند آخحرین ء وبین اللیل والنہار اختلاف 
ما فی الطول والقصر عند خط الاستواء . ۱ 


وق بلاد ہ بلغار ؛ قد یطلع الفجر قبل أن یغیب شفق الغروب؛ وئی عرض 


ے "٥٥٥‏ ۔ 
تسعین لا تزال طالعة ما دامت فی الہروج الشمالیة ٤‏ وغاربة ما دامت فی الیروج 
الحنوبیةء فالسنة نصفھا لیل ونصفھا نہار عل ما فصل ف موضعہ . والادلة مائمة علىی 
انہا لا تسکن عند غروبہا ء وإلا لکانت ساکنة عند طاوعھا بناء علی أن غروہا 
ق أفق طلوع فف غیرہ. وایضا ھی قائمة علی انہا لا تفارق فکلھا ؛ فکیف تطلع 
من سماء لی سماء حتی تصل إلی العرش ( کا حکاہ قبل ذاك من بعض الروایات) . 
بل کون الأمر لینس کلاك أظھر من الشمس لا بحتاج إل بیان أصلا ء 
وکہذا کونہا تحت العرش دائھا بمعنی احتوادے علیہا ؛ وکونہا نی جوضہ کسائر 
الأفلاك الٌی فضوق فکلھا والتی تمتہ ‏ وقد سالت کٹبراً من اجلة العاصرین عن 
التوفیق بما سمعت سن الاأخبار الصحیحة ء وبین مسا یقتضی خلافھا سن المیان 
والبرھان ء فا أرفق لن آفوز منہم با پروی الغلیل ویشنی لعلیل . 
مم ذکر ال٦آلوسی‏ لدفع ہذہ الإشکالات وجھاً حاصلە : إِن الشمس والقمر 
وسائر الأجرام العلویة کلھا ذوات شعور وعقل وإدراك یسجدون ویسبحون ؛ 
وخرق العادة لاولیاء اللہ تعالل ثابت حقق فکون الشمس متحرکة مشاھدٴ یف کل 
آؤ رکگڑکا ناقۃ وافقة فی بعض الأحیان ما یمکن کرامة' لھلاہ. ٹم بسط 
مقاله فی تحقیق ہذہ الکرامقٍ وثبوتہا من الأولیاء . ۱ 
0 وإن کان مکنا ولکن اختیارہ لا بخلو عن تکلف وخروج عن التبادرء 
والذنی قاله ان کثير لا یتاج ِل تاویل ولا صرف الکلام عن ظاھرہ . 
واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 


' لا الشمس ینبغی ھا أنتدرك ااقمر ولا اللیل سابق اذہار‎ ١ 


روی الإمام أبو بکر ال حصاص بسندہ عن ا حسن رفی ارہ عنە قال:٭ سے 
ا لملال ؛ . قال آبو بکر:معنی ۔ واللہ آعلم - أُنا لا تدرکە فنسترہ بشعاعھا حنی نمنع 
امن روینہ لاأنہما مسخران علی ما رتبھا اللہ تع ی عليه . وقال أبو صالح: لا یدركه 


٥‏ ۔ 
آحدضصا ضوہ الآحر : م روی ا حصاص بسنسدہ عن معمر قال : بلغی عن 
عکرمة قال : لکل واحد منہم| سلطان للقمر سلطان اللیل وللشمس النہار فلا یتبغی 
للشمس أن تطلع باللیل ہ ولا اللیل سابق الہار ہ یقول : لا ینبغی إذا کان اللیل أن 
یکون لیل آخر ء حتی یکون نہارا . 
الیل مقدم على الہار شرعاً 
فإن قیل : ھذا بدل على أنِ ابتداء الشھر نہار لا لیلء لأنە قال: ہ ولا اللیل 
سابق النہارہ . قیل لە: لیس تاأویل الآيٰة ما ذھبت إليەء ونما معناہ أحد الوجوہ الٌی 
تقدم ذکرہا عن السلف ؛ وم یقل أحد منہم:إن معناھا ان ابتداء الشھور من النہار 
فھسذا تاویل ساقط بالإاجاع ء وأیضاً فلا کانت الشھور النی تتعلق ہہا أحکام 
الشرع هی شہور الأھلة ء واغلال أول ما یظھر فانغا یظھر لیلا ولا یظھر ابتداء 
ً النہار ء وجب أن یکون ابتدائہا من اللیلء ولا خلاف بین أھل العلم آن اول لیلة 
مورفوومصفاتسی موسصفاقت رآفزاول رلفکرفوالی سوٹوالہ 
فثبت بذلك أن ابنداء الشھور من اللیل . لا تری أنہم بتسدعون ار اویح 
فی أول لیلة منہ ؟ وقد روی عن ای کی آئه قال : ہ إذا کان أول لیلة:من 
رمضان صفدث فیىے الشیاطین ٤‏ ء وجمیع ذلك یدل على أن ابتداء الشھور من 
اللیل ؛ وقال اسحابنا فیمن قال : لل علىی اعتکاف شھر : یبدا بە من اللیل لن 
ابقداءالاٹھور من الإ لاد ائنمی . ۱ 
( وکل فی فلك یسبحون ء 


الکلام فی ہیئة الأفلاك والنجوم وسیرھا 

استدل بے علىی أن النجوم هی ا لمتحرکة لا السماء ء مخلاف ما زمتہ قدماء 
اافلاسفة ء ولقائل أن بقول: إنہ یتیشی علی ما ذھبت إليه الفلاسفة أیضا بحمل نسة 
السباحة إلی النجوم من قبیل الإسناد انجازی؛ قال فی الرو ح. : ولا مائم عندنا ان 


-٥۷۔‏ 
پجر الکوکب بلفسہ ف جوف السماء وھی ساکة لا تدور اصلاء وذاك بان یکون 
ہیں لک 1 ا ا اکا 
فی الاء أوالبندقة فی الأئبوں اللستدیر مثلاء آو تجویف خال من سائر ما پشغله من 
الأجسام یجری الکوکب فیه ء أو بأن تکون الساء باسرہا لطیفة ء أوما ہو مجری 
الکوکب منہا لطیفا . وانقطاع کرة المواء عند کرة النار الماسة لقعر فلك القَم 
عند الفلاسفة ‏ وانحصار الأجسام الالطیفة ق العناصر الثلة 3 ا خرم السماء 
رتقاقق ‏ غاب ورایکالنۃ ا حرق والالتیام علیہا ء واستحالة وجود ا حلاء : 
م یتم دلیل على شيٴٗ منہء وأقوی ما یذ کر شبہات أوھن من بیت العنکبوت . 
و وإذاقیل ٹم أنفقوا ما رزقکم اللہ قال الذین کفروا--- 
للڈن آمنوا أنطعم من لو یشاء اللہ أطعمه : 

" الکفار لیسوا بمخاطبین للفروع 

القائلون للکفار: ہ أنفقوا ؛ یحتمل أن یکون فقراء المسمین فیکون قوھم ھذا 
علی طریق السوال ولا ضیر فی عند الضروة ؛ ویجتمل أن یکون زماء المسلمین 
وأمراءھم 6 وذلك لانہ ما آسام حوائی الکفار من أقربائہم وموالیہم الٰہتضعفین 
قطعوا عنہم ما کانوا یواسونہم نے وکاآن ذلك بھکة قبل نزول آبات القتال 
اء بللسلمین با کانو یقولون : إِن الأمر کلہ لہ وءشسیة اللہ . وعلى کلا 
لیسوا بمخاطبین 
آفادہ شیخنا 


انمت 
الاحتالین لا یکون الأأمر بالإنفاق للکفار مر تشریع ء فإ+م 
بنالفزوع :عل:غلء ولا نتبل فروع العمال منہم علی قول آخر . 
0.7 0 


-۰ء ۔ 
ہ ما ینظرون إلا صیحة واحدة أمخذہم وہم بخصمون ٭ فلا یستطبعرن 
توصیة ولا إل أہلم یرجعون ہ ۱ 
موت الفجاءة نقمة فی حق البعض لا مطلقاً 
پستفاد من الْایة أُن موت الفجاءة نقمےة وعذاب ف الکفرةۃ الفجصسرة ‏ 
حیث لا پٹرکون ولا یمھاون للوصیة إذا کانوا فی أہلہم ؛ ولا الرجوع ِل أهلھم 
إذا کانوا خارجین من بیوتہم . 
قلت : وہنا لا ینائی ما فی بعض الاثارآن موت الفجساءة شہادة ء فانہ 
الشيٗ قد یکون نعمة فی حق ۔آخر ء ونقمة فی حق آخرء واللہ یفعل ما یشاء . 
و آم آعھد إلیکم یا بنی آدم أن لا تعبدرا الشیطان إنه لکم عدومبین ؛ 
توجیه بعض کلات الصوفیة 
قال فی الروح: : الراد بعبادة الشیطان طاعتہ فیا یوسوس بە إلیہم ویزینہ لم 
عبر عنہا بالعبادة لزیادةۃ النحذیر والتنفر عنہا ؛ ولوقوعھا فی مقابلة عبادتے 
عزوجل اھ . قال شیخنا تو س“وسچوسس ہر 
آنفہم بعابد الصنم قاصداً به مطیع اللفس ؛ + فلیس هو إقراراً بالکفر منہم 
رمھم اللہ تعالی ۔ اتہی . قلت : ویژید ہذا العنی ما نی بعض الأحادیث ہ تمس 
عبد الدبنار تعس عبد اللرھم ٠‏ . 


رھ موس بس مو رب 
ما کان النی ٤ل‏ یعمٍ صنعة الشعر ٰ 

روی الإما أبو بکر ا حصاض رحه الل بسندہ إل معمر قال اس 
عائشة رضی اللہ عنہا سألت ہل کان رسول الہ پا بتمنل بشی+ من الثمر : 
فقالت کزلقااوت اھ سی ہت ئن 
ستبدی لك الأیام ما کنت جاھلا وبأنيیك بالأخبسار من لم تزود 


-061ا ۔ 

فاک : فجعل النی گا بقول: یأتيك من م تزدو بأخیار ء فقال آپو یکر : لیس 

تا ہاپرپیوٹ رااءطالہ وڑزااتافائزاا رلا بییائل ۔ کر نکر 
فی تفسیرہ ‏ وکذلك رواہ عن ابن أبی حاتم ون جریں وروی قصة النعثل بہذا 
البیت الترمذی والنسائی والإمام أحمد ء وقال الترمذی : حدیث حسن صحیح . قال 
ابعصاص: وم یعط اللہ نیی یچ العلم بإنشاء الشعر لثلا تدخل بە الشہة على قوم فیا 
أتی بہ من القرآن ء أه قوی علىی ذلك بما فی طبعه من الفطنة لشعرء وإذا کان 
الناویل.آے لم یعطہ الفطنة لقول الشعر لم یمتنم علی ذكك أن پنشد شعرا لغیرہ إلا 
آنہ لم یثبت من وجہ صحیح أنہ تمثل بشعر لغیرہ وإن کان قد روی أنہ قال : 

ہل أنت إلا إصبع دمیت وف سیل اللہ ما لقیت 
ود رزوی اَنااللقائل ا۵ك اینشن الصحا بۃ . وَأِفلاالإك من قد خترا 

لغیرہ أو قال بیتا آو بیتین لم یسم شاعر ا ء ولا بطلق عليه أنہ قد علم الشعر أو قد 
تعلمہ: ألاتری أن من لا بحسن الری قد یصیب بعض الاّوقات پرمیتہء ولا بستحق 
بذلك أن یسمی رامیاء ولا آنہ تعلم الری ؛ فکذلك من انشد شعرا لغیرہ وأناً بیتا 
ونحوہ لم یسم شاعرآ ۔ انتہی بلفظہ . وھو بعینه کلام شیخنا نی بیان القرآن . 


وقال ان کثیر فی قولہ تعا ی : ہ وما ینبغی له؛ : ای ما ہو فی طبعہ فلا 
بحسنہ ولا یسبہ ولا یقتضیہ جبلتہ ؛ ولذا ورد آنہ گلا کان لا بحفظ بیتا علىی 
وزن منتظمء بل إن أنشدہ زحفہ أو م یتمہ . وقال آبو زرعة الرازی بسندہ عن 
العسی : إنه قال : ما ولد عبد للطلب ذکرا ولا انی إلا یقول الشعر للا 
۰ ف, مفله الصل ة والسلام بعض الأشعار ء وق کلھا أُنه 
کثیر وقائع کثیرۃ فی نمثلہ عليه الصلوۃ و بعض سی سا 
' جس زین س.-س اللہ عنہا : ہل چم 
: : وو ےے ہ٣‏ الاڈ ؛ غبر آنه : 
پا بتمٹل بڈی من الشعر ؟ قالت : کان آبغض یت 7 


یتمٹل ببیت أخی بنی قیس فیجعل أوله آعرہ وآخحرہ أوله ۔ انتہی باختصار . 
ول : وھذا الکلام فی إن إنشاء الشعر لم یکن فی جبلتہ گل و یکن یلبغی 

ل٭ ما دعت إلیه حکة التبلیغ والرسالة والتحسدی بمعجز الکلام مع کون أمیا 

لا پکتب ولا یعلم الشعر . وآأما الکلام فی نفس الشعر کیف ہو ؟ فالایة ساکنة عنہ 

والناطقَّة فی ھذا الباب آبات سورة الشعراء ؛ وقد مرمنا تفصیل أحکامہ هناكه 
رف اجعہ . وھلہ الأیة لاتستدعی مذمة الشعر مطلقاء أوکونە حظوراً ق نفسہ؛ کا 
قال ابن العربی في الأحکام : لہ الآبٰة لیست من عیب الشعر کا م یکن قوله 
تعالی : ہ وما کنت تتلو من کتاب ولا تخطه بیمینك ہ من عیب انحط ؛ فلما 
م نکن الأمیة من عیب الابط کذلك لا یکون نی النظسےم عن النی ک للا من 
عیب الشعر ‏ 

مر رر '۔ سے سو یں 
بکل خلق علم ؛ 
الدلیل علی وجوب القیاس 
قال ا حصاص : فیے الدلالة علی وجوب اقیا 0 لأنه آلز زمھم 

قیاس النشأۃ الثانِة عل الأولی . 


وربا احتج بعضہم بقوله تعا ی: قال من یي العظام ِھی زمم ؛ عل ان 
العظم فیہ حیاۃ فیجعله )١(‏ حکم الموت بموت الاصل ویکون میئَ-ة ؛ ولیس 
کذاك ؛ لانے إنا سماہ حیا مجازا اذ کان عضوا ھی کا قال تعالی : ٠‏ 
الارض بعد موتہا ؛ ومعلوم أنہ لا حیاۃ فیہا ۔ انتہی ۔ 


.۔(ا) ھکذا بالأصلء ولعل الصحیح: فیحلہ آو فیلحقه (م ولف . 


بحي 


ک۹ ج ۲ 


وق المدایة: شعر المینة وعظمھا طاہر عناا صا ران لئ ا 


الیتة ولنا اہ لا عوزفااء رنتالا ہار راوادضہا ارت رد رہز 
2 ۸۷ برینکر ںساعدت تن الاختلاف مسبنی على أن لا حباۃ الشمر 
والعظم عدظ . وقال الشافمی رحمہ اللہ : فیہا حیوۃ ء وقال مالك: فی العظم سراۃ 
دون الشعر ( من حاشرة امدایے ) . واستدل بالآےة ابن العرفی الالکی >لی 
الات ا1ت ظ۷ تا عخزالنیبں: رمآ ذکرہ آنَ آا خزیدر ہنافاافڈا 
فقد وہم؛ ویجتمل أن یکون روایة عن الإمام . واللہ سبحانہ وتعالل أعل . 


: آحر سورة یس وللہ ا لحمد والنة وکان لرابع ڈی ال حجة سنة ۱۳٣۳‏ ہ یوم الٹلاثاء 
ْ عدااقاغال اعرسااظاہین۔ 


الملوضوع الصفحة الوضوع سس 
نون من ار رتا ۱١‏ جواز اارغبے وائل عااقم 


بکسب الناء ا حسن ٦‏ 
قولہ تعالى : ہ واغفر لق إله . 
کان من الضالین ولا خزنی 
یوم یبعثون ) 

الا ستغفار للمشر کین لا یجوز ٦٦‏ 
قولہ تعا لی : ہ یوم لاینفعم مال 


قوله تعسا یل : ہ واإذ نادی ربك 
موسی ۔ إل قوله ۔ فأاخاف أن 
یقتلون ؛ 1 
تو الاکات:' ال عق 
الطاعة لیس من التعلل ۳ 


قولے تسالی : ہ قال فعلتما إذاآ ولا بنون إلامن أنی اللہ بقلب سلم ؛ ۷ 

وآنا من الضالین ٤‏ ۳ جہتااعوی جو از 

بیان معنی الضلال ف حق موسح؛ | ان مات مٴمناآً لا غبر ۷ 

علیے السلام ٣‏ ول تعثال : د فانقوا ال 

قوله تعسا لی : و قال فرعون وما وأطیعون وما اسثلکم عليه من أجر 

رب العالمین - إل قوله - إن إِنذ أجری إلا علىی رب العلمین ؛ ۸ 

کنتم موقدین ٭ ٤‏ | الإجارة علیى الطاعات ۸ 
1ء قوك: اتعتاق : ار آئیتؤن بکل 

لان صدق فی الآخرین ‏ ٤اریع‏ آیة تعبثون ۔ لی قولے 

سب الا راہ ایل ضوز لملکم تَْلدون ؛ ۸ 


بشرائط ٤‏ البناء الزائد على قدرا لحاجة مذموم ۸ 


ے٥٢٣٤‏ _۔ 


۱ اللوضو ع : الصفحفأٰه الموضوع الصہفحۂة 
قوله تسا ی : ہ وئثنحتون من غرایة الأتباع آمارۃ لغوایة 


الصنائم المفیدة من نمائله سبحائنہ قوله تسا ی : ہ ‏ إذ قال 0ی7۶ 


ٹول تسالی : ہ آوفوا الکیل ۔ ,| تصطلون : ٦‏ 
پل قولہ - ولا عثوا فی .الأرض | ینبغی أن لا بجزم الإنسان بمحصول 
مفسدین ہ ۱ ١‏ مرادہ ف ٹیٴ ٦‏ 
قوله تسا ی : و نزل بے الروح من الدب إکرام أُمله ۱ ۷ِ‌ 
الآمین عإك قوله 5 وان من الدب عدم التصریح امرأته, 
2 زر الولین : : یق سرت یس الکناہة ۱۷ 
س۳کیی۶ٌی) ".دواد سو 

لوا کالہ الضفوت:: ۰7 0 


اختلاف .الأقوال ی تفسیر ہ من 
7-7 و و طٰ وو 
عقوبة من عمل عمل قوم لو ا یوالفاو- ۹۷ 


قوله تعالل : ہو والشعراء یتبمھم حقیی معنی التجل ورأقسامه 


الفاوون - إ یىی قوله ۔ وانتصروا راڈٹگانے ۹ 
پینسا اڑا ۴ قوف تسالی : ہ وورث سلیان 
الکلام فی الشعر والشاعر حسفه  |  '‏ إل قولہ ۔ إِن ہذا لو الفضل. 
و تبیحه ۱ ١‏ ۱ ا ۱ ۲۲ 
الا شتغال بکل علم وفن یلھی: الایتاء لا وووئرت الال سس 


الافقات عن الله والآخرة مایچوم ٦‏ | طلاق صمفغة اإلحمع لنفغسه یجرز 
الغالب فی الشعر مذموم ۱ ٦‏ | پذا م یکن نکیر ولا تق عل أدب ۲٢‏ 


١٢٣٥٥ _‏ ۔ 


ان اطیر والبہائم عقلا وشعوراً إلا 


إِن لفظ کل شیٴ ربما یطلق علی 
اکر لا الا اتیعاب ۳ 
ةذوله تعسال می : و وقال رب 
ازوققی۔ (لالئزہ _ رارَفاظلق 
صالحاً تر ضاہ  ٢٢‏ 
القبول لیس من لوازم العمل 
الصالح ری 
قوله تسا لی : ؛ وأدخلنی بر حمتك 
گ عبادك الصالحین ٤٢ ٦‏ 


العمل الصالح وإن کان مقبولا_ 
لیس بعلة لدخول ابلۃ بل 


ہو فضل ورحمة ۲٤‏ 
قولہ تعسا ی : و وتفقد الطبر 

فقال ما لی لا اُری الہدھد ُ ۱ 
کان من الغائبین ء ٤‏ 


الأمیر والسلطان ومن ولی أمور 
الناس علم م أن یتفقدوا رعایاھم ٢٤٢٢‏ 
قوله تعال :ر لاقات سان 
قوله ازالائی بسلطان مبین ؛ ٥٢‏ 
بجوز تادیب الحیوان عند 
ااٹٹزوز ۱ 


الصفحة ا لموضوع 


7 ڈو اقرانات 


الیٔے ۔ 
جواز اسم علی فعل ایر ٢‏ 
فائدۃ فی رسم خط ( لااذےحن 
ہزیادة الألف وجوب اتباع 


۱ الرسم العثای فی القرآن ھ۶ 
قوله تسا یل : ه فقال : احطت 
ما لم حط به وجثتك من سب 
بنا بقین ء ۲ 
بعض آداب التعام ۷ 


لا بحب على الإمام أن یکون علمہ 
حیطاً بجمیع الحزثیات بل کونەہ 
جہدا 

قولہ تعسا پی : انی وجدت امرأة 
مود إ نا نول - ئن عرش 
عظم ‏ ْ 

المرأۃ لا تصلح أن تکون ملکة 


۸ 


۸ 


سحچچہےے۔ سے ےر 7اا ا ا ا اکا 2 لٹ سس...._صےے س۔سٹٹسٹ سو ٢,‏ سے 


أو إماماً ۸ 
لفظا' کل نعل الاکاز 


قوله تعسا ی : ہو وجدتہا وقومھا 
| یسجلاؤن ۔ إلی قوله ۔ زین مم 
| الشیطان اہم ؛ 
یس 


اللوضوع _ الصفحة الوضوع 0 
فوله تعسا ی : وه قال سننظر غور سے ہاب تھا شض 
احدقت آم کنت من الکاذبین , ٠‏ | آیات القرآن إلی الشرك - 
بجب على الوا لی قبول العذر من قوله تسا ی : ہ قالت یا أہا ال 


الرعیة بعد الا متحان ٣‏ 
ره عسا28ھ : آنیں ےت 
ہذا فألقه - إلی قوله ۔ فانظر . 


ماذا رجعون ہ 5 
الحط معتبر فی الدیانات ۴ 


جواز إرسال الکتب لی ا مشر کین ۳٣‏ 
رعایة الدب مع الملوك مندوب ۳١‏ 
قوله تعسا ی : ہ قالت یا أیہا ال 

إنی لی إلیل کتاب کریم ؛ٴ× ۳٣‏ 
فن دب الکتاب ان حم أو یپلف 

ی لفافة 
فائدة نی أُن کتاب سلمان ف أی 
لسان کان وی أی خط ؟ 

نرلە اتلقان ن و ان من سلمان 
وإنه بسم اللہ الرحمن الرحم ۳٣ ٤‏ 
من السنة تقدم اسم الکاتب علی 
اسم الکرب زلتٴ ى االاتاک ۳۲٣‏ 
السنة تقدیم البسملة على مضمون 
الکتاب 


۲ 


۳ 


ای ال لل. کتاب کریم ٤‏ )٣م‏ 
ا مشورة مستحبة فی الأمور اھمة 
استعانة بالآراء أو مداراةللاولیاء ۳٣‏ 
قولہ تعسا لی : ه وانی مرسلة بہدیة 

۔ إلل قوله ۔ بل أنم بہدیتکم 


تفرحون ؛ وت 
الکلام فی ھدایا الکفار ھل بجوز 
قبوما آم لا ۳٥٣ _ ١‏ 


توالترتخالنق:: دتان یا آہا للا 
۔ إل قوله ۔ لیبلوی أأشکر أم 
اکرت کت 


کرامات الاأولیاء حق ۳۷ 
الفرق بین التصرف والکرامة ۳۸ 
قوله ما0 و قیل ما ادخلی 
سے و ے یت 

لل رب العالین : سََ 
بجوز النظر إلی ان خطوبة ٠‏ 


قولہ تعسالی : ہ قالوا تقاموا ہاللہ 
30۳*۶۳۶ 
وإنا لعمادقون ؛ ا 


۵071 ہے 


مو ضوع الصفحة 
ہوث ااالقَناتة یىی اقتیل وجد 

و اف ٤‏ 
قوله تصالی : ہ أئثنکم لتاتون 

الڑ جا کو وة الو فو لہ ۔ فساء 
نطر اتون: ۱١‏ 
7ة اط رجراز رچم 

۷۱و طی ٤‏ 
برلہ ناو تاد عکاات 

إلی قوله ۔ آ اللہ خیر أم ما 


یشرکون ؛ 5 
دب ا حطبة والکتاب والوعظ 

ان دا الا اکا 5 
السلام علی غیر الانبیاء بجوز أملا 
کالصلوۃ 5 


قوله تصالى : ہ أمن جعل الأرض 
قراراً وجعل خلاھا أنہاراً وجعل 
ھا رواسی وجعل بین البحرین 
حاجزا ؛ ٦‏ 
الغرآن الحکم ساکت عن حر کة 
الأرض وسکونہا ولیس ذلك من 
مباحٹ القرآن ٣‏ 
کسف الریب عن عل الغیب ٤٥؛‏ 
قوله تعبا لی : ہ قل لا یع من فی 


الملوضوغع الصفحۃ 
ال ات رالالاض الخ الا اہ 
وما بشعرون آیان یبعٹون ٤۰ ٤‏ 
اختصاصه تعال یل بعل الغیب دون 


انشلق أجمعین ٤‏ 
تنقیح معی الغیب ا ئختص بہ تعالل ٥؛‏ 
س االسولت رشْرعا ٤8‏ 


الفرق بین الغیب وأنباء الغیب ۸ 
الالا ئل على اختصاصه تعا لی 

بع الغیب ۹ 
اختصاصہ تصا ی بالعلم ا حیط_ ٠٢‏ 
المنوع عن الحلق کلھم مو الع 
الپمساوی لل تسا ی کیفا أو کا ہ٥‏ 
إزاحة الم ات الواردة ۹۱ 
قولہ اتائی: و ان ك الا قسمع الموئی 

۔ إلی قوله ۔ إلا من یمن ہآیاتنا 
فوم مسلمون ا ٦٠‏ 
الکلام یق ماع الموتی ٦‏ 
قوله تعسا ی : ه وإذا وقع القول 
علیہم أخرجنا لھم دابة من الأرض 
تکلمھم أُن الناس کانوا بآیاتنا 


لا یوقنونہ ف 
دابة الأرض وخروجھا 
عند القیسامة ٦‏ 


- ۷۸ ۔ 


المو ضوع 
قوله تعالىل اصع الله الڈی 
ان کل ٹیٴ إنه خبیر ا 


تفعلون ہ؛ ٦٦‏ 

ہل لفظ الصانع من أسمائہ 

تعا لی أم لا ؟ ٦٦‏ 

قوله تسا لی : ہ إنما أمرت أن اأعصد 

رب ھذه ابلدة الذی حرمھا 

وله کل ٹیٴء ۷ 

الا نازترد الون: راع 

عبد القادر شینأآً للہ ۷٦۷‏ 
سورۃة القصمص 2 

ترالاکتال :نزاوت عااق 

اأرض وجعل أھلھا شیع ۱ 

بہتضعف طائفےة منہم ؛ 4۹ 


مات ات اف ار 
وجعلھم شیعاً وأحز ابا لترویج 


سیاسہم علم م ۹ 
قولہ تعسا لی : ہ وأوحینا إلی أم 
موپی 'آن' آرضعتے : ۹ 


المرأة لا یکون نیا 6 والکلام 
فی الوحی إلی أم موسی ۹ 


الصفحة الموضوع 


الصفحة 


قوله تصا یل : و فاستغائے الذی 

من شیعته - إی قوله ۔ إنے ہو 

الغفور الرحم ٤‏ +۷ 
نر :الام عظاوب والفضبل 

فی الوجوب والا ستحباب ف 
العھد بالکفار قد یکون علیاً فیعد 
نقضه غدراً ب۷ 
ا حر إذا أتلف حال ا حربی لیس 
ظزلت :فان ۷۲ 
حکم سسلمی افند تحت امرة 
الانگلاز: وافنتزد ۷۳ 
تو لناقتتال :رز اقال رب عااانت 
على فان کون ظھیر؟ للمجرمین؛ ۷۳ 


الاستبانة ممعنی التسبب والاعانة ؛۷ 
الکلام یق الإعانة عل العصية 
وکون ا مسلم أُجیرا للکافر ۷ 


۱ الا ضطراب ئی ظاھر کلام 


الممہاء ۷۵٥‏ 
الاعانة على المعصية لا یتحقیق 
إلا بالیے حقیقة أو ححا ۷۷ 


الکلام فی التب للمعصيه ۷۸ 


۔٢٥٣٥۸‎ 


الملوضوع الصنحهة 
السہب قسان حرك وموصل 
إعانة الضعفاء عبادة 

قوله تعا لی : ہ قالتا لا نسی 
حتی یصدر الرعاء وأبونا شیخ 
سر ٰ 

الا ختلاف فی اسم آبی الامرأتین 
ہو شعیب علیے السلام أو غیرہ ۸۲ 
ا حیاء وترك الاختلاط مع الرجال 
کان من خصال النساء الصالحات 
قبسل نزول الحجاب أیضاآً 
الا جتناب عن السوال مھا أمکن 
وبیان حاجته إذا سثل کلاہا من 
الحصال ا حمودة 

قوله تعا لی : ہ قالت إن أی 
بدعوك لیجز یك آجر ما سقیت لنا؛ ۸۳ 
ای ان لال ق اارل ذ٘ی 
إلااإفن: آمیں :الاول رکوہ 
اللدینےة خائماً یترقب ؛ ۸٤‏ 
حکم اب لمع بین الحوف والرجاء ۸٤‏ 
قوله تعالی: (فلما أُن أُراد اُں بش 
بالڈی هو عدو لا _ 


۸۲ 


۸۳ 


۸۳ 


۸۳ 


۸٤ 


ززوفون ا 


۹ | الطاعة القصودة إذا انضم مہا 
ر۱ کگرسالاتوزكدعیواضا قزاق 


لیست من مقاصد الشریعة تتركە 
اٴصلا 

قوله تعسا لی : ہ ووجد من دونہم 
امرأتین تزودان قال ما خطبکہا؛ ۸۰ 
الکلام مع الأجلبیة یجوز عند 
الحاجة 

الدب أن لا تظھر ا مرأة رفقاً ولطفاً 
ولطفاً بالأجنی رر موسفوويث۸/ 


۸٤ 


۸۵ 


قوله تعسا ی : لٍ إن خیر من 


استانخرت القوی الأآمین ) ۸۸ 
ران ک القائم لهش حصلتان : 
قوۃ الکفایة والاأمانےة د۸ 
اذا تعذر جمع الوصفین نی رجل 
فرعایىة القوة والکفایة أقدم, ۸۸ 
من الدب ان لا ءعدح الراۃ 
رجلا أجنیاً بالملدح الحاص ۸۹ 


قسولے تالی: إنی أریسد ان 
أنکحك إحدی ابنتی ھاتین على 
آن تاجری ممانی حجج ۔ إل 
قوله ۔ واللہ علی ما نقول وکیل ؛ ۸۹ 


الموضوع 


گکححمحمسسسمسسسسسوجٹٗئ‪نننٹڑھھت 
عرض الرجل مولیته على صااح 


لصلاحه غیر مستنکر 

اتققالال 'الشافعزت ۸اعل اغترَاط 
اللفظ الترٴویج أو النکاح وجوابے 
بستحب أن یکون الإیجاب من 
قبل ا مرأۃ والقبول من الرجل 
النکاح علىی إحدی ابنتین علىی 
الإبہام لا یجوز ئی شرعنا 

هل تصلح الحدمة من الرجل أن 
یکون مھر زوجته ؟ وفیه خلاف 
ائھورمی 11 ال سی نان 


نعم للمرأة أن تہب حتھا لیا ء 


جواب الإشکال عن الإجارۃ 
ا جھولة فی معاملة موسی عليیه 
السلام 

الأولی أن بتوی النکاح أولیاء 
المرأة لا نفسھا 

الکلام فی استمار البکر البالغة 
ھا 

بحث الکفاءة فی النکاح 

بحث الاشہاد یق النکاح: 

قوله تسا ى : ٭ فلا قضی مومی 


- ۹أ 


الصفحة الموضوع ا2ۃ 
| الأجل وسار بأھله ء ۹٦‏ 
۸,۹ یستحب للأجیر آتزید متا 
عاب ۹٦‏ 
۰ | للرجل أن یسافر بأاہله برضاها 
بعد اُداء العجل من مھرھا ۹٦‏ 
کم قوله تسا لی : و نودی من شاطٗ 
الواد الین ی البقعة ا مبارکة من 
۱ لزا ان یا میں 0 10 آ0ا ات 
رب العالمین :؛ ۹۰۸ 
۹۲ بقعة الأرض تہرك بوقوع عمل 
صالح مبسارك فیہا ۹۰۸ 
۳ , تجلیة سبحانهہ یق صورۃ النار 
کان تِلیآً مثالیاً لا ذاتیا ۹۸ 
بحث فی الکلام الذی ضمعه موسی 
۹٤‏ | عليے السلام ھل کان لفظیباً أو 
غہوذلذارکززت: كا3 ؟ ۹۸ 
۵٥‏ قولہ تعالی : ہ وأخی ھارون هو 
أنصح منی لساناً ۔ لی قوله ۔ _ 
۰ پنی أخاف أن یکذبون ؛ 30 
جح ناوات نان اس از ۱۷۰۶۰ 
٦‏ ابتغاء وصف الفصاحة فی الحطیب 
٣۰‏ 


ے رت 


الصہفحة 


۱۰ھ ۔ 


الوضوع سے 


ا موضوع التکرار ق تبلیخ الحق والدعوةۃ 


سی 2 کات 
حر مفتری وما ععنا ںمذا ف 
آبائنا الولین ؛ 

السحر نوعان تخیل حض وماله 
قوله تسا ى نر وجعلناهم أُئمة 
یدعون إلی النار ء ۱ 
احزاء عین العمل ء والحیر والشر 
کلاہما مخلوقان للہ تسا لی 

قولہ تعا لی : و ولقد آتینا موسی 
الکتاب من بعد ما أھلکنا القرون 
الأولی بصائر الناس ؛ 

قراءة الکتب السابقة من التوراةۃ 
والإنجیل وأمٹاا بجوز للعالم لا 
لغیرہ ؛ ومثلہ الکنب اتی نجمع 
الرطب 'والیابس فی الإسلامیات 
قوله تعا لی: و لتنذر قوماً ما آناھم 


۰ 


“٠٢۰ 


۰۰ 


٣۰ 


5 


می 


من نذیر من قبلك ٤‏ - ای 
رفع التعارض بین الایات فی 
إرسال الرسول فی کل أمة - ٠۰١‏ 
قولہ تسا لی : ہ ولقد وصلنا لم 

القول لعلھم یتذ کرون ء ۴۳ 


آئمع ف القلوب قت 
رو نا 1 القض آتیناھم 
الکتاب من قبله - لی قوله ۔ 
07 نن سی ؛ 
التسمية بالمسلمین مخصوص بہذہ 
الأمة لقباٗ ویجوز إطلاقہ على 
قولہ تعسالى : ه أولك یوٴتون 
أجرھم مرتین بھا صبرواء 
الکلام نی علة التضاعف فی آأجر . 
اأھل الکتاب إذا أسلموا ھل ہو 


رت 


۳ 


پر 


لایمانین أو غیر ذلك ٥‏ 
الاشکال یق تضاعف الاجر 
واہلحواب عنےه "٢‏ 


التحقیق أُن علة التضاعف هو 
الملزاحمة والصعوبة فلا بمختص 
باعل الکتاب بل یکون لکل عامل 
عحمل عملا فیے مزاحمة وصعوبة ٠٠١‏ 
فوائد: ہل یختص تضاعف الأجر 
بمن آمن فی عہدہ عليه السلام ۶؟ ۱۰۸ 
قوله تسا ی : ہ ویدرعون بالحسنة 


ان تو یی 


ہ-س ۹ھ ۔ 


او الصفحة 


ال لوضوع ال صف۔: 
تع 
السیۓة بالحسنة أولی "٠‏ 


قوله تعا لی : و و إذا معوا اللغو 
أعرضوا عنه - إلی قوله - لانتغی 
ابنغاملین ؛ 

لا بچوز الابتداء بالسلام علىی 
کافر حیة ٤‏ نعم .یجوز متارکة ۱١١‏ 
قوله تعا لی : ه إنك لاتہدی من 
من أحببت ولکن اللہ یہدی 
من یشاء ؛ 

المدایة أنواع : منہا مایختص 
بذاتہ تعسا لی وہو الننی من النبی 
صل اللہ عليه وسل ولا اهدایة 


(۱١۷ 


التی بعث ھا النبیاء ۱"( 
قولہ تعسا ی : ہ ما کان ربك 
مھلك القری حتی یبعث فی 

رہ 


مھا رسولاہ 

القری اللحقة تابعة للأمصار 
والقصبات فی بعض الأحکام 
ومنہا روڑیة املال 00 
قولہ تسا ی: ہ وما أوتیتم من 

ٹیٴ فتاع ا حیوۃ الدنیا وزیتہا 


وما عند اللہ خیر وأبنی 


أفلاتعتلون ؛ ۱١۳‏ 
مقتضی العقل قلة الا شتغال 
مور الدنیا ۱'۳ 


من أوصی بالە لأُعقل الئىاس 
صرف للمشتغل بطاعة الله 

قوله تسا ی : ہ وربك یخلق 
ما یشاء ویختار ما کان ل مم ان حیرۃ 
سبحن اللہ وتعالل حا پشرکون ؛ ۱٠١‏ 
الله سبحانه متفرد 


ۃ١‎ 


فوائد : 
بالا ختیار والاصطفاء کا ہو 
متفرد بانحلق ‏ وبیان أشیاء 
اختارھا اللہ تعسا لی من خلوقاته 
لتفصیل ف تفضیل عشر 
ذی الحُجة أو العشر الأخیر من 
رمسفےاڈ 

الال یى تفضیل لیلة القدر 
أو لیل الإسراء وجوابه 


(َ'"٥ 


"۸۶ 


(۱'۹ 


بالحج ال کبر عم 


تفرد ہە سبحانه وتعا لی لا دخل 
فرے لأحد من العباد 


0م 


6٦٢ -‏ ۔ 


الملوضوع سضت 
تفضیل الله سبحانه بعض الاُشیاء 
عل بعض لا یحتاج إپىل عمل سابق 
اس مر وی لے 
بالتفضیل فالناس متاجون 

بے از یااعال سَاہمة 
وأخلاق 

,فضیلة آپی بکر ژضی اللہ عنه 
علىی سار الصحابة ثابتےة علیى 
المعیارین 7 

خصیص بعض الأمکنۃة أو 
الازمنة بعض الأعمال من 
خصائصہ تعال یل ء؛ فن ابندع 
شیا من عند نفسہ فھو مبتدع 

إذا اتفق الحج فی یوم ا لحمعة فھو 
أفضل بوجوہ 

قوله تسا ی : و |ذ قال لم قومےە 
لا تفرح إن اللہ لا بحب الف حین ء ۱٢١‏ 


۲ 


0 


اگ 


ات 


الفرح بعضہ مذموم وبعضہ 
سیت 

. قوله تعالیل :9 واشغ فیا آتاك 
اللہ الدار الآخرة ۔ إلى کی ۱ 
وأحسن کا أحسن اللہ إليك ء 


تی 


یی 


لاف ر ناک 


الملوضوع الصفمرۂ 
نصیب ا لمرء من الدنیا ہو عمل 
یفیدہ ‏ الآخرة لا غیر ‌"َ‌" 
قوله تعسا ی : و الذین پریدون 

الحیوة الدنیا ۔ 1 ی قوله ۔ لمن 

آمن وعمل صالاًء "۲٥‏ 
النبطة نجوز ولکن نی 

الفضول مذموم . ‌‌" 
العاجلےة ٦‏ 


ترفن ا2و 


الصاہرون ؛ 


٦ 
الصبر پورثٹ التؤفیق للاأعمال‎ 

الصاحة والاستقامة علیم ا 

قوله تسا یى : و تلك الدار الآخحرۃ 
بجعلھا للذین لا پریدون علو؟ یق 


0۳۷۹ 


رق 
اہنس لاوز ۱٢١‏ 
طلب الفضل والعلو على غیرہ 
لا بجوز إذا کان بالتفاخر 
وازراء الضغیر 

العزم علی العصیة معصیة 


۱۷ 


۷ 


-ے ١٠٥٥٦٥٥‏ ۔ 


ا موضوع 
قولہ تعسا لی : ہ من جاء با حسنة 
فله خیر مہا ومن جاء بالسیئةٗ 
نؤوئٰ 0 النین چھلاڑا ‏ الضعات۔ ' 
إلا ما کانوا یعملون ء _۲۸'َ 
ا یزاء عین العمل ۸" 
جزاء کل سیشة بثلھا ولکن 

لا یلزم أُن تحیط علا بالمثلیة بینہما ۱۲۸ 
قوله تصا بی : ہ إن الذی فرض 


عليیك القرآن لرادك إی معاد؛ ۱٢۸‏ 
القرآن سبب للنصر علی الاعداء 
والظفر بالمقاصد ۲۸" 


نولعمالات در کل ی0 لا 
وجهہ لہ الحکم وللیہ ترجعون ؛ ۱۲۹ 
الکلام فی بقاء ال حشة والار 


والعر ش والکرمہی عنْد القیامة ۹‌' 
سورۃ العنکہوت ۱ 


قوله تعالى : دالم م أحسب الناس 
1 آن پڑگرا آن ڑا 

آمنا وھم لا بفٹنون ؛ ١‏ 
ذس ھت ۹ 
قوله تسا لی : ہ فلیعلمن اللہ الذین 
صدقوا ولیعلمن الکاذبین ؛ وس 


الصفحة المو ضوع 
| علم اللہ تعا لی عحیط بجمیع 


ماکان وما یکون ومعنی قوله 


ا 


تعسا یٰ : ہ فلیعلمن اللہ ء ۹ 
قوله تسا ی : ہ ووصینا 
الانسان بوالدارہے حسااً ‏ 

لا بچوز للرجل أن یقتل أباہ وإن 
کان مشر کا ء وکذا لا پقنتص 
للولد من الوالد 

قوله تعسا لی : وه وإن جاھداك 
لتشرك ىى ما لیس لك به 22 
فلاتطعھ| ؛ ۳۲ 
لا طاعة خلوق یق معصیة ا لحالق ۱۳۲ 


3 ۲ 


0 


اتباع ما لا یع صحنه لا یجوز ٢۳۳‏ 
قولہ تعسا لی : ہ والذین آمنوا 
وعلورا الصالحات لندخلنہم یق 
الا حین ؛ ۳۳ 
الصلاح درجات غیر متناھیة 
لا یخلو عن طلبے الأنبیاء ۳۳ 


قوله تعال ی: ہ قال الذین کفروا 
- إلی قوله ۔ ولیسئلن یوم القیامة 


غرابوکائااالن زن1× ۳ 
الداعی إلل العصیة عاص 


ے- ٥٥٤,۔۔‏ 


لوضوع الصمفحة 
قوله تسالى : ہ و آتیناہ أجرہ ف 
الدنیا ونە فی الآخرة لمن الصالحین ۱۳١‏ 
بعض اللحزاء یحصل فی الدنیا ۱۳١ ٠<‏ 
نرہ اق : ر اک نائؤن 
الرجال وتقطعون السبیل وتآأَتون 
فی نادیکم کو 
'رھےیْػ ‏ و 
وکل معصیة علیى سبیل الإعلان 
والاجتراء أشد حرمة 

قوله“ تعسا ی : ہ وتل الاٗمثال 
نضربہا للناس ‏ وما یعمّلھا الا 
العا مون ؛ 

تعربف العاغ علی لسان النی 
صلى اللہ علیه وسام 
ترالتمتالق+: ‏ ؛ وأقم الصلوة 
إِن الصلاۃ تنہی عن الفحشاء: 
والمنکر ؛ 

الإشکال بأن کثیر؟ من امصلین 
لا ینتہونِ عن .الفحشاء والمنکر 
بن الصلوۃ سبب للانتہاء عن 
الفحشاء والمنکر ء والاسبب 
قد یتخلف عن السبب لفقد شرط 

أو وجود مانع ٔ" 


ری 


ںی 


بی 


نہ 


نہ 


اللوضوع سسہ 
قولہ تسا لی : ه ولذکر اللہ 
اکر واللہ یعلم ما تصنعون ؛ 
الوجہانی تفسیر : ذکر اللہ 
کر م۳۸ 
قوله تسا لی : ہ ولائتجادلوا أھل 


۰۸ 


.الکتاب إلا بالتی می اعت ات 


کت ضاااٹ مس ۸ٛ۴" 
رعابه الدرجات ی مجادلة 
الکفار من اللین لل اغلظلؤة ۸ 


فولہ تعسا ی : و وقولوا آمنا 
بالڈی أنزل إلینا وأنزل إلیکم ؛ ۱۳۹ 
درجة الأحادیث الاسرائیلیة 

من الصدق والکذب ۹ 
الکلام فی روایاتِ کعب الٛحبار ۱۳۹ 
قوله تسا لی : و یا عبادی الذہن 
آمنوا إن آرضی واتتسۃ:فژنایٰ 
فاعہدون ؛ 

بجب اھجرة من کل بلد یبر 
فیسه علی ا معاصی بشرط الفدرۃ 
علہا ؛ ویستحب من کل بلد 
غلبِ علیىے الکفر والفسق سواء 
فیےه دار الإسلام وا حرب ۰٤٠ا‏ 


“٠ 


ا مو ضوع 
قوله تسا یل : ہ والذین جامدوا 
فینا اتی سبلنا وإن اللہ مع 
ا حسنن ؛ 

العمل مقتضی ‏ العلم سبب لزیادة 
۱ 

سورۃة الروم 

قوله تعالی : ہ الم غخااقت 
الروم ف أدنی الأرض وھم من 
بعد غلبہم سیغلبون ٭ فی بضع 
سئین للہ الأمر من قبل ومن بعد ٠٤٤١ ٤‏ 
معجزة للنبی صلى اللہ علیہ وسام 
وتصدیقه ف ا حہر عن ا لمغیبات٤؛ ٥٤١‏ 
سنت ظلٹار رالظقات۷×اعنن 


۱ 


۱ 
3 


١ 
٤۲ 


عمل الصدیق ۳ 
مسشَّلة القبار فی دار ا حخرب “٤‏ 
حکم التصدق با ال ا حرام 

وما فیه من الشروط ٤‏ 


قولهہ تسا لی : ١‏ ویومئذ فرح 
ا موٴمنون بنصر الہ ینصر من یشاء 
وھو العزیز الرحم ؛ 

جواز فرح المسل بغلبة بعض 
الکفار إذا کان أقرب ملة إلی 
ذس 


٢ 


٥٤۹ 


الصمَحة اللوضوع 


انان 
قوله تعسا ی : ہ یعلمون ظاھرأ من ۔ 
الحیوة الدنیا وھم عن الآخرۃ 
ہم غافلون : 

الحذاقة فی مکاسب الدنیا و 
777 9899+ 

الغلبة والظھور علىی غیرہ فی 
الدنیا لیس من إمارات القبول 

عند الله 


“٥| 
٢ 


اہ 
قوله تعسا لی : ہ فسبحن اللہ حین 
تمسون وحین تصبحون ۔ إل 

قوله - وعشیأً وحین تظھرون ؛ ٠١۷‏ 
نراف االظلاوات اٹلا مع 
تعیسین أوقاتہا بنض القر آن .. ۱٢١۷‏ 
قوله فا : ہ ومن آیانه ان 
خلق لکم من آفسکم آزواجا 
لتسکنوا إلیہا وجعل بینکم مودہڈ 
ورحمة:؛ 

القصد الاقصی من النکاح ہو 
السکون والا طمینان ولا بحصل 


,ك۸ 


إلا بالموژدة بینہما والرحمة )۸ 
محبة الأزواج لا یناف التقرب 1 
اك اللہ تسا ى ۹ 


موضوع الصفحة ا موضوع الصفحۃ 
بجوز استعال التعویذ وأمثاله العبد لاکن أن یخرج من العبدیة 
لتحصیل ا مودة بین الزوجین ۱٣۹‏ | إل المعہودیة "٤‏ 
تراعزتتال : (ورعن آبائئہ الا جتناب عن اتباغ ال موی 
منامکم باللیل والم ار وابتغاء کم وقبسول الوساوس “َ۹ 


من فضلے :؛ 4 


النوم وطلب ا لمعاش لا ینا الزھد ۱٤١‏ ۰ 


قولہ تعالی : ٭ ولے الثل الأعل 
فی السموات والأرض وهھو 


العزیز ال حکم ؛ ۹ 
الفرق بین الٹل وا ٹل ونی 
الاول من اللہ سبحانہ وثبوت 
الشانی ۹ 
قوله تسا لی : وہ فطرۃ اللہ الی 
فطر الناس علیہا لا تبدیل لق اللہ 
ذلك الدین القم ء ٥“‏ 


حقیق معنی الفطرۃ أنہا ا میشة 
الصسسادفہ اخافا و ون 
-٦1‏ ۱ 

حقیق معنی تبدیل خلق الہ تعال ی ۱٥١‏ 
ابد لا یصل ای رتبة پرتفع 


گے 


عنه التکلیف ک2 
إبطال قول الصابِية "٥٘‏ 


بالافضل 
قولہ تعسا لی : و ظہر الفساد یق 


قوله تسا ی: و آأو لم پروا أن اللہ 
یبسط الرزق لن یشاء ویقدر إن 
فی ذلك لایات لقوم یوژمنون ہ 
فآات زا القرئی حقه - إلی قوله ۔ 


ْ وأولشك ھم المفلحون.؛ "٥٥‏ 
حق ذوی القریق "ّ“۰٥‏ 
اف داع ل وھکر وڈ 
لذی الرحم ا حرم ۹٦‏ 


قوله تسا ی : ہ وما آتیتم من ربا 
۵۹ ۹ ۹۰و 
قوله - فأولئك ہم الضعفون ٠:‏ ۱۱۷ 
کراھة ا مدیة عیى نیة الکافات 


٥۷ 


البر والبحر بما کسبت أیدی 
الناس لیذیقھم بعض الذی علوا 
لعسلھم رجعون ٢‏ 

العاصی أسباب الوبال والفساد 
والغلاء والوباء ویحق البررکات ۱٥۸‏ 


۹٥۸ 


سصىس۴ ۔ 


الموضوع 


الصفحۃ الموضوع 


الصہفحة 
جواب الإشکال عل الب من پشتری هو احدیث پوزے--۔۔ 


بال'حادیث الدالة علىی أن المومن 
آ النتلاس بلاء کہ 
القییر پین النقمة وا حنة لکش 


تکمیل ا لحبور بساع أھل القبور ۱٦۳‏ 
قوله تعالی : و فإنك لا مع 
الموٹی ۔ لی قوله ۔ وما أنت 
بہادی العمی عن ضلالتہم ٠٦٢١ ٤‏ 
تحقیؾ سماع الموتی سراف 
حقیقة الوت ٦‏ 
اخَافةے فق الأخبار الواردة یق 
ال اہور 
قوله تعا لی : ہ ویوم تقوم الساعق 
یقسم ا جر مون ما لبٹوا غیر ساعة 


ك٥‎ 


کذلك کانوا یوژفکون ؛ ۸۲ 
لا بستطیع الإنسان الکذب فی 
البرزخ ویستطبع فی ا حشر ۱۸۲۰ 
سورۃ لقمان ۸٤‏ 
العی الفثیت یق تضیر و 
الحدبث نف 


قوله تعاللٰلٰ ٢)‏ م : تلك آیات 
الکتاں لمکم و آًہ لی قولھ 5 


سبیل الله بغیر علم ویتخذھا 

ھزوا؟م ۸ 
اناھی عن الملاھی ۱۸۲۰ 

معی اللھو واللعب والفرق بینہا لک 

ما یدل علىی جواز اللھو من 


الدلا ئل ۸۷ 
اہی غن اللھز ٰ ۷" 
جواز الملاعبة الڈھل وتادبب 
الفرس والری بالقوس ۸۸ 
اہی عن بعض اللاھی معیناً ۱۸۹ 
النہی عن النرد ۹ 
الہی ن الفنظر تع 7 
اہی عن اللعب بالحام یی 
اللہی عن الضرب بالکعاب 
رالطشہ بالحمام کک 
اللھو المباح ۹ا 
جواز ا مسابقة بالڈرجل 3 
ز ال اك ۹۱ 


۳ السباحة والرمایة والغزل ۱,۷۹ 


ااضار ضف بَافرخا 0 


اض الصفحة 
الکلام علىی اللھو واللعب من 
سسي) الا ۲ 
لنظر الفقھی فی حکم اللھو 
والعپ _ 85٤‏ 
الشرع لا مدع الارتفاقات 
والتفریحات إذا م یکن فیه غلو ۱۹١‏ 
اختلاف الفقھاء فی بعض اللامی ۱۹۷ 
خلاصة الکلام َ۲ 
اللھو ا مباح الرائج فی العصر َ۲ 
الملاہی ا حرمۃ الراجة ۲۲ 


کشف العضاء عن وصف الغناءٴ ٣١۰۳‏ 
الفضل الڈول فی آبات القرآن 
وروایات الحدیث مع تطبیق 
روایات الحدیث الدالة علىی 

تحریم الغنداء ۰۰٥‏ 
آثار الصحابة الدالة علی التحریم ۲١٢‏ 


کے 


روایات الحدیث الدالة علی 

[باحنة بعض الغناء نے 
وأما الآثار ۲۸ 
التطبیق پین الروابات ۲۲۲۰ 


الکلام فی التوفیق بین الروایات ٣٢٢‏ 


اللوضوع الصفحۃ 
الفصل الژانی فی مذاہب الأئمُة 
الفقھاء زالصوفیے ق الغناء ٘ 


واےء اسنتھے : شف 
بیان مذاہب الفقھاء ۲۱۷ 
تنقیح مذاہب ا حنفیےة ۲۲۱۸۱ 
فذلکۃة الکلام من ال حنفیے 
الأعلام ۲۳ 
وأما مذھب ساداتنا الشافعے 
رحمھم الله ۰۰٢‏ 
تنقیح مذھب الشافعِة ۲۳۰ 
وآما مذھب ساداتنا ا خناہبلۃة ٣٤٢‏ 
تنقیح مذھب ا لناہبلے ر2 


وأما أقوال ساداتنا الصوفیےة ٢٤٢‏ 
ننقیح مذھب الصوفیة ٤۷۰.‏ 
خائتمة ا مقال علىی أعدل الأقوال ٠٢‏ 


خلاصة الکلام 7 
الغناء ا حرم إجاعاً ٣‏ 
الغناء المباح إجاعا ۲|٢‏ 

۱ الغناء الختلف وفے ٥٢‏ 
فائدةۃ سد الذرائع وتفصیل 
الملذاہب فہا ۳ 


کلام مالک فی سد الذرائع ٥٥٢‏ 


٥٥١٥۹ -‏ ہ 


ا موضوع الصفحۃة 
اعدل الاُقوال یق ہاب الغناء 
والماع ِك۲۷ 
قوله تعالیل : ە خلق 


السموات بغیر مد ترونہا وألتی 


الأرض روامی أن غید 


بکگم ؛ ۲٦٦‏ 
الماء لیست بکرة حقیقة تامة ٦٦٢٢‏ 
الکلام گ حرکۃة الاأرض ۱ 
وسکو نہا ۱٦‏ 
قوله تعالی : د ولقد آتینا 

لقبان ا حکۂ أن اشکر شس : و 
الکلام نی لقمان أنهہ کان حکما 

من غیر زبوۃ ۲۲٢‏ 
قوله سال : ٤‏ وفضالےة ی 
عامین ) ۲۲ 


تحدید اکٹر مدۃ الرضاع واختلاف 
الامعة فه ٠‏ وتفسیر الایات 
الواردة فی لباب 
قولہ تعا لی : ٭ آن اشکر ی 
ولوالد يك إِلٰیٗ المصیر ) ۹ 
کرفتة الشگر لہ تعا یىی والوالدین ٦٦٢٦٢‏ 
الواسطة ‏ ی النعمة أيضاً یستحق 
الشکر ویدخل فدے الوالدان 


9۹ 


١‏ 8 ہ- 


ا مووضوع 
والأستاذ والشیسخ ۱ ۹۷٢٦‏ 


قوله تعا ی : ہ وإن جاهداك على 


ہلل قوله ۔ فاٹکم بما کم 


٢ تعملون‎ 


۹ 


۱ لا طاعة خلوق یق معصیة الحالق ۲٦۸‏ 


إذاکان الوالدان کافرین أو 
فاسقین لا یثرك البر والاخسان 
الیہما فی الدنیا۔-- ۸ 
قولےه تعا لی : ٭اولاتصعر خدك 
الداس ولا عش ف الأرض مرح 


۔إل قوله ۔ إن أنکر الأصوات 


لصوت ا حمیر ؛ ۲۰۸ 
حرمة الوعراض عن الناس عند 
التخاطب کا هو عادة ا لمتکبرین ۲٦٢۹‏ 
النة ‏ ی ا مشی التوسط بین‌السرعة 
السرعة والادہیب -- 

کشف الریب عن مفاتیح الغیب ۲۷۲ 
قوله تعالیى : ہ إن الہ عندہ عم 
الاعة وینرال الغیٹ ویعلم ما یق 
الأرحام وما تدری نفس ماذا 
تکسب غداً وما تدری نفس بای 
أآرض تمھوت ؛ 


۲۹ 


۲۷۲ 


مو رت 


الوضوع ااصفحة 
التخصیص پان حجمس لیس مەصر ۲۰۳ 
فائدة التخصیم بانل حجمس 5 

الذ کر ' ك۲۷ 


ابخواب عما پروی عن بعضص 
الاو لیاء وما کی عغن الاٴطباء 
والمنجمین فی الأخبار یق ھذا 


اہاب ۲۰۷۰۰۵ 
سورة السجدة ۲۷۰۹ 
قوله تعسا لی : ( لتنذر قوماً 

ما أناھم من نذیر من قبلك ٤‏ ۲۸۹ 


التطبیق بین آیتین ظاہر التعارض ۲۸۹ 
قوله تسا ى : و الذی أحسن کل . 
شی“ خلقه وہدأً خلق الانسان 
من طین ؛ 

الخلوقات کلھا حسنة فی ذواتہا 
واتھا القبح ںی استعالھا فی غیر 
حاا 

قولہ تعسا لی : ہ قل یتوفا کم ملك: 
الملوت الذی وکل بکم مم إ ی 
ربکم ترجعون ؛ کی 
موت العباد علىی ید عزرائیل :٭ 
وأعوانہ ھل حکم اللہ سبحائہه؟ ۲۸۱ 


۸۶۰ 


۸۰ 


املوضوع الصمفمحة 
قوله تعسا لی : ہ تتجاق جنوہہم 
عن المضاجع بدعون رہہم خوفاً 


وطم ۲۱۷ 
فضل صلوۃ الم جد ۱ 
الأقوال ا لختلفة ئی تفسیر ہ تتجاق 

جنوہ سم ۷ ۲۸۲ 


قوله تعالی : و أفن کان مٗمااً 
کن کان فاسقاً لا یستوون ؛ 

ھل یستوی المومن والکافر ف 
أحکام الدنیا ؟ ۱ 


۲۸۶۳۳ 


۲۸۰۳ 
العذاب الاّدنی دون العذاب 

الاکبز ۔ إلی قوله ۔ نا من 
۸۰٤‏ 


اجرمین منتقمون ؛ 

الفرق بین محن الاٗنبیاء والاو لیاء 
زعلات اشبار تی آلدنٹ ۸٤‏ 
إعانة الظال م وعقوق الوالدین ء 

وعقد اللوعا یق غیر حق یعاقب 

علیه ىی الدنیا أبضاً. "۰٥۰‏ 


بہدون بأمزنا ما صبر وا و کانوا: 


